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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجهة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا یْسمَح باعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه فی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌّ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا بجوز الاعتداء علیھا۔ 


4 :۰۸ص۵ ہ ٥ء‏ ۸0معم:× د“طا بححد صمظطادءنلطەم دنہ ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۲۷۰۰۹۰ مخطوتہ 01ھ 
٭×عطمناماع عءعط -صموگط صمنمنحدہ :مز ص٤٤۶]‏ ت٣‏ غ×مط٠۸٣‏ عصہعحہ صه دا ٭×ہ :ہ٥‏ صہ صز 





ول الف 





_ الع 
:۔ رواٹ ال مينت غن نول اللہ کنا 


رو و 


١بَابٌ‏ مَا جَاء عَلی مَا گَانَ يَأَگُل لی پل 


ا 


۷۸ ۔حَدََتَا مُحَمَدُ بْنْ مَفَارء گنا مُعَاذ بْنْ حِقَّاعء ‏ کک تر 
ارک من لاف غل آتیں فان تا کل الک یا عَلّی خوّان١‏ 


٥‏ آأبواب الاطعمة عن رسول اللہ پا 
لیس المراد ما روي عن النبي قَلٍ فقطء بل المراد بذلك أعم من أن یکون 
قولە أو فعلە أو تقریرہ. 
[١۔‏ باب ما جاء علی ما کان یکل النبی ِا 
قوله: (علی خوان)''ھو ما لە قوائم غیر صغار ثم إن عدم الأکل عليه إما أن 
یکون قصداً أو اتفاقاء فإن کان الأول لزم کراهتہء وإن کان الثاني فلا ضیر في الأکل 
]١[‏ قال العیني”'': بکسر الخاء المعجمة وھو المشھورہ وجاء ضمھاء قال الجوالیقي: تکلمت - 


[۸۸]]خ: ۹۳۲. جہ: ۲۳۹۲ء حم: ۳٣۳‏ ۰ءےءتحفة: ١٤١٤٤۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (نبی اللہ)ء وفی أخری: (رسول اللہ). 

۱ نی نسخدسی رانا‎ ("٢ 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۳۹۵/۱۰). 
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علی الخوان: إلا أنه لما کان من دیدن''! الجبابرۃ ھاهنا کان منھیا إذا کان علی 
دأبھمء والحاصل أن الاکل عليه بحسب نفس ذاته لا یربو علی ترك الأولویةء فأما 
إذا لزم فیە التشبه بالیھود أو النصاری کما هو في دیارنا کان مکروهاً تحریمیّاء وأما 
إذا لم یکن علی دأبھم فلا یخلو أأیضاً عن تفویت منافع؛ فإن الطعام إذا لم یکن علی 
مکان أرفع یضطر في أکلە إلی الانحناء فیقل بذلك اتساع البطنء فیکتفي بالقلیل 
من الغذاء وأن القعود علی هذہ الھیئة ینشزع منە الذل والمسکنة بخلاف تلكء 


< بە العرب قدیماٌ وقال ابن فارس: إِنه اسم أعجميء قال عیاض: إِنە المائدة ما لم یکن 
عليه طعامء والاکل عليه من دأب المترفین وصنع الجبابرةء قال العیني: لیس فیما ذکر بیان 
هیئة الخوانء وو طبق کبیر من نحاس تحته کرسي من نحاس ملزوق بەء طوله قدر ذراع؛ 
یوضع بین یدي کبیر من المترفینە ولا یحملە إلا اثنان فما فوقھماء انتھی مختصراً. 
قلت: وما أفادہ الشیخ من قولە: قوائم غیر صغارہ لم یقیدہ أُھل اللغة بذلك؛ لکنە مفھوم من 
کلام عامة الشراح کما یشیر إليه کلام العینيی. 
وقال القاري فی (شرح الشمائل!''' بعد ذکر الاختلاف في ضبطہ: الصحیح أنە اسم 
اأعجمي معرٌب؛ ویطلق في المتعارف علی ما لە أرجل؛ ویکون مرتفعاً عن الأرض؛ 
واستعماله لم یزل من دأب المترفین لثلا یفتقروا إلی خفض الرأ٘س. وقال المناوي: یعتاد 
المتکبرون من العجم الأکل عليه؛ لثلا تنتخفض رژؤوسھم: فالأکل عليه بدعة لکنە جائز إِن 
خلا عن قصد التکبر؛ انتھی. 

[] کما تقدم قریباً في کلام العیني وغیرہہ وبذلك جزم جمع من الشراحء وقال صاحب 
(المجمع)''': الأکل عليه من دأب المترفین لثلا یفتقر إلا التطأأطؤ والانحناء. 


.)٤۲٢٢ /۱( (۔- جمع الوسائل)‎ )١( 
.۔)۱٢٦١‎ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢ 


اْاظہتۃ _ہخ_.<_<×ہے___۔'ۃےسسےٹسےٹستٹستے ۹ 


وٹ ےر خی 1اش 7 قُيء فَفَلَتُ لِقَکَاءئة لی کا گار کات غ٤‏ قَال: 
گلى خَوو المگی 


وكذلك الاکل في المّكْرٌجةا'ٗ وو معژب سکوريء فإن لم یکن معرباً منھا 

فھي فی معناہء وکان ذلك لاکتفائہ ِا بطعام واحدہ فإن ذلك داع إلی قلة الأکل: 

والتفنن یورث کثرتەہہ والخبز المرة قق'' علی ذا القیاس؛ فإنه مع کون من دأب 

المترفین المرفھین'؟' یکون سبّبَ الإکثار في الاکل للاکلء مع أنھم لم یکن لھم 

غرابیل یغربل فیھا الدقیق مع قلة الحنطةء وکان عامة طعامھم إذ ذاك هو الشعیر. 

قوله: (فقلت لقتادة) لأنه لما علم من تعظیم الطعام ما لا ینکر؛ أنکر أن یضعه 

]١[‏ قال الحافظ''': ہضم السین والکاف والراء الثقیلة بعدھا جیم مفتوحةء قال عیاض: کذا 
قیدناہ ونقل عن ابن مکي أنە صَوّب فتح الراءہ وبھذا جزم التوربشتي؛ وھي فارسیة معرّبة 
ترجمتھا مُقَرّب الخَلء وقال ابن مکي: ھي صحاف صغار یڑکل فیھاء قال: ومعنی ذلك أن 
العجم کانت تستعمله في الکوامیخ والجوارش للتشھي والھضم: وآغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدھونةء ونقل ابن قرقول عن غیرہ انھا قصعة ذات قوائم من عودہ والأول أولی 
وترکّه الأکل فیھا إما لکونھا لم تکن تصنع عندھم إذ ذاكء أو استصغاراً لھا لأن عادتھم 
الاجتماع علی الأکلء أو لھا کانت تعدٌ لوضع الاشیاء التي تعین علی الھضم ولم یکونوا 
غالبا یشبعونء فلم یکن لھم حاجة بالھضم انتھی مختصراً. 

]٤[‏ قال الحافظ''': قال عیاض: ہمرققاً) أي: مُلَيِناَ مُحَمّناً کخبز الحواری: والترقیق: التلیینء 
ولم یکن عندھم مناخلء وقد یکون المرقق الرقیق الموسع؛ وھذا هو المتعارف: وبە جزم 
ابن الأثیرء وأغرب ابن التین فقال: هو السمید وما یصنع منەء انتھی. 

[] قال المجد'٣:‏ أرفه الرجل: اڈھن کل یوم وداوم علی أکل النعیمء انتھی. 


۔)٣٥٥‎ /۹( (فتح الباريی)‎ (١۱) 
.)٥٥٥ /۹( افتح الباري)‎ )٢( 
.)۱۱٤١۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


٠ے‏ الکقنسہ الاڑی 
مھ مو ہن 
ہس ٠‏ بَقار ہو عو 
عُب ازژان ٹ٢‏ سَعید بْنِ ابی عَرْوبَة عَن قَتاتة عَنْ آنیں 
٦بَا‏ ما جَاء فی اگل الاب 


ہک 


ےت ہے نے 4 کے کے تھی 1 یو تی کو لو فرب کا سے 75 
۹ حدٹتا محمود بن غیلان)؛ گتا اہو داوت گتا شعبةء عٌ فِنا 
میں رت لی ا عن 7 2 


النبي قَُ علی الأرض وقد نفی راوي الحدیث آکثر ما کانوا یضعون عليه ا٘طعمتھم؛ 
بل کل ما کان یضع عليه الأجلَّة والشرفاء فأجابه قتادة بأن طعامه کان یوضع علی 
ھذہ السفر التي یأکل علیھا عوامکم؛ لا ما شاع في ملوککم وأمرائکم وتکون من 
الأدیم ویقوم مقامھا السفرةا' !من الغربل '''. 

۲- بَابُ ما جاء فی اکلی 0پ 


[٤]قال‏ صاحب (المجمع)' : السفرۃ: طعام یتخذہ المسافر وآکٹر ما یحمل في جلد مستدیرء 
فنقل اسم الطعام إلی الجلد فالسفرۃ ةفي طعام السفر كالَهّة' “ لطعام یڑکل بکرةہ انتھی. 

[ مھکذا في الأصل والظاھر: القَرمَل وھو شجرٌ ضعیفٌ بلا شوك کما في 0 القاموس 0۸ 
ویحتمل البرائل وھو عشب الأرض. 

[] دویبة معروفة تشبه العناقء لکن في رجلیھا طول بخلاف یدیھاء والأرنب اسم جنس للذکر > 


[۱۷۸۹]خ: ۲۰۷۲ء م: ۴٥۱۹ء‏ د: ۱۳۷۹۱ ن: ٤٤٣٦ء‏ جہ: ٣٤‏ ۳۲ء حم: ۱۱۸/۴ء تحفة: .۱٦٢١‏ 
)١(‏ فی تحفة الأشراف) :)۱٤٤١(‏ (غریب)۔. 

)"0 نغئی ہف الوسعیدا 

۳( تلاقی سیغڈز اض النبي لَياا. 

.)۷۸ /۳( مجع بحار الأنوار)‎ )٤ 

.)۸۷۲ اللَهَتَة : ما تھدیه للرجل إذا قدم من سفر. (المعجم الوسیط) (ص:‎ )٥( 

.)۹٦٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


2-1 چوکیوکڈ یوڈدڈجٹڈ ساوک 


ری سی یف کے با ےرڈ کیو یں 8030ا نے یں یی عو نے 
ان َیَدٍ'' قال: سَیعث اَنسًا یقول: انْفَجُتا''' ارَمَبّا بِمَز الظھرَانِ؛فَسَعی اصَحَابٔ 
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کا میں نے او وگ عو گے قرو می و ۔ سی کے لاو سے و مت سور 
رَسُولِ الله لا حَلفَهَاء فَادرکٹھا فَاحَدتُهَاء فَاتَیْثْ ھا بَا لحَة فَذَبَحَھا بِمَرُوَيِ 


َبَعَكَ مَعي بِفَخِذَھَا أَوبِوَرِكََا لی التْي لن نَأكَلَہ تَفَْلَٰثُ۳؛ أَكَلَه! قَال: قَبلَهُ 
قوله: (فأدرکتھا) لما أنه کان من صغارھم!'ه. 


قولہ: (فبعث معي بفخذھا أو بورکھا) ولعله بعث''' بھما لکنە ذکر في بعضھا: 
رکآ ونی مدقھا: َخٰذآاء وانما زاد لفظ تسی؛ نا بظن تضرۃ ٹبرل ال گل 
إیاہ و أکلهہ إنما ھی مسموعة لە من غیرہ ولم یحضرھاء ثم قول أُنس''' رضي الله 
عنه: (فأکلہ) یشیر إلی جواز التغیر الکثیر في روایة الحدیث بالمعنی فان الأکل 


< والانثی؛ وقیل: لا یقال الأرنب إلا للأنثی؛ ویقال: إنھا شدیدة الجبن کثیرة الشبقء تکون 
سنة ذکراً وسنة أنٹیء وأنھا تحیض؛ کذا فی (الفتم)'ٴ'. 

]١[‏ ففي (مسلم): (فسعیت حتی أدرکتھا) ولأبي داود: (وکنت غلاماً حزوّرا) وھو المراهق 
ھکذا فيی (الفتم۴۷. 

]٢[‏ ویدل عليه روایة مسلم”' بلفظ: افبعث بورکھا وفخذیھا)ء وھکذا فی (المنتقی)'۷'ء ولفظ 
النسائی''“: افبعثني بفخذیھا وورکیھا). 

]٣[‏ کما دن عليه وہ (قَِلَه) بعد قوله: (اٌكلهاء ثم الظاھر من ملاحظة الروایات ان التغیر 
والتصرف في ھذا اللفظ من شعبةہ فتأمل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن أنس بن مالك)۔ 

.)۲٦٦٢ /۷( سو الاقام بالنون والفاء والجیم أي: مَيٌجْنَا وأَترنَاء (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٢ 
فی نسخة: (قلت)۔‎ )٣( 

.)٥٦٦٦ /۹( افتح الباري؛‎ )٤( 

۔)٦٦٦‎ /۹( (فتح الباريی)‎ )٥( 

3 (صحیح مسلم) (۱۹۰۵۳).۔ 

(۷) کذا قال الشیخء ولکن في (المنتقی) (۳/ :)۳٦٣۹ - ٦٣٣٤‏ (بورکھا وفخذھا) فلیتاًمل. 
(۸) (سنن النسائي) .)٣۳٤٣٣(‏ 


ےت تس ےت تسس حے الہک الد تی 


کت رج 


وی البّاب عَنْ جاب وَعََارٍ وَمُحَمٍ بن صَفُوَانَ وَيْقَال: مُحَمَد مْنْ 


.ےہ اہ و سو و نمی 32 
کر ہے 


َالعَمل عَلَی مَدا عِنڈ أَكقر أهْلِ العلم: کل 


وَقَدْ گرہ بَعْضْ ا مل العلم أَگُلَ الأَزْتبِ مسانبہہہمجمطوسجھسں سنہ 
لما کان لازم القبول وضعه موضعہ إذ لا یکون القبول في آمثال هذہ إلا للأکل 
ولذلك لم یقبل النبي قَُِ حمار وحش آھدي إليه وھو محرم لما لم یجز لە أکله 
ثم لما صرح بأکل النبي ُء وکان الظاھر منە معناہ الحقیقي؛ سألت عنہ مل هو 
فی معنی الأکل نفسه؟ قال: لاء إنما أردت منە لازم معناہہ وإنما هو القبولء ومن 
ھاھنا یعلم أن أمثال هذہ التصرفات تکثر في الروایات: ولا یلزم فی ذلك ضرر إذا 
لم یتغیر المعنی المراد. 
ثر لت (وَكْد گرود بعض!'؟ أُھل العلم کل الأرنب) ووجه قولھم بما ورد في 
بعض الروایات!'': أن النبي لم یأکلە ولم یمنع عن أکلهہ قلنا: همذاعین علامة الحلة؛ 
]١[‏ قال العیني''': إباحة أکل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وکافة العلماء إلا ما حکي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي لیلی وعکرمة مولی ابن عباس: أنھم 
کرھوا أَكُلَھاء وھو روایة عن أصحابناء والأصح قول العامةء انتھی. 


]٢[‏ فقد ورد من حدیث عبد الله بن عمرو عند أَبي داود بلفظ: (فلم یأکلھا ولم ینە عن أکلھا)ء 
ومن حدیث خزیمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: ‏ لا آکلە ولا أَحرٌمهہ)ء ومن حدیث عبد الله 
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3 
ظط 

و 
٦ 28‏ 


.)۳۸۰/۹( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۲٣ ٣٤( (عمدۃ القاريی) (۹/ ۳۸۷)ء انظر: (سنن أبی داودا (۳۷۹۲) و(سنن ابن ماجه)‎ )٢( 


اواب الاقيمَة .._۔_ ص_<4ل_-“_>->_->-"-_۔_۔_۔_۔_۔سہستے ۱۴ 
وَقَالُوا: ِنَّا تدمَی. 


إذ لو کان حراماً لما ترکھم'' یأکلونء مع أن ما ورد في الروایة المسوقة ھاهنا أنە 
قبله نص علی المراد. 

ثم إِن قولە: (قالوا: إِنھا تدمی) الظاھر آنە إخبار عن حالتہ العجیبة وإنباء 
بالنادرة الغریبة ولیس علة''' لقولھم بالحرمة؛ لن الإدماء لا پصلح!'' علهً 
للحرمة؛ لأن الشرع لم یجعلە من آسباب الحرمةء وأیضا فإن الإدماء بمعنی سیلان 
دم الحیض في أیامہ مما یرتُح جوا أکلە؛ لنه إذا کان لا یزال یخرج منە الدم 
الفاسد کان آولی وأنظف وآنقی من وصمة'ٴ'النجاسة وألطف: نعم یمکن توجیه 


[ مذاء وقد ورد نصًا في عدة روایات ذکرھا العیني'': الأمرُ بًکلھا. 

]١[‏ کما یدل عليه حدیث عمار بن یاسر رواہ آبو یعلی في (مسندہ)''' والطبراني فی (الکبیرا؛ 
قال: (کنا مع رسول الل ِا ونزلنا فی موضع کذا وکذاء فأهدی لە رجل من الأعراب أرنبا 
فأکلناماء فقال الأعرابي: إنيی رأیت دم فقال: لا بأس)ء وروی البيھقی فی (سننہا' 
عن موسی بن أبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: (اُنذکرون یوم کنا مع 
رسول الله پا بمکان کذا وکذاء فأتاہ أعرابي بأرنب؛ فقال: یا رسول الل وَيةُ إنيی رأیت بھا 
دماء فأمرنا بأکلھا ولم یأکل؟ قالوا: نعم) الحدیث: کذا فی العینی!ٴ'. 

]٣[‏ فقد حکی القسطلاني في (شرح البخاري)''' عن بعضھم في جملة من تحیض من 
الحیوانات الناقة أیضا۔ 

٤[‏ قال المجد''': هو العُقْنَةٌ في العودہ والعار سس مسَےسےمصسجصم ہہ 


.)٤٢٥٥ /۱٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۱٦٦٢( (مسند أبی یعلی)‎ )٢( 
.)٢۰۴۳۹/۹( (السنن الکبری؛‎ )۴( 
۱۷٦ /۹( (عمدۃ القاري)‎ (٤٤ 
.۔)۳٣٣‎ /۱( إرشاد الساري)‎ ١! )٥( 
.)۱۰۷١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


۹ے ۵7ہ تا عق آئل اقت 


کلام ھؤلاء بحیث لا یخالف کلام الجمھورہ ولا یخالف الحدیث المنصوصض 
المذکورَ؛ وھو أن یقال: أرادوا بالکرامة الکراهةً الطبیعیة عن أکلە لا الکرامة 
الشرعیة تحریمیة کانت أو تنزیھیة وأن الإدماء لیس إخباراعن حالھا بل ہو تنبیه 
علی علة الکراهةء وأن الإدماء لیس بمعنی إسالة دم الحیضء بل المعنی أُنھا لا 
تزال یسیل الدم ما غسلھاء وذلك مشامد في لحم الأرنب فإنہ لا یزیدہ المَسْلُ إلا 
السیلان إلی أن یفنی رأساً ولا یرقأً منە الدمء فھذا یدل علی ما لە من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم یجعلە الشارع حراماً لذلكء وھذا غیر مستبعد من المقامء والله 
تعالی أعلم بموارد الکلام. 
۳۔ باب ما جاء فی أکل الضب! ؟ 


< وفي (الصراح)''': هو العار والعیب. 

]١[‏ هو دویبة تشبە الچزٴدُوْنَ لکنە أکبر من الجرذون ویقال للأنٹی ضبةء وبە سمیت القبیلةق 
ویقال: إن لأصل ذکرہ فرعینء ولذا یقال: لە ذکرانء وذکر ابن خالویه أنه یعیش سبعمائة 
سنة وأنە لا یشرب الماء ویبول في کل أربعین یوماً قطرةء ولا یسقط لە سن؛ ویقال: بل 
أسنانه قطعة واحدةء کذا فيی (الفتم)'۲'. 
وبسط في أحوالہ صاحب (حیاة الحیوان)'''. منھا: أن بینە وبین العقارب مَوَدٌةَ فلذلك 
یؤویھا فی جحرہ لتلسع المتحرش بە إذا أدخل یدہ لأخذہ وحکی الإجماع علی حلتہ 
وکذا حکاہ غیرہہ ولا یصح وحکی عیاض'ٴ''عن قوم تحریمّہہ وعن الحنفیة کرامَتہه - 


.)٦۹۷ (الصراح) (ص:‎ )١( 

ر٢(‏ (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

.)٦١٦۷٤- ٥٣٥٤١ /١( (حیاة الحیوان)‎ )۳( 
.)٥٦٦ /۹( انظر: (فتح الباري)‎ )٤( 


لا للا نے سس سگےگگگگکےکککککسحھسىسے 8آ 
۰۷ - حدگتا فقتیبگ ُتَْيه گت مَاِك بن أَنٌیںء عَنْ عَبْد اللہ بن ینار عَن 
و کل ا ا ولا ضل ع عَنْ أَگُل الضَّبْ؟ تَقَال: آَكُلَه ولا أُحَرْمْة 


قوله: (لا آکلە ولا أحرمہ) للکرامة الطبیعیة ولعدم نزول الحکم بعد ٹم 


< وآأنکر ذلك النووي وقال: لا أظنہ یصح عن أحدہ فإن صح فھو محجوج بالنصوص 
وبإاجماع من قبله. 
0ھ" اامتازضن علی تاع سا کرت عاتم وقل امت 
کراهته عن بعض أھل العلم وقال الطحاوي في (معاني الآثارا''': کرہ قوم أَڈُلَ الضبْ 
منھم أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد. قال العینی9: قد وضع الطحاوي باباً للضباب: 
فروی أولاً حدیث غبد الرحمن بن حسنة قال: انزلتا ارضاً کثیرة الضہاب, فأصاہتنا مجاعۂ 
فطبخنا منھاء وإن القدور لتغلي بھا إذ جاء رسول الله يك الحدیث: قال ابن حزم: حدیث 
صحیح إِلا آنە منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذھب قوم إلی تحریم لحوم الضباب؛ واحتجوا بھذا الحدیث: وآراد 
بالقوم الأعمش وزید بن وھب وآخرین, ثم قال: وخالفھم آخرون فلم یروا بە بأأساء وأراد 
بھم مالکاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاعریة وغیرھمء ثم قال: وقد کرہ قوم أکل 
الضب؛ منھم آبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد انتھی. 
قلت: وحدیث عبد الرحمن بن حسنة وفیه الأمر بإکفاء القدور أخرجہه أحمد وأبو داود 
وصححہ ابن حبان والطحاويء وسندہ علی شرط الشیخین: قاله الشوکان ی9 


[۱۷۸۹۰] خ: ٥٥٥۵ء‏ م: ۳١۱۹ء‏ ن: ٤١۳٦ء‏ جے: ٣٣۳۲ء‏ ط: ۸/۲٦۹ء‏ حم: ۹/۲ 
تحمٰة: ٤٤‏ ۷۰۲۔ 

037 (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۲) اشرح معاني الآثار) .)٦٠٢ / ٤(‏ 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۲۱/ ۱۳۷)۔ 

.)٦۷٤/١٣٤( ایل الأوطار؛‎ )٤( 


حَرْمہ النبی ٍَ بعد ذلك کما رواہ''' أبو داود فی (سننه) وأحمد فی (مسندہا 
٦‏ 1 ع ۶ 

وکان ترك أکله لعدم اعتیادہ لفقدہ بمکةء وإن یمکن أن تکون أحادیث التحریم قبل 

ھذہ ثم نسخت: وعلی ھذا فمعنی قوله: ولا أحرمہ؛ لأن اللہ تعالی أَحَلَه لکن 

الاحتیاط لعدم العلم بالتاریخ فیما ذھبنا!'' إليهہ لأن الترجیح عند اجتماع المحرٌم 

والمبیح للمحرٌم. 

[]من حدیث عبد الرحمن بن شبل: أن رسول الله لُ نھی عن آکل الضب؛'' قال الحافظ 
في (الفتح)'"': إسنادہ حسنء وحدیث ابن عیاش عن الشامیین قوي؛ وہؤلاء شامیون 
ثقاتء ولا بغْترٌ بقول الخطابي: لیس إسنادہ بذاكء وقولِ ابن حزم: فیه ضعفاء مجھولون؛ 
وقولِ البیھقي: تفرد به إسماعیل بن عیاش ولیس بحجة:ء وقولِ ابن الجوزی: لا یصح؛ فغي 
کل ذلك تساھل لا یخفی؛ فإن روایة إسماعیل عن الشامیین قویة عند البخاري؛ وقد صحح 

٤[‏ وزاد فی (الإرشاد الرضي): یؤیدہ أیضاً کولُه من حشرات الأرض أي: وھي من الخبائثٹ؛ 
ویؤیدہ أ٘یضاً ما أخرجه الطحاوي''' وغیرہ عن عائشة: أنه أمدي للنبي قَهُ ضب فلم یأکلہ 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة أن تعطيه فقال لھا: (اتعطینه ما لا تأکلین؟٢ء‏ قال محمد بن 
الحسن'ٴ': دل ذلك علی کراہته لنفسه ولغیرہہ ویؤیدہ أ٘یضاً ما في أبي داود والنسائي من 
حدیث أبي سعید: أتیت بە رسول اللہ قَِكٍ فأخذ عوداً فَعَدٌ بە أصابعہ ثم قال: (إن أمة من 


بني إسرائیل مُسخت دوابّ في الأرض) الحدیث إسنادہ صحیح کما قاله الحافظ فی > 


.)۳۷۹۸( اسنن أَبي داودا‎ )١( 

.)٦٦٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢ 

(۳) اشرح معاني الآثار) /٤(‏ ۱٢۲۰ء‏ ح: .)٢۸۸۰‏ 
)٤(‏ انظر: (التعلیق الممجد) .)٦٦۷ /٥(‏ 


اواب ےن نع 1 


وف البّاب عَنْ غَُرَ وَأَيي سَعیی وَابٔن عَبًایںء وگاہتِ بن وَديعَ وَجَابر 
ہیس سا 

قد حتف ال الیم فی اگل اش کک فیه بش ال الام 

ِن أَصٰحَاب التَییْ''' فةه وَعَيْرِمم وَكرقۂ تَنْضْیُمْ كهُمْ وَيْرُوَی عَنِ ابُني عَبًایں أَنَه 

قَال: الضّبٌ عَلَی مَاِدة رُولِ الله وك وَإِنمَا رہ بَسُول الله للا تقَدُرًا۔ 

٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی يك أُكُل الضَّی 

۱ ۔حَدََتَا أَحَْد بن َییع: گت لِنمَاعِبل : بيْلِبَاهِيمَء کا اب جُرَيْي 

ےپ ےر سس لت لِجَاہر: ٠"‏ 

0 00 تَكَا:فُلث: 7800 کلت انیل اللہ وَيا؟ قَال: تَعَمْ 
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٤‏ باب ما جاء فی اُکل الضبع'؟ 


- االفتح)'"'ء ومن الأأصل المقرر عند الفقھاء ء ان الدابة التعي وقع علی صورتھا المسخٔ لقوم 
تحرم لا محالۃ؛ لِکَا ان وقوع المسخ علی صورته ینیئ عن خبائتہء ولذا آفاد الشاہ ولي الله 
أن مما یعلم تحریم نوع من الدواب أن ینظر ھل وقع علی صورته المسحخ أم لا؟ ولیس 
المعنی ان الممسوخة ھی الباقیة إلی الآن حتی یرد عليه ما أوردہ الشافعیة ان الممسوخة 
لا تبقی؛ بل المعنی أن ما وقع علی صورته المسخ یحرم کالقردة والخنازیر؛ انتھی ما فيی 
(الاإرشاد الرضی) بزیادةۃ واختصار. 

- لیس ہذا الباب فی الأأصل: ولا ما یتعلق بە شیءء والظاھر أنه سقوط من الناقل لما أنہ‎ ]١[ 


[۱ تقدم تخریجه فی .۸٥۰١۱‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول الل٢.‏ 
(٢‏ (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔.‏ 


1 سے۔۔ سس ___۔۔__ _ سے ے الک لاف 


وَقَد ذَمَبَ بَمْض أَهْلِ العلم إِلَی مَدًاء وََ ان ب٦‏ ه۷ ٗت0 7 


خی وقذ کیانن تل آئ لعل ال اشن ور ولا ابر 


5ر2 039" و 6 1 7 ےق ںْٰ ٥‏ 


> موجود في (الإرشاد الرضي)ء وحاصل ما فيه أُن قوله: (اکلھا؟ قال: نعم) اجتھاد من 
الصحانی اسسطدمن کرت صیدآزالا فاصل الحدیث افو طہد وف کیٹ اء وَكرَتعصَیتا 
لا یدل علی إباحة الأکل کالأسد والفھد وما قال المصنف: لیس إسنادہ بالقويء لو سلم 
فھو مؤید وداخل في عموم النھي عن کل ذي ناب وهو معروف: علی أن الترجیح للمحرم 
عند التعارض٠‏ انتھی۔ 
زی فالیتل۷ ۹ الضبع الذکرہ والنئی ضبعانء ولا یقال ضبعق ومن عجیب خلقه أنه 
ذکر سنة وأنثٹی آخری وإلی جواز أکله ذھب الشافعي وأحمدء قال الشافعي: ما زال الناس 
یأکلونھا ویبیعونھا بین الصفا والمروۃ بغیر نکیر وذھب الجمھور إلی التحریم لتحریم کل 
ذي ناب من السباعء ولحدیث الترمذي من روایة خزیمة بن جزءء انتھی. 
قلعہ فیا ھا آغرجہ آحیت و فیرد سی حدیک بعد ود السرہں, گر اارا ۳ 
وفي (التعلیق الممجدا'ٴ': قد ورد النھي عن أکلە في روایات عدیدة أخرجھا الترمذي 
وابن أبي شیبة وأحمد وإسحاق وآبو یعلی وغیرھم کما بسطہ العیني في (ٴالبنایةا مع 
الجواب عما استدل بە المخالفون: انتھی. 


() زاد فی نسخة: (ابن سعید)۔ 

ژ0 (ہذل المجھودا (۱۱/ .)۵٢۸ - ١٢۷‏ 
(۳) (نصب الرایة) /٥(‏ ۱۹۴۳). 

.۔)٦٦۸‎ /( (التعلیق الممجد)‎ )٤( 


اث الاقظيعَة ۔_ سس لیے ۱۹ 

ےن نے و کا 

تحویڈ ان جرج اص 
)۲"( 
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۲- حَذَنَتا مَتَاده گتا ابو مُعَاوَِة عَن لِسْمَاعیل بي مُسلم؛ عَنْ 

.. ری افخ ؤال جو خن سیر و 
سُول اللہ ئل عَر عَْ اَل الضّٔ فَقَال: ایاگل“ الضبُءَ حَد؟)ء وََأَلَثّہُ 

رہ ۶0یسا 

عَدا حَدیثُ لَیْسَ إِسْتَاذُۂ بالقويّە لا تَعْر ه لا مِنْ حَییثِ التاعیل 
ابٔن مُسْلم؛ ہہ تپ م اي امہ وذ مََلَمَتَمْ کے 
ِنْمَاعِیل, وَعَبْدِ الگریم أبی أَمَيَةَ بیتے ہےر _۔ 
الْمْحَارِق وَعَبْدُ الگریم دْنْ مَالِكٍ الْجَرَرِیٌ ثِفَةُ 

٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی أَكُلِ لُخُوع الْخَيْلٍ 

۳ے خدکتا فی وَتصْرُیْنُ عَلِيَ 
ابْن دیتارء عَنْ جَابرِ قال: وتاا نت سُولّ الله و لَُحُْومَ الحَیْلِء وَنَهَانَا عَنْ 
لُخوع الخ 


٥‏ باب ما جاء فی اُکل لحوم الخیل 


قولہ: (أطعمنا رسول اللہ) پا أی: سس مش‫مس سس سست 


[۷۹۳۲] ہےہ: ۳۲۳۷ء تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 

[۱۷۹۳]ٌد: ۳۷۸۸ء ن: ۳۳۸٣ء‏ تحفة: ۹٢٥۲۔‏ 

.٤یگملا زادفی نسخة: اوَابْنٌ آپی عَمّار هُو عَبْد الرَحَمن بْنٌ عَبْد الله بٔن بی عَمًار‎ )١( 
۱ - نال تہ فاو نا جاوکی کا کل اض والذئب).‎ ("٢) 
ہے یکا ید کرو ون و ارت یو ا ات‎ )(٣۳( 

)٤(‏ في نسخة: (أو یأکل) في الموضعین. 


سے لسم 027ر 

فی البّاب عَنْ أَسْمَاء پت آأپی بَٔ 

قال أَبو جیّی: مَدّا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیح: وَمَگذا رَوّی غَيْرُ واجی 
عَنْ عَمُرِو بْي دِیتّارِ عَن جَابرء وَرَوَاهُ حَمَاد بْنْ رَيْي عَنْ عَمْرو بن دِیتَارِءعَن 
ہس یی عَنْ جابر؛ وَرِوَيَةً اب غیَبْتَة أَصَمْ کات مکزا ایل 
0 رتا گار عم ض 

ہم سر رف 

۹٤‏ - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَار گنا عَبْدُ الوَهّاب اللْقفُِ عَنْ عَن یَحہی 
این سید الأَْضَارِيء عَنْ مَالِكِ بن آئیںء عَن الژخْريٌ. حر کیج 
َنَا سُفيَان بْ عَيَبْتَة الزَّريٌء عَنْ بد الله وَالحَمن ابَّْي مُحَدد بن 
عل؛ عَنأہھتاہ َن َلي قَال: ثَی رسول اللہ قة عن مُفعة یسام وت 

خَیْينَ وَعَنْ لُخُوع الحُمر الأَخْلِبّدٍ 


جہ یہہ اچچ شا 
دی اہ ا ا کور کیں کی و لا غالہ ھا دلالة علی 
أن حرمتھا متآخحرةء مع أن اجتماع روایتي التحریم والحلة یرتٌٔح الحرمةٌ ولذلك 
ذھب إلی الحرمة أبو حنیفة ومالك والأوزاعي وغیرهم'''ء والل تعالی أعلم. 


٦[‏ باب ما جاء فی لحوم الحمر الاھلیة] 
]٤[‏ قال المجد''': طيِمَّه كسَمعّهہ طَعْماً وطعاماٌ وأطعم غیرہہ انتھی. وفي حدیث المیراٹ: - 


[ ۲۹ ] تقدم تخریجه في .۱۱۲١‏ 
)١(‏ وقد ذھب الشافعي والجمھور من السلف والخلف أنە مباح لا کراهة فیه. انظر: (شرح 


صحیح مسلم) ۰٦/۷)‏ ۱ 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (۳/ .)۲٥٢‏ 


رر و لک ےد جودٗوووجچمہکد جج ھئۓ ‏ 

سی یہد مَنِ الْمَخْرُومِیُء گَتا سُفْيَانُ عَن الزخْرِيٍء 
عَنْ عَبْد اللہ وَالحَسَيِ ابني مُحَمّد بٔي عَلِی َال الؤخِْیٔ: وَكانَ أَرْسَامُتَا 
الْحَمی بی مُحَدّیہ وقال غَيْرمَمید بن عَبْد الَحْسَنِ: ع ای غَیِتة: ؤَكانَ 
قاع اق گرا 


۷۹۰ حَدَتَ ابو كُرَیْبء گتا ک۔ حَسَینْ بْنْ عَلِيْ؛ عَن رَائِدة عَن مُحَمّدِ 


سو وی سے رھ و تھا او 


یی ھ2ا نأ مر کول اللہ چا حَوّمَوْم خي 


قوله :(حء وثنا ابن أبي عمر)ھذا تحویل''؟ من ول الاستاد, 
قوله: (والمجثمة)''ووجه الکراهة فیھا ما فی جوازھا من الإقدام علی هذہ 
الفعلة والاجتراء علیھاء ولأنھا تصیر بذلك أقرب إلی الموت فلا تفعل فیھا الذکاۃ 
کامل فعلھاء وھذا إذا کان ذکاھا بعد التجثم والرمي؛ فإذا ماتت ولم تذكُ فھي حرام 
مطلقا والنھي عن الأکل حینثذ تحریمیة. 
ے ڈاإنھا أول جدۃ أطعمھا الی 8ی:(''. 
]١[‏ نبّه الشیخ بذلك لما أن الرجال قبل التحویل أربعة ومن بعدہ اثنانء فکان محل التوھم بأن 
التحویل من آثناء السند فدفعه فإن ابن أبي عمر من مشایخ المصنف. 
]٢[‏ المجثمة بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المثلثة بصیغة المفعول: کل حیوان یَنصبُ ويْعَتَل 
إلا اُنھا قد کثرت في الطیر والأرنب: والجَتْمُ: لزومُ المکانء أو الوقوع علی الصدرہ أو 
التب بالارض کیا نی قالقا سی ۹۹۱, قاله الک رکادَ_ ۶آ 


[۱۷۹۵۰] تقدم تخریجه فيی .۱٢۷۹‏ 

.٢)ٌحیحَص زاد فی ؛ بعض النسخ : 2ھٰدا قرت‎ (١) 
.)۲١۰٢( أآخرجه الترمذي‎ (۲) 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۰١١٢١‏ 

.)٥٦٦٤/١٤( یل الأوطار؛‎ )٤( 


۹ .ےس سے سے س‌س کے ے_۔ سے الک الذلق 

نی الاب عَنْ عَلِيَء وَجَابر وَالبَراء وَابنٍ رای ات کی ظاعتاض 
بٔن سَارِیَة وی تَعْلَبَه ار شی قد 

مَدّا حَِیثٌ حَسَن صَجیخ: وَرَوّی عَبَدُ العَرِیرِ بْنْ مُحَمَي وَغعَيرْهه عَنْ 
مُحَمّد بْيي عَمْرِوهَدًا الحَییۓ. وَإنَمَا ٥‏ گڑوا حَرْفَا وَاجدا: تَھَی رَسُول الله کی 
عَنْ گل ذِي تاب مِىّ السِبَاع, 

او سی 7 خی 7 کو 2 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الاکلِ فی أَىِيَة الکفارِ 


لج و 


87۹ 0 ڑا بن أَخوم الا تحت نک تتا نَا 
فا اتا "اخ آی واڈڈاا غل آي فا قال مل نت شول اللہ ول عَن 
قُدُورِ المَجُویں؛ ال ہنا گنت زامزٹر یکا وَتمَی عَن گل سَبٔع ذِي 


ضص ا ۔ ہے فایق آھے ٥‏ ۔ 2 گ5 ےصح٥2‏ 


مَدّا حَیِيث مَفْھُور مِنْ حَدِیثِ أبي تَعْليَةَ وم 
بس ا تُعلَبَةَ مصسور ات ریت اثاقیتے لے 


[۱۷۹۰] تقدم تخریجه فی .٥٥١١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: (مسلم) وھو تصحیف. 
("٢(‏ تر سس پپھ تا (الأطراف)ء واستدر کە الحافظ 
فی (النکت) وقال: ذکر مغلطاي ان الذی ذ فی أصل الترمذي : اسعید) وھو ابن آ أبي عروبة؛ 
للغَاری سای تر الوب مل می اربوامااقت را برترعلی 
اشعبة عن أٗیوب) علامة ت؛ کذا قوی بعض أصحابنا اعتراض مغلطاي. 


اک وائ وق ہے سس ےئ شس سے سس سس سے ۴۴ 
مسا رح رر غَبَيدُ الله جْنْ 
مُحَمّد الْعَیْقِیُ اتا حمَادیْن سَ۵ ٭عن أَقبَہ وَقتاتة عَن أيي ابق عَن 

أَبي أسْمَاء الرْحَبيْء عَن اہ پي تعْلَبَة الحُفَیۓ أَنَهُ قال: کاارا اسسرا اض 

أُهْل کِتابء یع فی فذوری وَذؤت فآیتیں؛ تقال شوگ الله 

اإِنْ لع تَجدُوا غَیْرَمَا فَارَْحَضُومًا بِالمَاواء ثُمٌ قال: يَا رَمُول اللء لِنَا بِأَرزض 
صَيهِ ا 5 : لِد انت کید ئک وڈگزٹ اسم الله 
گٍ فَقَتَلَ کل ون گان غَيرمْكَلٍَ فَدُكي گل وَإِذَا رَمَیْتَ ت یف ود گزگ 

اسم اللهء فة فَقََل فَکل)ا. 
هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 

۸ بَاب مَا جَاءَ فی القَأَرَۃ تَمُوتُ فی السمٰن 
۷۹۸ ےھ گتا سد بن عہّدِ الِرَّحَمن را ان قَالّا: اما 
ىن الزّريَ عَنْ غبَد الله عد این عبًایں؛ ع َو أَنََأرَ وق في 
شی ام ٹفل عَنا النىْ ول نکالہ ال استھتوانتتاے 
۸باب ما جاء فی الفارۃ تموت في السمن 
ترلہ: (ألقرھا رما عولھا) ھذا نصیض علىی آن الس کان جامدا وعلی آ4ا 
[]أي: نص علی أن مذا الحکم مخصوص بما إذا کان جامداء ثم لا یذھب عليك ما زادہ فی - 


[] تقدم تخریجه فی ١١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۰. 
[۱۷۹۸]خ: ٣۳٣۲ء‏ د: ۴۳۸۱ء ن: ۸٤٢٦ء‏ حم: .۳۲۹/٦‏ 
("١)‏ وقع في الأصل: ١ابن‏ القَرَشِيٌ بعر عظا 

() في بعض النسخ : َمْلِ الكِتاب؛. 


٤‏ ...سے سس سے الکو الدزہ 
نی البّاب عَنْ أَپی مُرَیرَة 
مُا کزیث حَمْۂٌ کو وَقَدُ رُوِيَ هَدًا الحَییثء عَن سس 
عَنْ غُبَيْد اللہ عَنِ اہْن عَبًایں: ان اللَيیٌ'' قل سُيْلَء وَلَع یڈ گڑوا یه 


٤ 
سم ے۴٥ھو کرات‎ 


"ہ۷" صح. 
وروی معم ى عَنِ الزْهرِيٍ؛ ید معید ئن اي عَنْ أَي میگ 
غَن النبی 8 تحوہ. عَد کور دم مخفریفچ 
شیلث مُحَتّة ثق إِستاعیل بَقول: حییث تفر عن الْغْرِيّ عَنْ 


يِ 
ء۶ 


سیل ات تاب غزآی لزا عَنِ اللَبيْ اه فی هَدًا حَطا 


کی اض یق لٰ ض ٥‏ - فی اق سر وو 2 


َالصٌجیخ حَدِيث الزّهْرِي عَنْ غُبَیْدِ الله عَنِ ابْنِ عَبًایں عَنْ مَيْمُوتَة 
۹ بَابٌٍ مَا جَاءَ فو في التَّمْي عَنِ الأكُلِ وَالشُرْبِ بِالهِمَالِ 
 -۹‏ حَذَنتَتَ إِْحَاق بْنْ مَْصُورٍ گتا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْر گنا غَبَيُْ الله 


کات ابد ا قاق آلحر اڈ تالق نے درۃالڈاب. 


[۹ باب ما جاء فی النھي عن الأکل والشرب بالشمال] 


- (الڑرشاد الرضی): ان فی الحدیث إشارۃً إلی تأیید من یقول: إن الشیء القلیل یتنجس 
بملاقاۃ النجاسة وإن لم یتغیر أحد أوصافه. 


[۱۷۹۹]ء: ۰ء د۔د: ۳۷۷۸ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (آن نبی اللہ٢.‏ 
)١(‏ قولہ: (في ھذا خطأ) في نسخة بھامش (م) بدله: (وَدَکْر فِیه أَنَهُ سُيْل عَنْهُ فَعَالَ: إِذَا كَانَ 


ےر ۔ اہ 


و کھت او ار ا وا ہی لے کل 4٠.2‏ ک ٠‏ 
جَامِدًا فَألَقَومَا وَمَا حَوْلَھَاء وَإِن کَانَ مَائِعًا فلا تَقَرَبُوهُ مَذَا خطاً اأخطاً فیه مَحْمَرٌا. 


او الظری ہب _۔۔-_--۔- ےت سم سے سسستہ.18 
اب غُمَرَ عَيِ ابن شِمَابِء عَنْ أبي بَربٔن غُبَید الله بٔي عَبْد الله ہي عُمَر 
ِ00 مر اق ال( لئ قال: یگل ا حَدُكم بیعَالِي وَلاَ 
رب مَسَحَازو فَإ الكَيْطاق با ا تال وَقَشْرَب ۶ 


2 6م کے 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ. وَمَگذا رَوّی مَالِكَء وَابْنْ غَیَبْتَةه عَن 
اف خن اي خر لن غتد اللہ ع ائ غر وروی تر وَغقَيل 


و دوہ ۰ 02 


عَنِ الؤخْریْء عَن سَالمء عَنِ ابْن عُمَرَ وَرِوَایةً مَاللٍ وَابٔي غَيَبْنَةَ اَصَحٌ 


قوله: (فإِن الشیطان یأکل بشماله) فیە دلالة علی أن من لم یکن موجوداً 
بین یدیە من الکفرة وغیرھم لم يَجُز التشبةٌ بھم؛ فان حضور من یلزم بە الشبه غیر 
مشروط في حرمة التشہهہ فإن الشیطان لیس بمعلوم ومحسوس أین هو؟ ولا یدره 
صنعه هذا بحالةء ومع ذلك فقد نھینا عن اختیار فعلهہ فلو لم یکن في قریة من الیھود 
أحد لم یجز لأھل تلك القریة اختیار عاداتھم وحرکاتھم في قیامھم وقعودھم؛ 
وکذلك في کثیر من الأمورہ فافھم واغتنم فإنه یفید فوائدہ والل أعلم. 


.٢للا في نسخة: (رسول‎ )١( 

() زاد فی نسخة: 
۰۔ حَدتا عَبْدُ الله بْيْ عَبّد الرَّحْمَيِء قال: حَدَنَا جَعْفَرُبْنْ عَوْي عَزْ سُعید بيي 
7 عَرُوبَة عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ الزْخْرِیَء عَنْ سَالمء عَن ايد ان رَُولَ الله قال: ادا گل 
الا ارم بر بھیہته لاخ اللَيكطاق بَأَکُل بیتالو وََرث ببتالیا۔ 


قال فی هھامش (م): کذا فی نسختینء ولم یعزہ ذ فی (الأطراف) إلی الترمذي بل إلی النسائيی 


۷مےسےمملے۔ ۔__۔۔س۔س الک ہے الد 
٠۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی لَعُق الاََابع بَعْدَ الأُگُل 
49.۔. لگا من ا ِخ عَبْد الْمَيكٍ بُن أَيي الشُّوَارِبء ثَتَا گی 
بد العَریزبن الْحْختار: عن مُمَيْلِ بن أَيي ضالعر عَن اید عَنْ بی مُرَیرَة 
قَال: قَال رَسُول اللہ گلة: اإِدَا اگل أَحَدُ فَليَلَعَق أصَابِعَه قَإَهُلا بَذري فی 
هن البرگڈا. 


َي البّاب عَنْ جَابرء وَگعْبِ بٔنِ مَالِكٍہ وَأَمیں. 


پان سے 


عُذًا كَزیث حَسَیُ غریثءۂ لا تَفرفْة الا ھن كَذا الوَمْة می حخویے 
ر۴ 
: .-_ .-_ 


اعلم أن فی بعض أجزاء الطعام بركة وفضلاً علی بعض آخر منھاء کما أن في 
بعض أفعال الطاعم وحركاته برکة علی بعض آخر منھاء وکل غیر معلوم التعین 
ومعنی الحدیث یحتمل الأمرین کلیھما فلك أن تحمله علی برکة أجزاء!'' الطعام 
ولك الصورۃ الثانیةء إلا أن بعض آلفاظ الحدیث آبٍ عن بعضھاء ولا یتوھم أن 
]١[‏ وھو الأوجه لما ورد في روایات عدیدة بسطھا الحافظ فی (الفتح)''' من نص قولە ق: 
افإنہ لا یدري في أي طعامہ البركة)ء قال ابن دقیق العید: جاءت ھذہ العلة مبینة فی بعض 
الروایات؛ وقد یعلل بأن مسحھا قبل ذلك فيه زیادة تلویث لما یمسح بە مع الاستغناء عنہ 
بالریق لکن إذا صح الحدیث بالتعلیل لم یعدل عنہء قال الحافظ: قد یکون للحکم علتان 
فاکٹر؛ والتنصیص علی الواحدة لا ینفي غیرھاء وقد أبدی عیاض علة آخری فقال: إنما أمر 
بھا لثلا یتھاون بقلیل الطعامء انتھی. 
[۱۸۰۱]ءم: ٥۵ء‏ کحمہم: ۳٣٤٣/٣‏ تحفة: ۱۲۷۲۷. 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۷۸/۹)۔ 


وٹ ٹے تے سے بت سس ےا 
١‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ في اللقْمَة تَسْفظ 
۹۷ ےم گٹگگتا کت کم تا ابق لَھيعَ عَنْ أيي الؤیَیْ عَنْ 7 جابٍ ۰٠‏ 7 
لی کلقال: پا اأُگز اہ حم طعَامًا قَسَقَطث لُقمَتْة قَلَیْمظ مَا رَابَۂ نا 
4 5 يَطْعَمْھا وَلا يَدَعَها یا فنطان ۸۷8 
فی البّاب عَنْ أئَیں. 
سر ےےل ا کے عَلن الحَلَالُء کتا گا عَقًَا نٌ بن مَسْلم تنَا 
هذا تحضیض علی کثرۃ الاکل''' لأنھا مع کونھا منھیة بالروایات!'' الآخر لا 
تستدعیھا ھذہ الروایة أیضاٌ فإن ھذا الجزء البرکتی إِن فاته فی ھذا الوقت: فإنہ لا 
یفوته فی الطعام الثاني أو الثالثء آما لو کان في الجزء الذي علی أصابعه أو علی 
الصحفة فإنه یفوتە إذا غسل یدیە أُو صحفته. 
[١۔‏ باب ما جاء فی اللقمة تسقط] 


- ١ 


]١[‏ لاأنه لا یدری أن البرکة فیما أکل أو فیما بقيی فی الصحفة بل في القدر فلا یحصل الیقین إِلا 
بتنفیذ ما فی الصحفة والقدر وغیرھما کلھا. 

]٤[‏ کما بسطھا الغزالي في ربع المھلکات من ڈالإحیاءہ؟' منھا: الستیف الشیرو الم 
یاکل في مِعیٌ واحد والمنافق في سبعة أمعاءاء ومنھا: (ما ملا ابن آدم وعاء شرًا من بطنہء 
بحسب ابن آدم لأقیمات یقسیٰ صلبه؛ الحدیٹ: ومتھا؛ ‏ طول الناس جرعاً یوم القیامة 
أکثرھم شبعاً في الدنیا) وغیر ذلك من الروایات. 


[۳۲ءٌء: ٣۲۰۳ء‏ جہ: ۳۲۷۰ء حم: ۳۰۱/۳ تحفة: ۲۷۸۰. 

[۱۸۰۳]ء: ٣۲۰۳ء‏ د: ٥٤۲۸ء‏ حم: ۳/ ۱۷۷ تحفة: ۳۱۰. 

)١(‏ قال التوربشتی: إنما صار ترکھا للشیطان؛ لأن فيه اِضاعة نعمة الله والا(ستحقار بھا من غیر 
ما بس ثم إنه من أمخلاق المتکبرینە والمائع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الکبر؛ 
وذلك من عمل الشیطان. امرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۵ ۹۹ .)۲٦‏ 

.)۲۸۲ انظر: (إحیاء علوم الدین) (۲۸۱/۲ء‎ )٢( 


آسە بے ےے ےہ ےش ےر ہے ‫ہےے لب لی 
/," " ““ 
لق أَصَابعَة القَلاگہ وَقالَ: ١ِإِدًا‏ وَقَعَث لُقْمَةُ ا 
َء وا ےج تہ زقال: ےل 
رون فی ا طلْعَامَُُِمْ الج کنا 

هَذًا حَییث حَسَیٌ صحیۃ۷). 


ہہ 0 


قوله: (لَعِقَ أُصابِعَہ الثلاث) فیه دلالة علی أنە وا کان یکل بٹلاٹ أصابعل''ٗ 
والحکمة فيه أن فیھا کفایةء والزیادۃ علیھا - کما في الأکل بخمس ۔ دالة علی شدة 
الحرص وباعثة علی زیادة الأکلء مع أنە إذا کانت لقمة صغیرۃ یکون الشبع حاصلاً 
في أقل مما یشبع لو أأخذ اللقمة کبیرۃ. وذلك لنه فی صغرھا أقدر علی المضغ منہ 
إذا کانت اللقمة کبیرۃء وکلما کانت المضغة أجود کان الشبع أسرع لانتشار أجزاء 
الطعام في المعدة وملئھا إیاھاء وذلك مشاھد في أجزاء الفوفل”” إذا قطعت: فإن 
آجزاءھا کلما کانت أصغر کانت أوفر ولە نظائر کثیرةہ والله أعلم وعلمه أتم وأحکم. 
77ر تی صزرت اع زا خسار مرفوعاً: ١إذا‏ آکل أحدکم فلا یمسح یدہ حتی یلعقھا) 
المعتیف قال اتخائ 27ا بحتمل ان یکون أ٘طلق علی الأصابع الید ویحتمل دوفو الال 
80 0 ۹*0" رہ شی سوہ ہت 


اللحم ولا یمکن ذلك عادۃ إلا بالکف کلھاء قال شیخنا: فیه نظر لأنه یمکن بالثلاث - 


)١(‏ زادفی نسخة: (غریب)۔ 

"٢)‏ رااقی ابا 

)٥(‏ الفوفل: نخلة کنخل النارجیلء تحمل کبائسء فیھا الفوفل أمثال التمرہ انظر: (القاموس 
المحیط) (ص: .)۹٦۲‏ 

(٤٤‏ (فتح الباريی) (۱۷۸۸/۹۱)۔ 


00 ہمًمے س ےت ے9 ےمچےمے* ا 


ک٦‏ 9+ 00 سیت 807" ات 


ہے رق و 


تخل علقا قة ا خر وشن تو سر 
قَال: امَنْ اگل فی تَضْعَةِ تم لَحِمَیا اسْتَفْتَر اٹ 27 0ت5 


قولہ: (استغفرّٹ له القصعةً) لا حاجةا'' إلی حمله علی المجاز ہل استغفار 
القصعة علی حقیقتہ کما أن تسبیحھا فيی قوله تعالی: لوَإِن ّن شٌیْو الا هَیَم/٢]‏ 
جو 148الإسراء: ]٥٤‏ علی الحقیقةہ فأَيٌ بُعيٍ بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة ثم ما 


< سلمنالکنه ممسك بکفە کلھا لا آکل بھاء سلمنا لکن محل الضرورۃ لا یدل علی العموم؛ 
ویؤخذ من حدیث الباب أن السنة الأکل بثلاث أصابع وإن کان الأکل بآکٹر منھا جائزاء 
قلت: وقد ورد نصًا في (الجامع الصغیر): أنە و کان یأکل بالٹلاث. 
وقال عیاض: الاکل باکثر من الثلاث من الشرہ وسوء الدب وتکبیر اللقمةء فإن اضطر 
إلی ذلك لخفة الطعام وعدم تلفیفه بالثلاث فیدعمه بالرابعة أو الخامسة وقد أآخرج سعید 
ابن منصور من مرسل ابن شھاب: (اُن النبي َلُ کان إذا أکل آکل بخمس) فیجمع بیٹھما 
باختلاف الأحوالء انتھی مختصراً. 

[] قال العیني''': المراد باستغفار القصعة یحتمل أن الله تعالی یخلق فیھا تمییزاً أو نطقاً تطلب 
بە المغفرة وقد ورد فی بعض الآثار انھا تقول: (آجرك الله کما آجرتني من الشیطان)ء ولا 
مانع من الحقیقة ویحتمل أن یکون ذلك مجازا کنی بە انتھی. 

]٤[‏ قال صاحب (الجمل)''': لا یسمعھا إلا الکمل کالنبي وبعض الصحابة وجمھور السلف 
أنە علی ظاھرہ من أن کل شيء حیواناً کان أأو جماداً یسبح بلسان المقالء وھو الذي یشیر 
لە قول الجلال۔ 


۔۱۱٥۸۸ جہ: ۱ء حم: ٥۶ء تحفة:‎ ]۱۸۰ ٤[ 
(عمدۃ القاری) (۲۱/ ۷۷)۔‎ (١) 
.)۳۱۲ /٥( (الفتوحات الالهیة)‎ )٢( 


...سس الکو الڈتی 
ھ٣‏ ھ٭"٭"0+" ہے اتی دی - 


سے 
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۸۰ ے۔ ےا گکا و جا کت ہے عَنْ عَطاءِ بنی سی لح 


می سُعید بن جُبَيرًَ عَن ابي فایی عَنِ اي قَل قَال: ِنَ البَرَكَة کر 
الطَعَام١؛‏ ء فَگلُوا مِنْ حَاقَتيْه ولا ا اوۃ ى۵ ۹۸, 


مَدًا حَدِيثٌ حَسَن صَحِیحٌ: إِنَمَا بُعْرَف'" مِنْ حَدِیثِ عَطاہ بْنِ المَائِبِ 
وقد رَوَاۂ هُعْبَةُ وَالقَوِْیٔ عَنْ عَطّاء بْن المَائِبٍ. 
ا ۔ ۔ ٥‏ ا 


دعا القصعة''' إلی الاستغفار توقیھا بسبب لحس الرجل اللاحس عن سور الشیطان 
فز عھمعت 


[] یعني أن الباعث للقصعة علی الدعاء هو توقیھا عن سؤر الشیطان ولعابہء فإن هذا اللا(حس 
لو لم یلحسه للعقه الشیطانء فلفظة (ما) في کلام الشیخ موصولةء ویؤید الباعثٌ المذکور 
ماتقدم في کلام العیني من قولھا: (آجرك الله کما آجرتنی من الشیطان). 


[۱۸۰۵]د: ۳۷۷۲ء جہ: ۳۲۷۷ء حم: ۲۷۰/۱ تحفة: .۵٤٥٥‏ 

.٢ماعطلا فی نسخة: (فی وسط‎ (١) 

)٢(‏ قال في (اللمعات) (۸/۷٭۲): فإن الوسط لکونە أفضل المواضع أحق وأولی بأن یکون 
محلّ لنزول الخیر والبرکةہ فاللائق إبقاؤہ إلی آخر الطعام لبقاء البرکة واستمرارھاء ولا 
یحسن إفناؤہ وإزالتہ انتھی. 

(۳) فی نسخة: انعرفه). 


7تت رت تر تک ضا .۰ 80 
0س سگھ وَالمعَلٍ 

٦-۔حَدَنَتَا‏ ِِسْحَاق بَنْ مَۂ مَنصُورٍ ثَتَا يَحْیَی بْنْ سید الفَطَان: عَنِ ابْن 

زی کا عطال عز جال َال ول اللہ ول +مَن أکَلَ ین مَذِباء قَال اڑل 


مَرَوٍ (القُوع) ثُمَ قَال: (الثُوم وَاليَصَلِ دوالکاٹ کا ئ22 ماق اک 
کا گویڈاكے صَجیخ. 
و الات عَنْ عم وايي ایوبّ؛ وايي شر اي سُعیدِ وَجَابرِ بن 


سمرہ) وعوام وَائبن عَی 
٤‏ بَاب مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ فی اگل الثُوم مَشْبُوخًَا 


[٣۔‏ باب ما جاء فی کراھیة کل الثوم والبصل] 
قوله: (قال أُول مرة: الثوعہ ثم قال: الٹوع) إلخء فاعل هذین القولین"' هو 
الراوي لا النبيی 26. 
٤١[‏ باب ما جاء فی الرخصة فی اُکل الثوم مطبوخا] 


[] قال الحافظ''': فقد رواہ مسلم عن ابن جریج بلفظ: )من أکل من هذہ البقلة الثوم4ء وقال 
مرة: (من کل البصل والثوم والْکَراث)ء ورواہ آبو نعیم نحوہہ وعَیّنَ الذي قال: وقال مرة؛ 
ولفظه: قال ابن جریج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والگُراٹء انتھی. 


[۱۸۰۲]خ: ٥۵٥۸ء‏ م: ٥٤٥٤ء‏ د: ۴۸۲۲ء ن: ۷۰۷ حم: ۳/ ۲۸۰ تحفة: .۲٤٢۷‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (مسجدنا). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: بن لاس الْحْرَِي). 

(۳( افتح الباريی) (۲/ 0+ 


٣۴‏ ...۔ہ۔-ز۔ً۱۔ ‏ الاو الڈڑی 


+8 للا تنا نر کات کنا رات نت عَنْ 
پر رت سیت ول اللہ بی علی سی 


اَهوبَ(١/ء‏ وَكاَنَ ادا گل طَعَامًا بَعَتٗ إِلَيهِ بِمَضْلهہ فَبَََ کت را تا رککا ز 
ا ِنُْ النَبْیُ وا نما آئی آو ات اھ ۳ . لم فَقَال 


الب پل افیه ِ اللومٌاء فَقَالَ: یا رَمُول اللہ أَحَرَامٌ هُو؟ قَال: الا وَلَکِتي 
-- ھُهُ مِنْ أَجْل ریجیا. 

۸ ۔حَدَتَتا مُحَمَد بَنْ مد نمیو 
عَنْ أَيي لِسْحَاقہ عَنْ شَريكِ بن عَثبَلِ وس ؛ قال: ثُھيَ عَنْ أَكُلِ القرم 
سخ 

وذ رُويَ حَدّا عَن عَلی أَنَه قال: هي عَن اَل القوم لا مَبُوخًا قولّهُ 

۸۰۰۹ ختکتا تال آنا زکیم؛ ع اید عن اي إِنحاق: ن قریاكی 
بن حَثبَل عَنْ عَلِیٍ أَئّهُ گر أَگُل اٹوم إَِا مَطْبُوحَا. 

هَدا حَییگ لَيْس لِسْتَالۂ بدا القَويْہ وَرُوِي عَنْ شَرِيكِ بْن حَنبَل؛ 

عَن التبیْ قل مُرمَلاً .- 


[۷] محم: /٥‏ ۱۰۳ تحفة: ۱. 
[۱۸۰۸] د: ۳۸۲۸ء تحفة: ۱۰۱۲۷۔. 
[۱۸۰۹] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري). 

)۲( زادش تا طوال وکیما: 


اوساظیتۃ ہہ ہہ ہ__ہ۔ہ×..۔.۔ ہر ہے ۳۳ 
+۰ ڈگتا نع : بن الصَبًاج ہرو تھے سا 
ەەة213 02ت أبي تریتہ عن ابیدہ عَن أَم ارب أَخبرَنة أٌَ التَیٌ لا 
ت کسر تائا ید بن بنیں عذو لکل گیا فقال 
ذراا أی سس وت 


ھَذا حَدیثتُ :- ے صوچویخ قریلہ 
٤‏ 
الانضا 


۶م)۶ 
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۱۔حَدَگتا مُحَتّدُ بن حُمَیْيه گتا رید بْنْ الحُبَابء عَنْ أبي خَلْتَة 
ثم اعلم أن الملائکة لیست کلھا تتاذی بأمثال هذہ الأشیاء وإلا لکان الکل'' 


رتعالی جعل للعتظا9' آر الکتاب سہاڈ حی لا جاذرق: 


]١[‏ مکذا في الأصلء وہو محتملء أي: صار کل هذہ الأشیاء کلھا حراماء وصَوَبه بعض 
ناظري ھذا التقریر علی الحاشیة بقولہ: صوابه الاأکلء ثم زاد في (الإرشاد الرضي): ان 
استثناء قولہ قل: (إلا مطبوخاً) مشیر إلی أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتنء وھو 
یحصل عادة بالطبخء فلو طبخه أحد بحیث بقي نتنه بقیت الکراہة علی حالھاء ولو آزال 
النتن بدون الطبخ کما أن ألقاہ في الخل ارتفعت الکراهةء انتھی. 

[ فقد حکی العینی'؟عن القاضي عیاض: لیس المراد بالملافکة الحفظة, 


[۸۰] جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: /٦‏ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: ١‏ ۱۸۳۰. 
[۱۸۱۱] تحفة: ١٤٢٦۱۸۔‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: اعبد اللہ مکبرّاء وھو تصحیف. 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۹/ .)٥٥٤‏ 


سے تتے سح تحےے سے 0580ی 
عَنْ أَبي العَالِيَقہ قَالَ: القَومُ بن ظوات الزژناا 
مان اه خَایه بن دیتار: وَمو یِقَةً عِند أمْلِ القررے ٹک 
أَذرَ اق دَ مَالٍِ وَسَیعَ مه وَآَبُو العَلِيَة: اسْمُه ركَيْمُوَهُو الرِيَاحی. 
قَال عَبْدُ الرّحمَنِ بْنْ 7 مَھدي: کاو ا ےا وک رکا 
٥‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی تَخْمیرِ الإتّاء وَإظْفَاءِ اليْرَاج وَالنَارِ عِنْد الْمَتَامِ 
۸۲ حَدَََا يہ عَن مَایِبي" عَن أَي الؤيِييِ عَنْ جَابر قال: قَال 


التِی پاد: َأَعيقُو الا گر ات 5یئ گے آج کاٹ 
الإتا'* _ وَأَفٹوا لٰيصْبَاعء قَإنَ القَیَْانَ لا نَم عُلَقَء وَلا يَحُلٌ 7 ا 


٥٥[‏ ۔ باب ما جاء فی تخمیر الإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام] 


قولە: (ولا یحل وکاء) یمکن أن یکون من الحلول أو الحل خلاف العقد 
والأولی هو الأول. 


[]ٌ: فؤ۰۲ ء : ۳٢۲۰ء‏ د: ٤‏ ٢٦٦۲ء‏ جم: ۰ء محہم: ۳۰۱/۳ تحفة: .۲۹۳٣‏ 

)١(‏ یعنی هو حلالء وما ورد من الٹھي فیه فھو لأجل ریحہ؛ لا لأنه حرامء کما مر فی حدیث 
أبي أیوب؛ واللہ أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳). 

ژ0 فی نسخة: (مالك بن أأنس)4. 

١ )۳(‏ أُوکوا السقاء)ء من الڑیکاءہ وھو الشد أي: شدوا رؤوسھا بالوکاء للا یدخلھا حیوانء أُو 
یسقط فیھا شيء. کذا فی (مجمع بحار الأنوار4 .)۱۰٦١/٥(‏ 

١ )٤(‏ آکفثوا الإناء أي: اقلبوھا حتی لا یدب علیھا ما ینجسھاء کذا فيی (امجمع بحار الأنوار) 
.)٥٦١٤ /٤(‏ 

(ہ) (خمروا) من التخمیر بمعنی التغطیةء کذا فی (مجمع بحار الأنوار) (۱۰۸/۲). 


ینہ ۲۰ہ.بے۲+ -نحے . بر .۔.۔.۔۔.ے ۳ 
مرک پر ارم سے ےک پا ئا ع فی ی(1) 
فان المَوَهِيِقَة تَضرِمَ عَلی التّاسں بَِيتَهَمٌْا'''۔ 

نت 7 ۔ ٥‏ می 7 مہ رہ سر 0 

و البّاب عَنِ ابنِ عَمر وَابي هَرَیرَة وَابنِ عَبًایں. 

ہی اق 7 2 وی و ہے 02 جوا ای ق. ‏ ےھ ٭ سو ہو سج 

ھُذا حَدِیث حَسَنْ صجیح؛ وَقد رَوٍِي مِنْ غیرِ وَجه؛ عَنْ جابر 


قوله: (فإن الفويسمة) أعاد لفظ التعلیل!'ٗ وغیر طرز الکلام توکیداء 
والفسق''' لما کان هو الخروج عن الحد وھيی خارجة عن حدہ صحّ إطلاق 
الفویسقة علیھاء والتصغیر للتحقیر لا لصغر الجثة. 


]١[‏ وأوضح لفظ التعلیل في حدیث جابر عند البخاري''' بلفظ: ۷فإِن الفویسقة رہما جُرّت 
الفتیلة فاحرقت أھل البیت)ء ووقع في سبب الأمر حدیثان: أحدھما حدیث أَبي موسی 
عند البخاري'"' بلفظ: (احترق بیت بالمدینة علی أھله من اللیلء فَحُذتَ بشأنھم النبيُ ولا 
قال: إِن هذہ النار إنما مي عدو لکمہ فإذا نمتم فاأطفٹوھا عنکم). قال الحافظ''': أخرج 
أبو داود وصححہ ابن حبان والحاکم!' عن ابن عباس قال: جاءت فأرة فجڑت الفتیلة 
فألقتھا بین یدي النبي قَ علی الخُمرۃ التي کان قاعداً علیھاء فأحرقت منھا مثل موضع 
الدرھمء فقال النبي ق: (إذا نمتم فأطفثوا سراجکم؛ فإن الشیطان يَدُلَ مثل هذہ علی هذا 
فیحرقکم)ء انتھی. 

[8] قال الامیری فی اسیا الحیران۹۷؟: ٹیل سیت قریسقة لک روچھاعلی التایںء وأفَعالھا 
إیاھم فيی امزالوم بالفساد وأصل الفسق الخروج ومن ھذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاًء یقال: فسقت الرطبة عن قشرھا إذا خرجت عنہ؛ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (بیوتھم)۔. 

.)٥٢٦٦( (صحیح البخاريی)‎ (٢) 

(۳) (صحح البخاري) .)٥٢٦۹٤(‏ 

ر06 افتح الباريی) .)۸٦/۱۱(‏ 

)٥(‏ (سنن أبی داودا (۷١٥)ء‏ (صحیح ابن حبان) (۹١۱٥)ء‏ (المستدرك) /٤٥(‏ ۲۱۷ء 
ح: .)۷۷۹٦‏ 

)٦(‏ 7(حیاة الحیوان) (۲/ ۸۰)۔ 


۹ بے۔-لزممسےتٹھٹھ ۔لمررکککددکامب_ رس ٠-۱۱٠: ٠‏ _سر ال لی 
ہہ )۱ 


و ہے 


٤82‏ غکھا تع کی کہ قد نو کر گا نات کن 
الژْغْریِء عَن سّالمء عَن أبِیِ قَال: قال َمُول اللہ قلو کٹڑگرا الَار فی 
يُیويَسكُمْ حِینَ تَنَامُونَا. 
٦۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی كُرَاهِیَة القِرَانِ بَیْنَ التْمْرَکَیْي 

4 عککا مظیترع اکن گا آزر قد از کٹ می اللہ 
ض الازرچ عق لا ون سے عَنِ اہن عُمَرَقال: تھی رَسُول اللہ قي ان 
َقَرتَ بَيْمَ التَمرَكٰن کی باون ضَاحتة 

زع او ا کل عمش 


 ١[‏ باب ما جاء فی گراغیة القران بین الٹمرثین] 
قوله: (أُن یقرن بین التمرتین حتی بستاذن) ثم الاستٹذان!'' إنما هو إذا کانا 
فیه شریکي ملك أو کان أبیح لھما إلا أنه قلیل بحیث لا یکفي لشبعھما جمیعاًء فلو 
سارع أحدھما إلی أکلە بقي الآخر جائعاٌء وأما إذا أبیح لھما وکان کثیراً فلا یحتاج 
ہس سو رش و تب سریبع 
للتحریم أو الکراهةء والصواب التفصیل : فإن کان الطعام مشتر کا بی: بینھم فالقران حرام إلا < 


[۱۳]]خ: ۳ءء جہ: ۳۷۸۱۹ حم: ۲ء تحفة: ٤۸٦۔‏ 
[٤۱۸۱]خ: ٥‏ ء ۲۰٤٥:‏ جہ: ۳۳۳۱ء حم: ۲ء تحفة: ۷٦٦٦۔‏ 
)١(‏ زادفی نسخة: (باب)۔ 

.)١۷۱۸/۹( 'فتح الباري؛‎ )١( 


رو .تل سا سے کے 06م 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ فی اسْتِحْبَاب الئٹْر 
۸۳۰١‏ وھ ھی ما سَھُلِ بْن عَسگر وَعَبْدُ الله بْنْ عَبْدٍ کی عَبّد الّحَمنِ 
اہ تا يَحیی بن حَمّانە آتا مليمَا بن بلایہ عَن حقام بن غُزوقہ عَن 
ا عَن عَاوِمه عَنِ الفرعغ گلا تَال: جَیْتُ ۷ کے چیا انا 


فی البَاپِ عَنْ سَلمَی امْرَأَةِأَبي رَافع. 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٔ مِنْ هَذًا الج لا تعْرفُ مِنْ حَدِیثِ مِمّام 
ان عُرْوَ إِلَا مِنْ هَذًا الوَجُو) 
إلٰی الاستثذان منه؛ إلا آنە پبیٔن عذرہ-یعنی إذا فرغ قبل صاحبه ای إنما شبعت 
لا وت کر نف کاڈہال ا سی لاو رف ساس ساسوی السشار 

۷ بَابٔ مَا جَاءَ فی اسْتِخْبَابِ الئنْر 

قد فھم الترمذي معنی (بیت لا تمر فيه) علی عمومه لکل أھل بیتء ولذلك 
عقد الباب بھذہ الترجمةء والحق أن معنی الحدیث أن من في بیته تمر لیس لە ان 
یعدًا'ٗ نفسه جائعاًء وإنما الجائع من لیس لە شيء حتی التمرہ وإنما قال ذلك لأن 
أکثر شيء عندھم کان هو التمر فکأن فيه تعلیماً للزھد والقناعة والشکر علی الیسیر. 
< برضاہمم ویحصل بتصریحھم آو بما یقوم مقامه من قرینةء وإن کان الطعام لغیرھم حَرّم 

وإن کان لأحدھم وأُذن لھم في الأکل اشٹرٍط رضاہ... إلی آخر ما بسطہ الحافظ. 

[ فإنھم لا یبالون بە بالة ولا یعدّونە شیتاً یعتد بە لکثرتەہ أو لرغبتھم إلی الحبات لقلتھا. 
[۱۸۱۰۵]ء: ٢٤۲۰ء‏ د: ۳۸۳۱ء جہ: ۳۳۲۷ء تحفة: .۱٦۹ ١١‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: وَمَأَلَتُ البْحَارِیٗ عَنْ مَذَا الحَییثِ: فَقَالَ: لأَأَعْلَع اکا رَوَاهُ عَيْرَ 
يَختی بُن حَسًَانَ). 


سے تسس تس تسس ست ‏ الہ کے لی 
۸ ۔یَابٔ ما جَاء في الْحَمُد عَلی الطّعام اف مِنة 
۸۳۱ -حَدتَتَا مَنَاد وَمَحْمُود بُنْ عَيْلَاِنَ قَالا :گت ا أمَمَة مَة عَنْ رَكَرِيًا 

اْن أَبي زَائِتقہ عَن ءَ یبد بٔن أپی برق عَن أنّیں بن مَاللي أنَ التَِيَ و قال: 

(ِِنَ الله لَیَرْصَی لباقت لرک2 0 


7ی و ا 
وابی ھریرة. 

هذا حدیث حَسّن وقد رواہ ۂعَیْرُوَاحد عَنْ رَگریا ب جن أَي زَائِنة تَحوَه 
ول کم لا لاا غورت رتا: بن أَبي زَائِتة 


4. ھا جا اکن مَمَ الْمَجْدُوم 
۸۳۷۱۷ حَدُگتا أَحْتَد بُنْ سید الأمْقر وَإِبْرَاهِیمٌ بْنْ يَعْقُوبَء قَالّا: گتا 
[۸۔بَابٔ مَا جَاء فی الحَنْدِ عَلَی الطَعَام لِذًا فُرِعٌ مِنْ] 
قولە: (أن یأکل الأکلة) إلخء بفتح الفاء!'' أو ضمھاء والأول یستدعي 
الحمد علی کل شبع وريٌ؛ والثانی علی کل لقمة وجرعة. 
۹۔ باب ما جاء فی الأکل مع المجذوم!'' 
[] قال المجد''؟: الأکلة: المرقہ وبالضم اللقمة: 


[۱۸۱۲]ء: ۰۶ء حم: ۳ ء تحفة: ۸۵۷۔ 

[۱۸۱۷] د: ۳۹۲۰ء جہ: ۳٥٣٣‏ تحفة: .۳۰۱٣‏ 

)١(‏ الجذام کغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن کلە؛ فیفسد مزاج الاأعضاء وھیئاتھاء 
ورہما انتھی إلی تاکل الأعضاء وسقوطھا عن تقرح. (مرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ۱۷۱۱). 

.)۸۸۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


اواب الاطعیَة ہمسیسیصصٗی ما 6 ےاےتاٍ ۹ 
تا : حُدن گتاا 2 لَلُفَصْل ْيْ فَضَالَةَء عَنْ حَبیب بن اشن ذ مد 
اب الھنگیں ضِ انار '*: أَن رَسُول اللہ پل أَحَدَ بِيّد مَجْذُوم ايل 
دع مَعَةُ في لعف : ثُمٌ قَال: ال و اللہ کا باللہہ تر عَلَيْها. 


ک٥‏ کت 


هللا مِنْ حَییثِ وق ہي مُحَمَیہ عَنِ 
الْحفَضّلِ بن تسَالة وَالمنَضَل بٍ فَضَالَة دا مَیْغٌبَسرِیٔء وَالحُفَطَلُ بْنْ 

َضَالَةً شَیْخٌ آحَرُ مضریٔ او کا وَأَمْمَرْ وَرَوی مُعْبَةْ مَذَا الحَدیثٌء 
عَنْ حَبیب بْنِ القّھید عَنِ ابْنِ بَرَيْنَةَ أَنَّ عُمَرَأَحَد بيّد مَجْدُوع وَحَیِیثُ 


رو 


دا حَییثٌ غَرِیبٌ لا تمْر 
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کنا مٹیی وَاَصَح 
۸۰ اب ما جا 


وک 
0و.اسووی وا سی مو راو 

قوله: (ثم قال: گل بسم الله ثِقَةً بالله) ظاھرہ مشکل؛ فإن المجذوم لا یخاف 
شیئاً حتی یثق باللہ ویتوکُل عليهء وإنما الخائف من إعدائه هو الذي یأکل المجذوم 
پوس سمسوو پ وجچت جج 
غیرہہ وأیضاً رہما يَهمٌ في أکله مع من یحبه کولدہ وزوجتە فلا یۂ یشتھي أن یأکل مع 
رب یرہ تچ جہ : ق علی النبي گل 
لم یشتہ أن یأکل معهء فقال النبي وٌلي: ٤‏ ثقة بالله ولا تخف عليٴ. 


۲٢‏ یاب ساچاھ آنق الکن ن یکل فی معی واحد 


() زاد في نسخة: (ابن عبد اللہ). 

)٢(‏ قال الأردبیلي: المجذوم الذي وضع رسول اللہ و او عمر یدہ في القصعة وأکل معه هو 
معیقیب بن أَبي فاطمة الدوسي. (تحفة الأحوذي) .)٦۳۸ /٥(‏ 

(۳) فی نسخة: (أثبت). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: اوالکافر یأکل فی سبعة أمعاء4. 


يؿ۔۔۔۔..٠4سلںہسسسس‏ سےتسشہسسسش ٹہ الکو الڈتی 


سے و ان 


۸۸ ۔ خَڑ گا ند را بی بَقَارِ قَتَا يَحْیَی بْنْ مَعییہ گتّا غبَيْد اللہ 
لق وحن ین دسر ِ عَن اللَبيْ قَ قَال: االکافِز یگل فی سبعة ون 
وَالمُؤْمِنْ را و با درد 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

فیه إشکال فان الأمعاء ستة لا سبعةء ومع ذلك فان الطعام لا یصل ول ما یرد 
إلی الأمعاء فکیف یصح قولە: ١إنه‏ یاکل في سبعة أمعاء4. والجواب أن هذا تمثیل 
تتصی۔ لت آکلد رالمعتۃ عَلّت ساماا الاتما تل نکان ذلك نظ ترل 
السعدي رحمة اللہ عليه: 

کہ برے ار طعام ا می[٢]‏ 


أفتری المرء یبقی حًا بعد امتلاء جوفه إلی الأئف؛ فکان ذلك کنایة عن کثرۃ 
الأکل وکذلك قوله عليه السلام ھذاکنایة عن کثرة أأکله حتی إنە لم یترك موضعاً 


[] فقد حکی القاضي عیاض عن أھل التشریح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدق ثم ثلائة 
أمعاء بعدھا متصلة بھا: البواب؛ ثم الصائمء ثم الرقیق؛ والثلاثة رقاقء ثم الأعوں 
والقوٴلونء والمستقیم وکلھا غلاظء فیکون المعنی أن الکافر لکونه یأکل بشراھة لا یشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعة والمؤمن یشبعه ملء معیٌ واحدٍِء ونقل الکرماني عن الاطباء فيی 
تسمیة الأمعاء السبعة أنھا: المعدة ثم ثلاثة متصلة بھا رقاقء وھي الائنا عشري والصائم 
والقولونء ثم ثلاثة غلاظء وھي الفانفي -بنون وفائین أو قافین - والمستقیم والأعورہ کذا 
فی (الفتم)'''۔ 


[ :گے ازر جح لط ت آآن, 


[۱۸۱۸]خ: ۳ءء ۰ء جہ: ۳۲٢۵۷‏ تحفة: ٥۸۱۵۔‏ 
)١(‏ ففتح الباري) .)٤٠٥٥/۹(‏ 


فی جوفه الأعلی والأسفل إلا وقد ملأہء ومعنی!'' الحدیث أن المؤمن لما کان 
همه الاشتغال بالطاعة والاکطاء عن الأطعمة بالمقدار الڈی پکنی کان أکلە قلیلاً 
بخلاف الگائی 


١[‏ قال الحافظ: اختلفوا فی ذلك علی أقوال: أحدھا: أنە ورد فی شخص بعینه؛ واللام 
عھدیة لا جنسیة جزم بذلك ابن عبد البرء فقال: لا سبیل إلی حمله علی العموم؛ لان 
المشامدة تدفعهء فکم من کافر یکون أقل أکلاًّ من مؤمنء وعکسہہ وکم من کافر أسلم 
فلم یتغیر مقدار أکلهہ وإليه یشیر حدیث أبي ھریرة ولذا عقب بە مالك الحدیث المطلق 
وکذا فعل البخاريء وسبق إلی ذلك الحمل الطحاوی فی (مشکلہا'' فقال: کان فی 
کافر مخصوص وو الذي شرب حلاب سبع شیاہ وِثُعْقّبَ بأن ابن عمر راوي الحدیث 
فھم منە العمومء ثم کیف یتاأتی حمله علی شخص معین مع تعدد الواقعة وورود الحدیث 
القول الثاني: أن الحدیث خرج مخرج الغالب؛ ولیست حقیقة العدد مرادة والسبعة للتکثیر 
کما فی قوله تعالی: وَآلَحَرْيَمدُهْ ین بَمّیو۔ سَبْعَةُ تم 4 [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: ان المراد بالمؤمن التام الإیمانء فمن حسن اسلامه وکمل إیمانه اشتغل فکرہ فیما 
یصیر إليه من الموت وما بعدہہ فیمنعهہ شدة الخوف من استیفاء شھوتە کما ورد فی حدیث 
لڑی آنامترشت نن کا کر ٹل سا 
الرابع: ان الشیطان لا یشرك المؤمن لما أنه یسمي ال تعالی فیکفیە القلیل والکافر لا 
یسمي فیشرکه الشیطان. 
الخامس: أن المؤمن پشل خرصة. 
السادس: قال النووي: المختار في المراد أن بعض المؤمنین یأکل فی معیٗ واحدہ وأکثر 
الکفار یأکلون فی سبعةہ ولا یلزم ان یکون کل واحد من السبعة مثل مِعّی المؤمن. 
السابع: قال النووي: یحتمل أن یراد بالسبعة في الکافر صفات ھي: الحرص؛ والشرہ - 


.)۲٥٢ /٥( انظر: (مشکل الآثار)‎ )١( 


-_۔ح۔___ت_ے_ے_ے۔ے_۔_ض‫_‫۔ے___۔_۔ےسے الہک لاق 
رق الاپ عنٰ آی غررة ری گیب را تضر رای نوتی 
وَجَهُجَاهَ الفْقَارِیٍ: وَمَيْمُوتقَه وَعَبْد الله بن عَمْرِو 
۹ حُدگتا ہی شر سر تج 
کََْ عَن ايد عَن أپی هُرَیْرَة: رت 0م ضو علخ ضَیْف ار 


وا کے ون و لے 


رَُول الله لا رما تفازت تفرحت لق آغز تریغ ا 


تی حٹی شی جج حع دای ا اصع من القي قَأَسْلمٍَ 7ت 
0 نل الله وا دنا : ؛ فَخْلِيَثْ فَقَرِبَ حِلَابَھاء ثُ كع امو لَه بأَخْرَی فَلَعْ َمْتَيِتّهَاء 
َال رَسولّ اللہ کی4 (الَلُؤْمنْ بَکْرَبْ في می واجی والگافڑ یَمْرَبُْ في 


سبْعَة انم 


<> وطول الأملء والطمعء وسوء الطبع؛ والحسد وحب السمن: وبالواحد في المؤمن سذ 
الثامن: ما قال القرطبي: شھوات الطعام سبع: شھوۃ الطبعء وشھوۃ النفس؛ وشھوۃ العینء 
وشھوۃ الفم وشھوۃ الأذن وشھوۃ الأئفء وشھوۃ الجوع؛ وھي الضروریة یأکل بھا 
المؤمنء وأما الکافر فیًکل بالجمیع؛ انتھی مختصرآء والبسط في (الفتم)'''. 


[۱۸۱۹]خ: ۵۳۹۰ء م: ٦٣۲‏ عہحم: ۲ ءتحفة: ۹ ۱۲۷۷۳۔ 

)١(‏ کذا في الأصل. وفي (م): (اأبي بصرة)ء وزاد فی نسخة بھامشہ: (الغفاري)ء وھو الصواب 
کما روی عنه أحمد فی (مسندہ) .)۲۷۲۲٦(‏ 

)٢(‏ زاد في نسخة: ۷ من حَدیثِ مُهَيْلٍ). 

(۳) انظر: (فتح الباريی) (۹/ .)٤٥٥‏ 


را 0 ڈےیوکگد یٹچہڑک ڈویڈ سڑ یھ ہدز 
۱۔بَابٌ مَا جَاءَ في طعام الواجد يَفِي الاثْتیْن 
ر'ء.ءے گنا لأنْصَارِیٔء تا مَعْنٌء تا مَالِك۔ ح وَكََا فُتْبَة عن 
مالليہ عَن أبي الرِکاب عن الأعرع: عَنْ أبي هُريرَة قال: قَال مَسُول الله 45: 
اطْعَامُ الات تین انی الفَلَاكَة كَةَ وَطَعَامٌ القَلَادت 5 الأرْیَعَةا. 


0 0 0 عَمَر وَجَابر 


وروی جابر وابن عمر؛ عَنِ اللبيَ ڑۓ اطِعَامُ الواجد يَسفِي الاثتین 


وَطَعامٌ الات لنین یعکفی الاتیگے ات يَفی التْمَائِمٰة). 
ہیں استفتا مت بن بَفَار گتا عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْنْ مَهُدِيْء تا 


۱۔ باب ما جاء فی طعام الواحد یحفی الاثنین 
لیس المعنی بالطعام ھاھنا هو الذي سبق'' بل المراد بە شبعه یعني أن 
کفایة الائنین لا تکون کفایة الثلاثة نعم شبعة الاثنین کفایة الثلائة ویمکن أن 
یقال: إِن کفایة الاثنین یکفي الثلاثة إذا أخلصا النیة وأکلوا ببسم اللہ؛ فإن البركة 
تنزل عليهء مع أن الکفایة متفاوتة فیکون!'' أقل وآکثر. 
[] أي: فی الحدیث السابق من: أن المؤمن یأکل في مِعیٗ واحدء والمراد الطعام القلیل. 
[ فاإنه كليی مشکك یصدق علی أقل مراتب الکفایة وآکثرھاء قال المھلب: المراد بھذہ 
الأحادیث الحض علی المکارم والتقنع بالکفایةء ولیس المراد الحصر في مقدار الکفایةق 
وإنما المراد المواساقہ وأنه ینبغي للاثنین إدخال ثالثٍ لطعامھماء وإدخال رابع أیضاً 
سیئر وحشی۔ إلی آخر ما بسطہ الحائظط ۶ 


[۱۸۲۰]خ: ۲ء :۰۸ حم: ۲ء تحفة: ٤‏ ۱۳۸۰۔ 
[۰۱۸۲۰] تحفة: ۲۴۰۱. 
(١)‏ (فتح الباريی) (۹/ ٥‏ ٥٣)۔‏ 


4 سے سے _ سے الک کے الد 
مُفْيَان: عَنِ الأَعْمَں: عَنْ أبي سُفْيَانَء عَنْ جَابرہ عنِ اللَبيْ قلِه بِيَدَا۔ 
۲ بَابٔ مَا جَاءَ في ال الْجَرَادِ 
۱۔ حَتکتا اُحتۂ لغ تیۓء کا مفْيَان عن أبي مَْقور اتد 


ہو مسر عو رہ س غَرَوْتُ مَعٌ 


سے الجراد] 
قوله: (ناکل الجراد) إلا أن النبي و لم یأکلہ!'٢.‏ 


[] وبذلك جزم الصٌیمرئء ویژیدہ ما في روایة أبي داود''' من حدیث سلمان: (آکثر 
جند الله لا آکله ولا آحرمهاء ولابن عدي عن ابن عمر أنە وا سٹل عن الضب فقال: ٦لا‏ 
آکله ولا أحرمه)ء وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ویشکل عليه ما في روایة للبخاري 
عن ابن أبي آوفی: ۷غزونا مع النبي قَكٍ سبع غزوات أو ستّا کنا نأکل معه الجراداء قال 
الحافظ'': پحتمل آأن پرید بالمعیة مجرد الغزو دون ما تبعہ من أکل الجراد ویحتمل أن 
پرید مع أکلەء ویدل علی الثاني أنه وقع في روایة أبي نعیم في الطب: (ویأکل معنا)ء وھذا 
إِن صح یرد علی الصٌیمري'“' من الشافعیة. 
ونقل النووي الإجماع علی حل أکل الجرادہ لکن فصّل ابن العربي في (شرح الترمذی!ٴ' 
بین جراد الحجاز والآندلس فقال فی جراد الأندلس: لا یؤکل؛ لأنه ضرر محض انتھی.-> 


[۱۸۰۱]خ: ۹۵٥۵ء‏ م: ۱۹۵۲ء د: ۳۸۱۲ء ن: ٤٤۳٥ء‏ تحفة: .١۵١۸۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبي). 

.)۳۸۱۲( (سنن أبی داودا‎ )٢( 

(۳( افتح الباری! (۹/ ٦٦‏ - ٦٦٦)۔‏ 


(٤)‏ وفی الَأصل : (الضمیري) ذ فی الموضعین وھو تصحیف. 
)٥(‏ (اعارضة الأحوذي) .)٦٦/۸(‏ 


29۸ 9-ےس ا سس ی ‏ 05۴۶ ٹ لٹ ٹ ٹ ر _ل٣نل‏ نے ٤6‏ 
َگدا رَوّی مُفَیا سُفَيَان بن غَیَيْتَةُ عَنْ آبی یِعْفُورِ هَدَا الحَدیث وَقال: 
یت سی - سُفِيَان الثَوْرِیٔ وَعَیْرُ واجیہ عَنْ أبي بَعْنُوں هَدَا 


2 


ہے 7 سے ہے ھ ہے 


کو ا6ق 


َو يعقوي اسْمُهُ وَاقِڈ وَیْقَال: وَفُدَانُ 
عَبْذ الرَحْمَني بن غَبَيْدِ بن فِسُطا. 
۹ے جا تا تم سیت عَيَْاِقَء تا اپ امت والاوکل قال گتا 


۔ 


يك وق قَال: عَرَوْنَا مَمَ رَسُولِ اللہ کل سَبّم 


5 ۔ 
ا ۶ 267 ہەوھ۶ 


2 ٍّ وََبُو يَعْفُور الِاحَر: اسمة 


مُفْيَانء عَن أبي يَعْفُور عَن اب اي 
عَرَوَاتِ اگل الْجَرَاد 


وی 


وی مُْعْبَةَ کنا الْحَییگہ عَن أَيي يَعْمُورِ عَنِ ابْن 
غَرَوْنَ ا۷ مَع رشولِ اللہ ول عَرَوَاتِ تَأكُلُ الْجَرَادَ 


وۓ 


< وقال العیني''': أجمع العلماء علی جواز أکله بغیر تذکیة إلا أأن المشھور عند المالکیة 
اشتراط انار اعت وقال ابن وھب: أعَلء ڈگاتہك 


[۸۲۳] انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: (غزوت)۔ 
(٢‏ (عمدۃ القاريی) (۱۰۹/۲۱]). 


ے‫ ۶ 
5ے م__ےے۔س۔سل۔لسسسصم 007ص 
ےط ص٣ ٥‏ 0 ۳ صرتَ ٥‏ ۔ 8 نے چا 
حَدَتَنا بِدَلِكَ مُحَمَدٌ ۰ بُيْ مقار گَتّا مُحَمَدُ بْنْ جَعْقَرٍ گَتَا شُعِبَةُ بِهَدَا٢)‏ 


٤۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی أگُلِ لُخُوم الْجَلَالَِ وَألبَا: 
[٢٤٤۔‏ باب ما جاء فی اأکل لحوم الجلالة وألبانھا] 


(١))‏ وقع بعد ذلك في نسخة الشیخ أحمد محمد شاکر: 
۴ے واپ کا َا جَاءَ في الدُعَاء عَلَ الْجْرَاد 


- ۴ 


۴ز ما ف7 بی غَیْلَانَء حَدَكَتَا ابو اللَطرِهَا ىِم بن الْقَایم قال: حَدَنَنَا زِيَاُ 


ابْن 022 


عَبْد اللہ ہي غُلاققہ عَنْ مُوسّی بن مُحَمّد ہي بْراه هِیمَ القَيَء عَْ أَييده عَنْ جَابر 
2 عَبْد اللہ وَأَنَیں : 7 مَالِلٍِہ قَالّا: گانَ رَسُول اللہ ول ِدّا دَعَا عَلَی الَْجَرَادِ قَال: (اللََ 
أُمْلِك الْجَرَادَ لق عو لن ہتاتف اق اك زا دَابِرَه وَخُْد بألوَاهِھمْ 
عَنْ مَعَاقِنًا راتا إِلَكَ سَمِيمُ الدُعَاواء قَال: تال تل ۷ا ترل اللہ گڑک کا غرگلی 
جُنْي مِن أَجْتاد اللہ بقظع دابرہ؟ قال: فَقَال رَمُول اللہ ی: ِنَھ ٦‏ تَثْرَۂُ خُوتٍِ في الْبَحْرا۔ 

ال ابو یسی: مدًا حَدِیثٌ غَرِیبٔ لا تعرفَةإِلَا من مَدً الج وَمُومی بن مُحَمّد بي ِبْرَاَهِيمَ 
اَی قد تُخلَمَ فيه وَهُو گژیڑ الّْكرَائب وَالمَاکیں وَآيُوه مُحَتّدُ ین إِيْرَاهِيم ثِقةُ وَمُوَمَدَنٌ. 
وقال بعد ذلك في نسخة بھامش (م): کذافی نسختینء وھو في ابن ماجه بھذا السند والمتن 
في باب الصید إِلا أنه قال: حدثنا مارون بن عبد اللہ حدثنا ھاشم بن القاسمء ولم یعزہ فيی 
(الأطراف) إِلا إليه فقط . 

قلت: قَالَ ابْن حجر: سُتدہ صُعیف: وَفَالَ العلقمي فی حَاشِیتہ تە علی (الْجَاع الصُغْبرا: 
سَيّب دُعَائہ ول علی الْْجْرَاد مَا رَوَاه الْحَاكِم فِي (هّاریخ نیسابورا وَالْبیَقِيْ عَن ابْنْ عمر: 
أُن جَرَادة وَقعت بَین یی رَسُول اللہ للا فَّإذا مَکُتُوب علی جناحھا بالعبرانیة: تحن جند الله 
لّكبر وَلنَا شع وَتسمُود بَیقَة وَلو تمت لنا ماقة لأکلنا الڈُّلَيا کا فِيھَاء فَقَال اي پلا: 
(الهُمٌ اأملك الْْجَرَاد واقتل كِمَارمَاء وأمت صغارھاء وأفسد بیضھاء وسد أفواهھا عَن 
مزارع الُْسلمین وَعَن تَعَایشھۂ إِلّك سمیع الذَّاء فجَاء چیریل كَقَال: إِلَه قد اسْتُچِیبَ 
لَك فِيی بعضہ). (البیان والتعریف في أسباب ورود الحدیث الشریف) (۲/ ۱۹). 


0 سےےے ‏ _۔ے ے سے 00 


۸۲ و مو ہرک 
رق الجاب عَْ عَبد الله بن غّایں 


یر سے 7 1 2-7 4 71 202۰ س 2 - 2 .- ر2 
ھذا حذیث خسن رس وروی الٹثوري؛ عن اق آ2 تحیح عَنْ 
مُجَاهِیء غَن التٌبیْ َِه مُرْمَلاً. 


قولہ: (نھی رسول اللہ لا عن کل الجلالة) هي من الحیوان ما یکثر من 
أکل العذرۃء وحدٌ حرمتہ ظھور آثر النجاسة في عرقه ولبنە ولحمہ؛ والمؤثر فيی 

إزالتھا ترک أَكلَھاء فإذا ترکت النجاسةا'' أیاماً طھر لحم ولا تقدیرا'' في ذلك: 

وإنما المؤثر فیه زوال أثر النجاسة فأما ما تأکل العذرۃ أحیاناً فلا کرامة فیه؛ إذ قد 

ثبت أن النبي ا أکل لحم الدجاجة والضأن وھما تأکلان العذرۃ أحیاناً. 

]١[‏ فقد کان ابن عمر پحبس الدجاجة ثلااء قال الحافظ''۶: قال مالك واللیث: لا بأس بأاکل 
الجلالة من الدجاج وغیرہہ وإنما جاء النھي عنھا تقذرء ورجٔح آکثر العلماء انھا کرامة 
تنزیە وذھب جماعة من الشافعیة -وھو قول الحنابلة -إلی أن النھي للتحریمء انتھی. 

]٤[‏ قال ابن عابدین''': وهھي من المسائل التي توقف فیھا الإمام فقال: لا أأدري متی یطیب 
أکلھاء وفی (التجنیس): إذا کان عَلَّھا نجاسةً تحبس الدجاجُ ثلاثة أیامء والشاۃٌ أربعٌ 
والإبل والبقرُ عشرهٌ وھو المختار علی الظاھر؛ وقال السرخسي: الأصح عدم التقدیرں 
وتحبس حتی تزول الرائحة المنتنةء انتھی. وحکی +080۶ الحبس صاحب 
(جامع الرموز)ء ونقل عن (الاکتفاء) الکراهة التنزیھیةء قلت: وما یظھر بملاحظة الفروع 
اُنھا في حالة النتن لا یحل فیکون تحریمیة وعليك بالفرق بین الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس؛ ومحلە کتب الفروع. 


٤[‏ ۱۸۲]د: ۳۷۸۰ء جە: ۳۱۸۹ء تحفة: ۷۳۸۷۔ 
02 (فتح الباريی) (۹/ ۸١٦٦)۔‏ 
)٢(‏ (رِڈد المحتار) /۲٦(‏ ۱۹۰). 


و ا س٭۔د۲ ز-| |۱۔ارب|۱ لے _وستمم__-۔__۔س__سسو الک الذلق 

٥-۔‏ عَدَکتَا مُحَمَد بْْ بَا گتا مُعَاد بْنْ ام تني شل 
قتاتة عَنْ عَكرِمَگ عنِ اہن عَبّایںء أَن ايآ ھی عَنِ الْمُجَقمَةِ وَعَنْ 
لن الْجَلانكِ وَعَني الفُرْب مِنْ فی اليَقَاءِ 


قال مُحَتَّد بُنْ بَفَار: گت ابْنْ أَبي عَیی, عَٴ وید بيٍ آی گزرک عن 


ۓِ 
7 


كَتَادَہٌَ صن رمق غْن ابٔن غباسن غَيِ التَبِيٍ کاجاے نحود 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وی البّاب عَنْ عَبُدِ الله بن غَمْرِو 
٥‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ ذ گی فی أَگُلِ الدُجَاج 


۹ہ سنا أَخرء 4 ابو قُتََِکہ عَن أبي العوامء عَنْ 
قَتَادَه عَنْ رَهْدم لخڑی قَال: دَخَلْث علی أَيي کرت وت ھاتا 
َقَال: اذْنْ فَكُلْء فَإِتَي ریت رسشول اللہ بَأَكلَہ 


دا حَديثٌ حَسَنٌ وَقَدُ رُويٍ ما الْحَدیث مِنْ غَیْر وَجْ عَنْ رَهْتم 
وَلَا تَعْرِفَهُ ای عیتے مه وَآَبُو العَوّام هُوَعِمْرَان الفَطَان. 


۔َ 29 


0 0 رض بے 7 بل میں ری ٤ق‏ ہس ٍ,َ 2 وت 
۷ حدثتا ناد تَا یع عن سفن عَن یوب عَن ا قِلابة 


[۱۸۲۰۶]خ: ۹٦٦۵ء‏ د:۳۷۱۹ ن: ۸٤٤٤ء‏ جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۰٦٦۔.‏ 
[۱۸۲۳]خ: ۳۱۳۳ء م: ١٤٦۱ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸۹۹۰۔. 

[۷)] انظر ما قبله. 

ر0 زاد فی (م) و(ب): (الطائي). 


لات ...ہہ ہہ 


عَن رُفتهہ عَن أَبي مُوسّی قال: رَأیْت رَسُوا الله وه بَأَگُلُ لَحْمَ دَجَاج۔ و 
الْحَییثِ گلَامُ أَكُتَزَمِنْ هَدا. 


هَدّا حَدِيث حَسَنٌ صَجِیخ: وَقَد ری أَيوبُ المَخْتِيانِيُ ما الحَییگ 
عَنِ القایم التَمِيمي؛ وَعَنْ آپی قَِلابَة عَنْ رّھتع الجَرْمي. 
۲٦٢‏ -بَابُ مَا جَاء في أَكُلِ الْحُبَا لشتاف 


۸۔ حَدَنتَتا الفَضل بَنْ سو مَھُل الأَعْرَجُ می 
عَبْد الرّحْمَنِ بن مَهَدِيٍء غ وا لغ اع اہ کر خی 
قال: أَكَلّٹ مَع رَُول اللہ ا لَحْمَ حْبَاری. 

َدّا حَدِیٹٗ عَریبُہ لا تعْره لا مِْ ھا الج وَإبْرَاهِیمُ دن عُحرَبِْ 


سے ق3 و 278 وھ ہے 


سَفِيتةً رَوّی عَنْہ ابْیْ ابی فَُیْليہ وَیَقُول: : بَرَيْه بْنْ عَمَرَبنِ سَفِيتَة 
“9 


قوله: (ویقول: بُرَيه) أي: یقول ابن أبي فديك موضع إبراهیم '': ریہ إلخ 
والحْبَارَی: طیر لذیذ اللحم یسمی! "'في الھندیة گرر”''. 
]١[‏ قال الحافظ''' في (تھذیبہ): اسمە إبراھیم؛ وبُرّيه لقب غلب عليهہ وفي (التقریب): هو 


[]قال صاحب (المحیرط الأاعظم): او را جک لڑفررق, وعرق ڑچ حض اکر پر ے 


[۱۸۲۸] د: ۳۷۹۷ء تحفة: .٦٤٥۸٤‏ 

0" قال الدمیري في (حیاة الحیوان) (۳۲۱//۱): الحباری طائر طویل العنق رمادي اللون فيی 
منقارہ بعض طول؛ ومن شأنھا أنھا تصاد ولا تصیدہ انتھی۔ 

+01201 و(تقریب التھذیب؛ (۱/ ۹۲ء رقم‎ )١۷/٤٥( (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 


ىّ‌ ےم ےم ےہ بے ےتسس ا تا تو 
۲۷ -بَابٌ مَا جَاءَ فی ال الهِوَاء 


۹۔۔ حَدَثتا الحَسَن بَنْ مُحَمَ سج میں ہی 


و7 
ہس ٭ 


قال: قال اب جُرَیْم: یی ا نڑھا رت 
اہ امہ : ا قريّث لی رَٗ شول اللہ پل جانا کش رثا ٹا ٹڈ ےہ 
قَامَ إِلَى الصَلَاۃ وَ 
فی البَاب عَنْ عَبُد الله بٔي الحَارِثِہ وَالمُغِيرَة وَأبی رَافع. 
دا حَوِيگ حَسَنٌ صَحِيحٌ عَرِیبًّ مِنْ هَذًا لوج 

۸۔بَابٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيّة الأگُلِ مُتَکِتا''' 


و سو 8> کے 


٣‏ .ًٌَم لا ققت گت گتا مَرِيِكء عَنْ عَلِیٰ بن الأئٹر ره عَن أَبي جُحَيْقَ 
۷۔ باب ما جاء ذ فی کل الشواء 


أی: لان قرامنہ بنا علی اتل واقندم 
َ‫ صسحرائی, نگ 7 مکی رن٠‏ در مقار آن ناک طول, دیلۓےآن درا( وور ران شر پر 7 از طور 
ا وو 5 1 8 5 7 7 
وی یراے تمصیل رزق خور جلہ بش محن, دح م پر نشور پبرگہ ہہ گرستہ بر قلت: وسیاتی فی 
أبواب الرؤیا انھا یضرب بھا المثل في الحمق. 


[۸۲۹] حم: ۳۰۷/٦‏ تحفة: ۱۸۲۰۰. 

[۱۸۳۰]خ: ۱۳۹۸ء د: ۳۷۲۹ء جم: ٛ٦۲‏ محہ: )/۳۰۸. 

)١(‏ قال فی (البذل) :)٦۹۷/۱۱(‏ کتب مولانا محمد یحبی المرحوم: والمقبول من هیئة 
الًکل ما فیه إقبال تام علی الطعام ولیس فیه کثرۃ الاکل باتساع البطنء ولیست من هیئة 
المتکبرینە فما اجتمعت فيه الثلاثة کان أفضلء وما فيه اثنان منھما أُو واحد بقدرہ. 


7ے رر رت کے ےت ک ھا8 
قَال: قَال بَسُول اللہ 2 (أَمَا اتا فلا آَكُلُ مُكَکا۷(١)‏ 

وی البَابِ عَنْ عَلِيء وَعَب الله بيي عَمْرِو وَعَبّد الله بيي العَبًایں. 

مَذّا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَحِيخٌ+ لا تم ترفَهإلَمِنْ حَییثِ عَلی بن الأقْمَيِ َرَی 


را ئن أُيي زائِتة وَعُفيَان بُنْ سَعبی وَعَیْر واجی عَنْ عَلِيِ بن الأْمَرِهَنًا 

الْحَییثء وَروی مُعبَله عَنْ مُفْيانَ القَوِْيٍ مَدّا الحَییگہ عَنْ عَلِی بن الْمَرِ 
۹۔بَابٔ مَا جَاءَ في خُبٍ التَيیْ پل ال چا ہہ ہو 
۹ ےھ لگتا تكا بن قٌبیبء وَمَحْمُودُ بْنْ غَیْلَانَ أَحْمَُ حم یں 


۶ے و 


ِبْرَاهِيمَ الدَوْرَقٌ قَالُوا: 0و ام عی ور ختہ عز اہ کل 
عَاؤِقَةً قَالّثٔ: گان النَبِىُ قللُ یب الَْحَلوَاءَ وَالعَسَلَ. 


[۹- بَابُ مَا جَاءَ فی خُب التَبیَ ق الَْحَلوَاءَ وَالَسَل] 
قولہ: (الحلواء!'؟ والعسل) إما أن یراد بە مطلق الحلوء فذکر العسل 
تخصیص بعد التعمیم؛ أو المراد بە الاصطلاحي فھو من عطف المغایرة. 
[٤]قال‏ صاحب (المجمع)''': هو بالمدہ والمراد کل شيء حلوء فالعسل تخصیص لشرفه - 


[۱۸۳۱]خ: ۹۱۲٦ء‏ م: ٤‏ ٤٤٣۱ء‏ د: ۳۷۱۶ء جہ: ۳۲۲۳ء حم: ٦/۹٦ء‏ تحفة: .۱٦۷۹‏ 

)١(‏ أي: لم أقعد متکتاً علی الأوطئة حال الأکلء إذ و فعل من یسٹکٹر من الأأطعمة لكني 
أقعد مستوفزاً وآکل علقة من الطعام ولیس المراد من الاتکاء المیل علی أحد جانبيه بل 
هو هنا المتکئ علی وطاء تحت وکل من استوی قاعدًا علی وطاء فھو متکئ. قال النووي 
(۱۳/ ۲۲۷): منکتَّا أي: متمکتًا في الجلوس: متربعًا او معتمدًا علی وطاء. ویحتمل ان 
یرید بە أن یسند ظھرہ إلی شيءء أو یضع إحدی یدیه علی الأرض متکتّاء وکل ذلك منھيی 
عنه عند الأکل. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۰۷۱ .)۱۰٠/٥‏ 

.)٤٥٥ /۱( (مجمع بحار الآنوار)‎ )٢( 


س_اسا۔‫ آ۔_۳_تسسےمے ےآ 0 27 تی 


عَذَا حَدیث حَسَن ت2 صَجیخٌ عَرِیبّ وَقَد رَوا هُعَلِيُ بْنْ مُسْں عَنْ هِقّام 
ابی غَرََ وف الكَدِیث کلام أَكَُرْمِنْ دا 
سس یت إِكَقَار الْمَرَقَة'') 


۳۲۔-۔ حَدَنَتًا مُحَمَدُ مُحَمَد بْنٍْ ور یح اتکی کا فان 
کات ۵٥‏ ۶ ٭ ۶ جھھ٭+۶+ 
أَبِيهِ قَالَ: قَال رَسمُول اللہ 48: :لها اڈ شُکری أَحَدُظم لَحتّا قَلبُگیز مَرَقَتلہ قَإ 
آا زس لَخْتا أَضَابِ تَرَقَة وَعُوَآَكَة ا للَحَمَيْن). 

رق اليّاب كن آپی دن 


اض فو 


و 


مَدَا حَییث غَرِیبُء لا تَمْر ه الا مِنْ مَدًا الوَجْه مِنْ حَییثِ مُحَتَیٍ 


ان قشاء؛ وَمْحَمّد بن فا هُوَالْعَيِن وَقَد تلم فِيه سُلَيمَانُ بن حَرْب 


< ئم قال بعید ذلك: میس لان یقع إلا علی ما دخلتہ الصنعة جامعاً ب بین الدسومة 
والحلاوۃ انتھی. قال الحافظ'': ووقع في (کتاب اللغة) للثعالبي: أن حلوی النبي وا 
التي کان یحبھا هي المجیع -بالجیم وزن عظیم -وھو تمر یعجن بلبن وقد روي أنه کان 
یحب الزبد والتمرہ وفیه رد علی من زعم أن المراد بالحلوی أنە َكةٍ کان یشرب کل یوم 
قدح عسل یمزج بالماءہ وأما الحلوی المصنوعة فما کان یعرفھاء وقیل: المراد بالحلوی 
الفالوذج لا المعقودة علی النارء انتھی. 


[31۳:: ۷۱۷۷ء تحفة: ۸۹۷۰. 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: ۹۲۳): المرق بالتحریك هو من الطعام معروف: والمر قة أخص؛ 
انتھی. ویقال لھا بالفارسیة شوربا. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابِنْ عَبّدِ اللہ). 

زض6 افتح الباری) (۹/ ۷١۲۱)۔‏ 


او ہے سے ےس سم ےت-۔ے 806 

۳ے لھا ان من : بن عَلِيْ ہي 2 ليَفَْادِيُ 6ں 

ابْنْ مُحَمَّدٍ العَثْقَرِي' ثَتّا إِسُرَاقِیل؛ عَنْ صَالح بُنِ رْسْتْمَ أٍَي عَايرِ الحَزَازِ 

عَنْ اي رت کپ ہو رر تی قَال 

رسُول اللہ پل : ال و خوَڈ أَحَذخع قینا وق الحَمرزوفہ ان لم َجذ قلِ 

عفر جو ظلیق'ء وذ اکر کی آ1 آ اع کت ق4 قَتَه وَاغرفف 
لِجَار یٹ 


ڈ7 جا سے ھا خر ا و یں اق لو وا ر0 6 ہم ٭ 
ھَدا حَدِیث حَسَنْ صجیح: وَقد رَوَاه شعبة عَنْ ابی عِمران الجَوثٍ. 


ا لا نپ رر 4 ہ۔ 98و 


۳۱ -بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلِ الثرِیدِ نر۳ 
٤‏ ۔. خلگتا مَکَتَد یم الک تَا مُحَمَدُ بْنْ جَعْقَرٍ ثَتَا مُعبَف عَنْ 
نرہ مز عن بر انتا عن ینوی وو یں ال 
ہو سی ےےسمسمسسممٰٗس وم سرت 


[-بَابُُ مَا جَاءَ فی قَضل الٹریدِ 
قوله: (وفضل عائشة) إلخء واختلفوافي عائشة وفاطمة أیتھما أفضل: ولعل 


[۱۸۳۳]ء: ٢٢٦۲ء‏ جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: ٥۶ء‏ تحفة: ۱۱٥۱۱۹۔‏ 
[٤۱۸۳]خ:‏ ٣٣٣۳ء‏ م: ٣٣٢۲ء‏ ن: ۳۹۲۷ء جہ: ۳۲۸۲ء تحفة: ۹۰۲۹. 
)١(‏ وقع في الأصل: (ابن العنقزي) وھو خطاأً. 

)٢(‏ فی نسخة: (طلق). 

(۳) الثرید: هو أن تفت الخبز ثم تبله بمرق. (بذل المجھود) .)٢١۷/۱۱(‏ 


ق٠‏ ۱ط ازم ٠۔۔۱کھ‏ ے '|-ا۱-_ت__ت متس و ا0 الات 
كفَضل الٹریذ عَلَى سَائر العَام۷۷). 
وف البّاب عَنْ عَاِقَة وَأَكَیں. 


2 


تپ ٤‏ دػڑ 
هَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۔ ٥و[‏ سپ جح اق گے 7 کو ھت 72 
۷ے باب ما جَاء انَهَقوا اللحَمَ مَھشًا 


کر و رو - تر سے سی 


سم جربر سوب پوس 
ىك بن اتک تقال: لن نول اللہ کل تَال: این نجخرا” اللَحم تَبْما” متا وَام 


الحق أن لکل منھما فضلاً بجھة لیست في الثانیةء فعائشة لفقھھاء وفاطمة لبنوتھا 
وجزئیتھا. 
[٣۔‏ باب ما جاء انھشوا اللحم نهِمًا] 
قوله: (أهناً وأمراً) لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فیکون أَلذٌ فتجذبه المعدة 
ولذلك یکون أمرأً وأھنا. 


.٦۹٤١۷ تحفة:‎ ء٠٤٠٤‎ /٣ حم:‎ ]۱۸۳۵[ 

)١(‏ قیل: لم یردعین الثریدہ وإنما راد الطعام المتخذ من اللحم والثرید معّاء لأن الثرید لا یکون إِلا 
من لحم غالبًاء والعرب قلّما تجد طبيخًا ولا سیما بلحم. ویقال: الثرید أحد اللحمین, بل اللذة 
والقوۃ إذا کان اللحم نضیجًّا في المرق آکثر مما یکون في نفس اللحم. (النھایة) (۲۰۹/۱). 

)١(‏ والنھس ۔بالمھملة-: أخذ اللحم بأطراف الأسنان. والنھش -بالمعجمة -: الأخذ بجمیعھاء 
کذا فی (النھایة) .)۱۳١٣ /٥(‏ وفي (الطیبي) (۹/ :)۲۸٥۰٥٢‏ النھس: اأخذ ما علی العظم من 
اللحم بأطراف الأسنانء والنھش ۔ بالشین المعجمة - بالأضراس: انتھی. (حاشیة سنن 
الترمذي) .)٤٥٥(‏ 

(۳) في نسخة: (انھشوا اللحم نهھشا). 


ازبٰلاقنة سس ذ68 

َي البَابِ عَنْ عَائْقَة وَأَبي مُرَيْرَة 

کا درگ لئ الال یڑ کریم گار گے قد تَلَمَبَعْضْ 

َمْلِ العلم فی عَبْدِ الگریٔم الْمُعَلَمٍ مِنْ قبَل جفٔظہ مِنُم أَیُوبُ المَخِْيانِیُ. 
۴- بَابٔ مَا جَاء عَنِ اللَبيْ قل مِنَ الرّحْصَةِ في قظع اللَحْم باليّکینِ 

۹ تا مَحْمُود بْنْ عَیْلَانَ گنا عَبْدُ الرَزَاِء ثتَنَا مَعْمَرٌ عَن 
لْغْري: عَن جَفئرین عنرو ہی أَتَيّة الضريِ: عن أیید ات رای النَيَ ون 
اک( من گیف او قَأگل میا ثٌمٌ مَضّی إلی الضلاو وم باو گا 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

وی میں 2 


۷ ١۔حَدكَتا‏ َال بعد ى بد لْلی: کنا مُحتّۂ ن٠‏ خل ای 
کاو لت کل نی لنتا نی کت لن جریں ئن آی غزنط ڈل: ان 
انی و بِلَحْم فَدُفْع"' ِلَيْهِ الورَاغٌ ون يَعْحِبُة٣‏ قتَهَسَ مِنھا. 


ا اللَخم گان أَحَبّ لی ول اللہ ولا 


۴۱ 


کات ا کا 


[۱۸۳۲] خ: ۲۰۸ء م: ٣٥۴۳ء‏ جە: ۰ء حم: ۱۳۹/١‏ تحفة: ۰۷۰۱ء 

[۱۸۳۷]خ: ٣٣۳۳ء‏ م: ١٤۱۹ء‏ جہ: ۳۳۰۷ء حم: ۲۳۱/۲ تحفة: .۱٢١٤۲۷‏ 

)١(‏ أي: قطع بسکینە وما ورد من النھي عن القطع بالسکین فھو محمول علی العادة بالقطعء 
یعني لا تجعلوا القطع بالسکین دأبکم وعادتکم کالاأعاجمء بل إذا کان نضیجًا فانھسوہء 
وإذالم یکن نضیجّا فحزوہ بالسکین. کذا فی (الطیبي) (۹/ ۲۸۵). 

۔٢عفرف(‎ : فی نسخة‎ (٢) 


(۳) فی نسخة: (وکانت تعجبەہ). 


٦١‏ سس ہے ں .ہہ الکال الڈڑیي 


نی الباب عَنِ ابْنِ مَسُغُود وَعَاِقَة وَعَبْد الله بن جَعْقَي وَأبي عُبَيْتَةُ 

هَذّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ:ء وَأَبُو حَيَانَ اسْمُهُ يَحْیی بْنُْ سَعید بْنٍ حَيَانَ 
التیمي؛ ار اھ بن عَمْرِوبْن جَریر اسُمْہ هَرِمٌ 
۱ . عغلگتا الکعئل تع ھکر مُحَمّد الؤعْقَرَاِیٌء گَتّا يَحَْی بْنُْ عَبًاِ 
أبُو عَبّايء تَا فُليْمْ بْنُْ اس سُلَيْمَانَ عَنْ عَبّدِ الوَهّابِ بن يَحي ین ول با 
ابْن عَبّد الله بن ایر عَنْ عبّد الله بُن الأيِیْر عَنْ نْ عَافِمة ةَ قَالَٰ: مَا كانَ 
ات اع اَحَبٌ اللَحْم إ ول الہ لہ وحن گان لا َجۂ الَحمإلّا یم 
بان ول ا 70 مدان اضشخا جا۔ 


ا 3 


لے گیڑ کنا الوجه. 
۳٥٣‏ - باب مَا جَاءَ ذ فی فی الْحَل 


ہذا وٹ حسن؛ ٹر 


عککرخیس و عافا می آگر 2ں 


قوله: (ما کان الذراغٔ اٌحبًٌ اللحم) إلخء کأنھا أرادت بذلك دفع ما یرد من 
أن النبي قَيٍَ کیف رغب إلی لذائذ الدنیاء وھو أرفع شأَناً من أمثال ہذہہ فیْتّتْ أن 
رغبته إليه لم یکن لَِا فيه من اللذة فحسب: وإنما کان یعجبه الذراغٌ لما فیه من 
عجلة النضجء وفيه إسراع إلی الاشتغال بالطاعات بتعجیل الفراغ عن مثل ھذہ 
الحاجات: ثم بذلك یلزم أنه لطیف أیضاً وإلا لم یتعجل نضجھ. 


٥۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ فی الخَل 


[۱۸۴۸] تم: ۱ء تحفة: .۱٦۹١‏ 
[۱۸۳۹]ء: ۰۲ء :۷۳۸۲۸:۰۰ ن: ٣۳۷۹٦‏ حم: ۳ءء تحفة: ۲۷۷۰۸۔ 


قیاظیت  -‏ ...-۔-۔۔ ٭8 
ابْن سُعید توبیہ عَن مُفْيانَء عَن أَبي ایر عَنْ جَاہر عَنِ الٹَبیٔ قل قَال: ایْعُمَ 
الإدَامٌ ال3 

۰ ۔حخَْدّگتا عَبَْۂ بٔنْ عَبْد اللہ الْْخَْاعِٔ الیَصرِیٔء تا مُعَارِيَةُ 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولاً: أن الإدام'''بکسر الھمزۃ والأدم ہضم الھمزةۃ 
وسکون الدال مفردانء والأدم بضمتین جمع, وثانیاً: أن قوله و هذا لیس بیاناً للغة 
حتی یلزم بذلك کونە إداماً لغة وعرفاء وإنما ہذا تعلیم من َ أمتہ''' الزهدً فکأنه 
قال: لا تغذا٣‏ یا من عندہ الخل إلا إدام ألك لیس معك إدامء فان الخل نعم الإدام 
هو وإِن لم یکن إداماء فکان ذلك کما قال النبي ا من ان خبز الحنطة إدامہ معهء 
]١[‏ قال النووي''': الإدام بکسر الھمزۃ: ما یؤتدم بہہ جمعه دم بضم الھمزۃ والدالء ککتاب 
وکتب: والأّدم بسکون الدال مفرد کإدامء انتھی. وقال الحافظ''': الأدم ہضم الھمزۃ والدال 
المھملة ویجوز اإسکانھاء جمع إدامء وقیل: ھو بالإٴسکان المفرد وبالضم الجمع؛ انتھی. 
[] قال النووي''': أما معنی الحدیث فقال الخطابي والقاضي عیاض: معناہ مدح الاقتصار 
في المأکل ومنمٌ النفس عن ملاذً الأطعمةء تقدیرہ: ائندموا بالخل وما في معناہ مِمًا تَخْفٌ 
مؤنتهء ولا تتأنقوا فی الشھوات: فإنھا مفسدۃ للدین مسقمة للبدنء هذا کلام الخطابيء وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسہہ والاقتصار في المطعم وترك الشھوات فمعلوم من 
قواعد آخرہ انتھی۔ 
[]مکذا في الأصل والظاھر أنه وقع في النقل شيء من التحریف: والظاھر: لا تعد یامن عندہ 
الخل أن لا إدام لك ولیس معك إدام؛ فان الخل إلخ. 


[۰٤۱۸]د:‏ ۰ء جہ: ۳۳۱۷ء حم: ۳ تحفة: ۱۷۹٦۲۔.‏ 


.)٦١٤١/۷( اشرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)٤٥١٥ /۹( (فتح الباری)‎ (٢ 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۷/١٤١٦)۔‏ 


ا ئ؛:.۰.. سی ٠سز‏ ''-سسسے سے الس الات 
هِمّاعء عَنْ سُفَيَانَ عَن مُحَارِبِ بُني ٹا عَن جَاب عَن النّبی قَ قَال: ايْعَمَ 
الإدامٌ الحَل). 

وف البّاب عَنْ عَائِقَة ٠‏ هَائئ. 

وَعَدا اصع مِنْ حَییث مُبَارِ ٍ ویپ 

۱ حَدگتا مُحَمَدُ بْنُ سَھَلِ بُن عَسْگر البَفْدَادِئء تَا يَحَْی بَنْ 
علق ااکاتض الع یتم کتدہ ‏ ے فرحاات 7 
رَسُول الله قل قَال: ايْعْم الإٍدَام الحَلَ). 

ےنتا عَيَة اف بے گت الاخی گگکا وم 2 حَمَانَ 2ھ 
از یلال بدا الانتاز کو للا نہ قال: : يعُمَ الإدَامُ -أوالاّڈ دم الخَلٌ). 


آفتری ذلك إلا تعلیماً للزھدہ فلا إیرادا'ٗ بذلك علی الأحناف في أأنھم لم یدخلوا 

الخل في الأدم في الأیمان وأمثالھاء إِذ مبناھا علی العرف واللغة. 

[١]هکذا‏ في الأصلء وأوضح منە ما في (الإرشاد الرضي): ان ما قال الإمام البخاري: (من 
حلف لا یأتدم فأکل خلا یحنث) بعید؛ لن مبنی الأأیمان علی العرف؛ ولا یقال في العرف 
للخل الإدامء انتھی. وما یخطر في البال أنه وقع فیه شيء من التخلیطء فإن کون الخل إداما 
لیس بمختلف عند العلماء ولم أجد في البخاري حیث قال ذلكء والظاھر ان هذا الکلام 
کلە یتعلق بالتمر فإن ما ورد من قولە 5ٹ فی التمر مع الکسرة من خبز الشعیر: (ھذہ إِدامٌ 
ھذہا'''ء وقالوا: أشار إليه البخاري في تبویبه في الأیمان (باب إذا حلف أن لا یأتدم فأکل 
تمراً بخبزاء فتقریر الشیخ علی الظاھر یتعلق بھذا المعنی فتأملء ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا۔. 


[۱٤۱۸]ء:‏ ٢٥۲۰ء‏ جه: ٣۳۳۱ء‏ تحفة: .۱٦٦۹٤١١‏ 
)١(‏ آخرجہ أبو داود (۳۸۳۲). 


ر :مس ٠تت‏ ےت ا ا لت 88 


وب و سو رہ مع سا 
مِمّام بٔن غُروَۃإِلَا مِنْ حَییثِ مُلَيْمَانَ بن بِلَالِ۷١)‏ 


مسج : 
ف0 عي القخييَ؛ عَن ام ای بنتِ أبي ظالب قالَث: کل عل 

سُول الله لا کَقَالّ: اَل عِنْتَُمْ شَي قَی ۱۹ قَقُلْتٌ: ا لا كِمَريَاہمَةً وَکَلْ 
فَقَال ال 2 کیم کا ارکٹ رر آئر تخل 


۱ پت رت ہہ یں 
وکا وی 6ر هَانيٍ مَاث بَمْدَ عَلِي : بن أَبی طالب برَمَان. 


قولہ: (وأم ہانیئ ماتت بعد علي) رضي اللہ عنە إلخء فیه دفع لما عسی'' 
سو پیٹ و رہ رو 
منقطعةء فدفعه بأنھا بقیت بعدہہء فالشعبي لقیھا وإن لم یلق علیًً 


[]علی أنە نص عليه البخاريء ففي (تھذیب الحافظ)'ٴ': قال الترمذي في (العلل الکبیر): 
قال محمد: لا أعرف للشعبي سماعاً من أم هانئ؛ انتھی. 


[۸۲]تم: ۱۷ء طب: ۸٦۱۰ء‏ هب: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ۱۸۰۰۲. 
)١(‏ زادفي نسخة: (قال: وسألت البخاري عن ھذا الحدیث فقال: لا أعلم أحدًا رواہ إلا یحبی 
ابن حسان٢.‏ 
)٢(‏ زاد في : نسخة: اوََبُو حَمْرَة الثمَالِیُ اسمُهُقَابث بْنْ اي صَفٰيَة). 
3 ۔٭م--""0 ٤‏ 
)۳( و اوَسَلَتُ مُعَكَدًا عَنْ مَذَا الحَدِیثِ قَال: لا أَرِف لِلشُعَِيْ سَعَاعَا مِنْ أمْ 
وف ار کت مو عل3ك؟ کقال: َحْمَد بن عَبْلِ تلم فیهء وَمُوَ عِنْي 
مو 


.)٦٦ /٥( تھذیب التھذیب)‎ ( )٤( 


0ے مان ا کا2 فی اَل البِِْلیخ بالرٌطلبِ 
٣۷ے‏ متا عَبْتَة بْیْ عَبْد الله لْخْرَاعِيء تا مُعَاويَةبْنْ سام 
0٢‏ أنّ اَی پل كانَ 
گل البقِيخٌ بالطب 


ان اقب ئن یس 


ہے مو 


کت -_ 4 و ور او کے 2 0+7 5 4 ٥‏ وک ے8 
ھد کا وکا دوس گر مس6 ورواہ بعضھم؛ عن هِشاع بنِ عروة عن 
2 اس ص ٥‏ ھ2 
۴1۲ سے قلاق(١)‏ اہ 
اپیهہ عَنِ التَبی 188 ء وَلمَ ید زُفِیه عَنْ عَاْقَةَ وَقَد رَوّی يَرِید بْنْ رُومَانَ 


سخ با ارت 


عَنْ عَروَة هی عَاوْكَة كُدًا الےخدیگ: 


الہ ا ظا 7 ر فینا بخربزہہ وأما ما قال بعضھم في معناہ أنە (التربز) 


١[‏ اختلفوا في المراد بالبطیخ فقیل: هو الأأصغر المعبر عنه عندنا بخِزیزَة وقیل: الأآحضر 
المشھور عندنا بتربوزء ومال القاري في (شرح الشمائل)''' إلی الثاني؛ وقال: هو الأظھر؛ 
لأنه رطب باردہ انتھی. 
وإلیه مال غیر واحد من الشراح ومال الحافظ في (الفتح) إلی الأولء وتعقب الثاني 
وھو مختار الشیخء وھو الأوجه لموافقة اُھل اللغة؛ فإنھم فسروہ بالخربز قال صاحب 
(المحیط الأعظم): البطّیخ بر وزنِ مرّیخء اسم خربزۃ أست انتھی. وھکذا في غیر واحد 
من کتب اللغات کانفائس اللغات) وغیرہہ ولا یذھب عليك أُن ما اختیر فی ترجمة 
(شمائل الترمذيی) مبني علی رأي شراح (الشمائل)؛ انتھی. 


۔۱٦۹۰۸ د: ۳۸۳۰ء تحفة:‎ ]۱۸۰١[ 
زاد فی أصولنا الخطیة: (مرسلًا).‎ (١) 
.)٢٢٢ /۱( (-۔ جمع الوسائل)‎ )٢( 


ایب الا ظيمَة ."۱۲۔ےس سے ۹٦‏ 
۷۔بَابٌُ مَا جَاءَ فی آکل القِثاءِ بالژژطب 


۹٤‏ ۔ خَدگتا ِسُمَاعیل بُنْ مُوسّی الفَوَاریّء گتا لِْرَاهِی بْنْ سَعُیٍ 
عَنْ أبيهہ عَنْ عَبُدِ الله بن جَعْفَر قَال: کان التَبِىٔ قل يَأَکُل الققَاء بالرُظب. 


فھو لیس بسدیدہ ومنشأً توھمه ما ورد فی بعض الروایات!'' أنه کان یمیت بحرٌ 

الرطب پرذہ: والجواب؟ عنه أنە المراد بالحر والیرد ثمة حرارۂ الحس واللمس 

وبرودتہء لا حرارة المزاج وبرودته فإن الحالي من الشیاء یحس كأنه حار ولا 
کذلك البطیخء فإنه یتبرد بترکە مقطوعا وأما ما أجاب بعضھم بأنه کان نیا غیر 

نضیج فیأبی عنە آنه لا یڑکل عادة. 

]١[‏ فقد ورد ھذا التعلیل في روایة أبي داود''' وغیرہ. 

]٢[‏ لا حاجة إلی الجواب علی ما حکوا عن أبي علي بن سینا أن طبع الخْزبز بارد کما حکاہ 
صاحب (المحیط الأعظم) وغیرہہ أما علی المشھور عن الاطباء آنه حارٌ فاختلفوا فی 
الجواب؛ فمال الشیخ إلی ظاھر الحرارة کما تری ومال صاحب (المجمع)''' ان المراد 
منه النيٴء وإليه مال القاري وغیرہ من (شراح الشمائل)ء ولا شك آنه بعید کما آفادہ الشیخ؛ 
لأنه لا یؤکل عادةء وأجاب الحافظ في (الفتح)''' بن في البطیخ الأصفر بالنسبة إلی 
الرطب برودةء وإن کان فيه لحلاوته طرف حرارة: انتھی. 


[٤٤۱۸]خ: ٥۰‏ ءءم: ۲۰٤٤‏ د: ٥۳۸۳ء‏ جہ: ٣۳۳۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹ ١٢۔.‏ 
(١)‏ سنن أبي داود) (۳۸۳۸))ء ولفظە: انکر حَرٌّ ھذا ببردِ ھذاء وبرد هذا بحرّ ھذا). 
(٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۹۱/۱). ۱ 

(۳( (فتح الباريی) (۹/ ٥۱۷)۔‏ 


۷ ےےےسےے ےےےے ے سے سے جح الک الات 
۸-بَابٌ مَا جَاءَ فی شُرٔبِ أَبْوَالِ الإیل(١'‏ 

8 نے 4 2-ھوئ) سے مُحَمّد الؤَعَفَرَانِيُ: گنا عَفَانه تنا حَنَاُ 

اہ بے سک کا جح حمَیْدہ وگایٹ؛ راز کن آئی أُنَ سا یں غَرَیَنة قَيْمُوا 

الْحَیِبكَة تا ا تھا ٤‏ فَبَعَلَهُمْ رم رَسُولّ اللہ کل فی ابل الصَدَقَة وَقَال: (اشْرَیُوا 


ب أبَاِهَاوَأََھاء 

عَدًا حَیِیگ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَریبًٔ' " مِنْ حَدِیثِ ابی وَقدْ رُوِيٍ مَدَا 
الحَدِیث مِنْ غَيْر وَجْه عَنْ أَئَیں؛ رَوَُ آئو تلازف 0 "7ھ 
أَی عَرتَفہ غنٰ تتائة عَنٰ آئس. 


[۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الڑبل] 


قوله: (اشربوا من أبوالھا) قد سبق بیانەا''ء ولا ضیر في الإعادة فلعلھا لا 
تخلو عن الإفادۃ وھو أن محمداً قد ذھب بھذا الحدیث إلی حلة بول مأکول اللحم 
وطھارتہ وقال الإمام الھمام: إنما کان هذا في ابتداء الإسلامء ثم نسخء فلا یحل 
إلا إذا اضطر إليهء وأما الطھارۃ فلاء وقال ابو یوسف: إنما یحل للتداوي لا مطلقاء 
وأدلة المذاھب الثلائة فی کتب الفقه مذکورۃ بأوفی تفصیل وأَتمٌ بیانء فلا فاقة لنا 
إلی بیان دلیل علیھا أو برھان. 


٤[‏ في أول الکتاب فی (باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه4. 


[۱۸۵] تقدم تخریجه فی ۷۲۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وألبانھا). 

)٢(‏ أي: أصابھم الجوی؛ وھو المرض وداء الجوف إذا تطاولء وذلك إذا لم یوافقھم ھواؤھا 
واستوخموھا. (النھایة) (۳۱۸/۱). 


(۳) زاد فی نسخة: امن ہذا اش 


ا الاظيمَة -۔۔”"۲۔۔۔۔۔۔۔_تتس سس ے ٦‏ 
٤۹‏ ۔ٌاب الوطود کَيْل قَبْل الطُعام وبعدہ 


یو سب یم وی ہی 
بن الّیج۔ ح وَگتا فتَيَة لو ست سر برا 
0ھ( شی نم ٥‏ عَنْ تاذ عَن م0 قالِ: قَرأت فی 


٭ 


القَزْرَاۃِ ان برک الطُعام الوضو ءَ بعده ڈڈکٹ كَلِكَ لتَبي وه و خبَرتَھ ت 


قأّتُ یی القَورَا کقال ت اللہ علا: (ٍ سیا الطُعام الوضوھ قی شسالٰة ےت 


بَعدۃ)۲۷. 


فی البَابِ عَنْ أئیںء وَأَبي هُرَیْرَة 


وک مرف هَذا الْحَییۓ إِلَا مِنْ حَیثِ قیٔیں : ُي الرٌبیع؛ ء وقیش يْصَعَف 


و ال ہے ےس 


یی زیت َأَ و قَاؤم الّمَانِیُ اسْمُةُ يَحْيَی بْنُ دیتارِ 
٠‏ باب فی کزاِ السُوِ قَبْلَ القعَام 
۷۔-۔حَدَگتا أَحْمَدُ مَییعء ٹَتا لِسْمَاعِیل بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أَيَوبَ: 
٤[‏ باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


[١١۱۸]د:‏ ۳۷۲۱ء حم: /٥‏ ٤١٤٥ء‏ تحفة: .٦٦۸۹‏ 

[۷۷:: ۴۷۲۰ء ن: ۱۳۲ء حم: ۱/ ۲۸۲ء تحفة: ۱۵۷۹۳. 

)١(‏ زاد في نسخة: ایَعْنٍي الرّمَانِيٌ). 

)٢(‏ قال الطیبي (۹/ :)۲۸۰٢‏ ومعنی برکة الوضوء في أول الطعام: النمو والزیادة فیە وفيی 
آخرہ: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافة فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذيی حصل في یدہ 
من الطعامء وعاقه عن استمرائہء فالبرکة في الآول بمعنی النموء وفي الآخر بمعنی التعظیم 
واستدامتھا۔ 


ے‫ ۶ 
9۱ى _ىىختت ےس سس سس سم الک کرای 
غن ای ای مُلْکگ عق این غبّاسن: ان تشول الله 2 خرج مِنَ الخلاء 
و یھو وط و و نے ۔ یں کے ض 3 یی 
قَقُرْبَ إِلَيْهِ طعَامُہ فَقَالوا: آلا ناك بِوَضُووی؟ قَال: ااِنَمَا أَمِرْتُ بالؤضٔوء إِدَا 
قُمْثُ إِلَی الصّلاوا. 


قوله: (فقالوا: ألا نأأتيك بوَضوء؟) أي: الماءہ والظاھر أن المراد بالوضوء 
فی السؤال والجواب کلیھما هو الوضوء الاصطلاحي؛ ووجه الظھور قوله: (إذا 
قمث إلی الصلاة) فإن المأمور بە عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنی النظافة وعلی هذا فمنشأً السؤال أن السائل لما علم من حال النبي قَُ 
أنە لا یزال علی طھر ظن أن ذلك واجب عليهہ فسأل أن یأتيه بالوّوضوءء فنفی 
النبيٌ و وجوبە بمقالته تلكء وھذا التوجیه وإن کان لا بس بە في بیان معنی 
الحدیث غیر أنە لا یوافق رأي المؤلف حیث آوردہ في هذہ الأبواب؛ واستنبط 
منە مسألة غسل الید کما هو مصرح بەہ فالذي یوافق رأيه فی توجیه الروایة أن 
یقال: إن السائل ظن أن غسل الید قبل الأکل مما لابد منهء فسأل إتیان الماء 
لغسل الیدء فرد النبي ِا زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملہ أنواعه سواء کان 
بالمعنی المصطلح آو الغیر الاصطلاحي في غیر وقت القیام إلی الصلاةء ففيه 
بیان لما کان السائل مخطتاً فيه مع الفائدة الزائدةہ وھي أنە لیس شيء من الوضوء 
واجباً في غیر وقت القیام إلی الصلاة ویمکن توجیه الکلام بحیث یراد بالوضوء 
فی السؤال والجواب کلیھما الوضوء العرفي؛ ولا ینافی مقصود المؤلف أَبضاً 
وھو أن یقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعامء فقصرہ النبي وا 
علی قیام الصلاۃء فلا یجب الوضوء العرفي في وقت إِلا وقت القیام إلی الصلاۃ 
ولا ینافیه وجوب شيء آخر مع الوضوء العرفي وھو غسل بقیة أعضاء الطھارۃء 
فافھم وبالل التوفیق. 


ثم لما نفی النبي قَأاٍ الماء في الجواب علم أنه لم یمس ماءء وبذلك یعلم 
أُن غسل الایدیي قبل الطعام لا یجب؛ وذھب الثوري إلی الکراهة بظاھر الحدیث 
حیث أنکر الغسل ونفی الوجوب, وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا یقتضي الکراھهةء 
وأما أنه مل یستحب أم لا؟ فالنصٔ عنه ساکت: ویتفحص من نصوص أخر وردت 
في ذلك وإن کانت ضعافاء فإنھا باجتماعھا حصلت نوعاً من القوۃ. 

وأما مایتوھم من أن الضعاف من الروایات تقبل في فضائل الأعمال- وھاھنا 
کذلك ۔ فإن الثابت بالحدیث لیس إلا برکة الغسل وھي فضیلة فالجواب عنە ما 
تماق سن آت فثرت الفَضیل الا کردا ذاقت تی ذَلك الصل نس خر 
قوي بحسنە الذاتي أو باجتماع غیرہ معهء دون هذہ الفضیلة فإنھا ثبتت بالضعیفء 
وهاهنا من تکلم في نفس الغسل لعدم الثبوت: فلە أن یتکلم في تلك الفضیلة أَیضا 
فافھم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حکم ما لا یمکن بالضعیف من الروایات: وأما رجاء 
فترتراقت تر ارہ راععاف لبافعان نے تروع خغامعبے 
رفضل طلی حت الطرطاعظیم قذیرجی بد اذیغرب رجف لامیما وند 
0ء0 ۱ 
]١[‏ قال صاحب االدر المختار''': شرط العمل بالحدیث الضعیف عدمُ شدةِ ضعفہ وأن 

یدخل تحت أصلِ عامء وآن لا یعتقد سنیة ذلك الحدیث: وأما الموضوع فلا یجوز العمل 


بە بحال ولا روایثہ إلا إذا قررہ ببیانہء انتھی. 


.)۳ ٣٤ /۱( انظر: (رد المحتار)‎ )١( 


۶۲ بہ'م'مٗےٗے-ے - - --بک-:-۳+5[+610606 ",8ة ام6 ت٤‏ مج ۃأا رسک سک رہ 

عَدّا حَییگ حَسَنٌ وَقد رَوَاه عَمْرُو بن دِیتار؛ عَنْ مَعید بْني 
الخُوَیْرِثٍہ عَنِ ابْنِ عَبًایں وَقَال عَلِیٌ بُ بن الحَدِيبی: َال سے 7 حویو 
گان سُفيَانُ القَوِْیٔ يَْر عَسْلَ اليّد قَبْل اللَعام؛ وَكانَ يَر أَنْ بُوضَمَ 
الإغیف تَحُت القَص ع3 


1 ران فا کاو نی آقل اڈنا 


۸ ۔ حخدگتا ُتَابْنٍِ عبیہ تا اللیْثُء عَنْ مُعَارِیَة بن صَالج؛ عَنْ 


و7 
ٌ 


ِ پي طالْوكَہ قَال: کلف ئل ےر کت اک کے دنن 
اك قَجَرَة مَا أحَبَي إِلَ” لخب رَسُول اللہ قلا إِبالی۔ 


اتی کا او کو 6 ات ٥‏ 
0)7 


2 


ہی کے ت0ت 2 ا ا ا :ا 


فو کا ف2ت نز اتے مم ا لہاان 
بن میموت 
سے فا اعد تلق کر اش کے لف خر انی و کان 


[ ۔ باپ ما جاء نی اگل الدباء] 


[۸۸] تحفة: ۱۷۱۹ 

[۱۸۹]خ: ۲۰۹۲ء م: ٢٤۲۰ء‏ د: ۳۷۸۲ء حم: /٣‏ ١٥۱ء‏ تحفة: ۱۹۸. 

(١۱)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

)۲( زاد فی نسخة: احَدَتَنَا ابو بَکُر العَطَارُہ عَنْ عَلِي بن الْعَدِینيٌ عَنْ يَحْیَی بْنِ مَعبد القَطَانِ عَنْ 
سُفَيَانَ الثوْرِيٌ بِهَدًا). 

(۳) في بعض النسخ : ما أحيك ال 

(٤)‏ زاد فی (م): (ابن اُنس)۔ 


ینایے ‏ ...>> ۷٭ 


والو /ق رَسُول الله للا يَكتبَغْ فی الّحْفقَةِ يَعْني الدُبَاءَ قَلا أرَال أَحِبُةُ 


صا 


٭ ٴُ ۔ مھ ے لت یہی کا ا2 : کے ئ جج 
0ا سیکا حسی صحیہہ وکہ وری مد لحَدیث مِنْ غیرِ وَج عَنْ 
1 ہے ("١)‏ 


٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی گل الؤَيْتٍ 
سو ہوم ھ مع رَزَاقي ِء عَنْ معمر عَن رید 
ابی أَمْلَمٍَ عَنْ بی ا غُمَرَبْنَ الحَطّاب' قَال: قال رس ول الله یل: (گلُوا 
الؤّیْتَ وَادَھِثوا ہو فَإنَهُ مِنْ شُجَرو مُبَارَکوا. 
ما ری تَعرِفَه إِلَّا ِ حَییثِ عَبُد الزَزٌاقِ عَن تَعْتر وَكَانَ 
عَبْدُ الزَزَّاق يَضْطرِبُ فی رِوَايَة مَدّا الحَییثٍء فَربَمَا دُگر فِیه عَنْ عُمَرَ عَنِ 


قوله: (یعنی الدباء) إلخ؛ ثم إنه شامل لجمیع'''أنواعه ولایجوز تخصیصه 
بنوع دون آخرہ لعدم ورود النص بذلك: واللفظ یتناول الکلء ولعل رغبتہ لا إليه 
لما فیه من البرد بحسب المزاج وأمزجة العرب حارةہ أو لکونە سھل التناول سریع 
اللضج؛ ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقویة بعض الاأعضاء''' الرئیسة. 
]١[‏ یعني آنه بعمو م4 ولخته ووجودہ فيی العرب یتناول جمیع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطویل والمستدیر والحالي والمَرٌ انتھی. 
]٢[‏ لا سیما للأمزجة الحارةء فان صاحب (المحیط الأعظم) بسط في خواصه من منافعهہ 
ومضارہ أَشدّ البسطء إلا أنە سریع الاستحالة إلی مجانسە فیکون تبعاً لەء انتھی. 


[۱۸۵۰] جہ: ۳۳۱۹ء تحفة: ۱۰۳۹۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: فوَرُویَ آَنَه زی اللَبَّاء بَیْنَ بَدَيٰ رَشولِ الله ول فََالَ لَه: کا عَذَا؟ قَالَ: مَذَا 
الدباء تُکتر به طَعَامَنًا. 

)٢(‏ فی نسخة: (عن عمر بن الخطاب). 


ا-ل-ساددت_ -۔_____۔س ‏ _۔____سسے ے الک الف 


الّيْ قيله وَرمَا رَواء عَلَی ال قَقَالَ: ا .001000 
وکا ڈال ال و و ا عَنْ ابد عَنِ الب لا مُرْمَلا 

خَدگتا و دَاؤة ماینان تای اعت رق ٦‏ ف ۱ ي؛عَنْ - 
ان أَسْلَمٍَ عَن ابی عَنِ اللَبیْ لق تَحْوه وَلَع يدگُر فِیهِ عَنْ عُمَرَّ 

۱۸۱ ۔ خڈتتا تخٹو ئن خیلاق کت آخنذ اتی وآ نتم 
الا تَا سُفْيَانْء عَنْ عَبْد الله بی عيسَ دیے لَهُ عَطَاۂ مِنْ أَهُل 
الام عَنْ أَيي اد قَال: قال النبیُ لا گُلُوا مِنَ الژیْتِ وَادَھِنوا بے فَإنَه 
کک تق ماك7۵ 


رو لو 


عَدّا حَدِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدَا الوَجْهہ إِنمَا تعْرِقَه مِنْ حَییثِ عَبُد الله بن 


۔ 


عِیسّی. 
٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الاأأ کل مَءَ مَم الَمَْلُويٴ 


7 


7٦‏ نات ُصرَبْنْ عَلِيٌ انان عُ عَنْإِمْمَاعِیل بن اي خَالیہ عَنْ 
پیوہ عَنْ أَبي هُرَبْ رَةَيَخْبِرّهُمْ خغْ ك٣‏ عنِ الق کی قال: چرس ہے 


۰ حم: ۳/ ۱۲۹۷ء تحفة:‎ ]۱۸٥۱[ 

[] جہ: ۳۲۸۹ء حم: ۸۲ء تحفة: ١۱۲۹۹۳۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (من شجرة). 

)۲( زاد فی نسخة: (والعیال). 

( فی نسخة: (بذلك٤.‏ 

)٤(‏ أي: تولی حر النار فی طبخه وعلاجہ: فتشارکه في الحظ منە فلیطعمه. (حاشیة سنن الترمذي) 
(۲/). 


یش ز_.ے-_..ے__.-......۔۔ ٭ 
٥‏ َ و رہ وم 


خادِمة طعامة حرہ وَدحَاتھ 5ڈ يِيَدْہِ فَلْقَعِدهُ مَعَة فان : 
قَلَیْطِمنْه إِيمَا۷۷). 

عَدا حَییگ حَسَیٌ صّحیخ وَأُو حَالِدِ وَالِڈ إِسْمَاعِیل اسْمُه مَمْد 

٤‏ باب ما جاء فی فضلِ إِظعام االدام 

سو ہےمو ا رٹ حْمَنِ الْجْمَحِیُ 
عَنْ مُحَمَیٍ بني زِیّادٍ عَل ای هَریر؟ عَيِ التَبيَ یلا قَالَ: (أَفْمُوا المَلامَ 
٣0۵۳ھ08‏ الَْعَامَ مٌَ وَاضرِبُوا الهَامَ نظرا 7م 

فی البّابٍ عَنْ عَبّد الله بيي عَْرِو وَابيي عُمَرَ وَئَیں وَعَبْد الله بن 
َلام: رَعَبّد البَعْمنِ بن غائژں: وَفرَیٔح بن خانی عن یی 

عَدًا حَدِیثُ حَسَنٌ صَحِیعٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدِ یٹ یثِ بی مُرَیْرة. 

٥٤‏ ۔- حَتَنتَنتا مَنَاه تُتا ج خی عَنْ عَطاءِ بنی الثاوس عَنْ 
أَبیِہ عَنْ عَبْدِ الله ہي عَمْرو قَال: قال رَ ُولُ اللہ گا: (احْبُدُوا الرَحَمَنَ 
تا الطعامَ ٌ فُ فُقُوا المَلَامَ 5كا ا لجَتَة بِمَلام). 
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کے ۔ 2 ۔ 
هذا حَدِیثٌ حَسَنْ صجیخ. 
0 لات ماکان کئال انتقاء 


٤٤[‏ -بَابُٔ مَا جَاءَ فی فَضل العَشَاء] 


[۱۸۵۳] تحففة: .۱٤٤١١‏ 
]۱۸۵۰٤[‏ جہ: 5ب حم : ۲ تحفة: ۸۹۱۔ 
)١(‏ في نسخة: (فَلَیْعيِمْهَ إِيَاه. 


سک سج سس سے سس کی 

0028ا خی کروی تا نَا مُْحَمّدُ بْنْ يَعلَی الو كَتَا کی 
ابن عم عَبْد الْحمَنِ الفَفِیُْء عَن عَبد المَلِب بن عَلَاقِء ءَ ہے یت َال 
ےتوس لَعَنُوْا وَلَو کی مِن حَكَيف ٢‏ ۷ا کر العقاء تا 

کا غرٹ مہ۵ ھ2 2 هللا من مَدَا الوجْه وَعَنْبَمَةً یت في 
الحَیییہ رَعَبْد الْکَلِِ بُؿ عَلايِ مَجُھُوا ل 

٦‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی التَسْيِيّة عَلَی الام 

۹٦‏ - حَدنَتًا عَبْد الله بْيْ الصٌبًاج اليَاشمِیٌ؛ کا عبا الکلى کن 
مَعْتَر عَن قاع بن غُروَة عَن أپبیہ عَنْ غُمَرَبْنِ اي مَلَمَة 201 کل لی 
رَمُولِ الله ا وَعِنْدَہُ طَعَامٌ قَال: اق کا کی فَسَحْ اللہ وک بيَمِيیْكَہ وَكُل مِمّا 
کل اتا 


ہی سر جھ 


قوله: (فإن ترك العَشاء مھرمة) لتوجه الحرارۃ إلی الباطن فتأخذ في آفناء 
الرطوب الغریزیة إذا لم تجد غیرھا. 
ر6 ا ا2 فی النَسْمِيَة عَلَى الطْعَاع] 
قوله: (ادنُ یا بنی) فیه تسمیة الرجل لغیر ابنه ابنە. 
قولہ: (قَسَي اللہ) إلخء وفیه تأدیب الکبیر الصغیرَ. 


[۱۸۵۰۵]ءع: ٤٤۳٣ء‏ تحفة: .۱۰۷١‏ 

۵ تحفة:‎ ۲٦٢/٤ جہ: ٣٣۳۲ء حم:‎ ]۱۸٥۰[ 

(١)‏ فی نسخة: : (النبي). 

)٢(‏ قال فی (القاموس) (ص: ۸۰۰): الحشف بالتّخْریك: آزىاً اكَنري أو الضعیفٗ لا تَوّی 
لهء أو الیاپس الفایىڈء أي: لا تترکوا العشاء ولو بشيء حقیر یسیر. کذا في (التیسیر بشرح 
الجامع الصغیر) .)٦٥٤ /١(‏ 


رر بت ےےمبے۔ے ہے ےے سس ت01 
وذ رُويَ عَن ام بی عُزوَة عَن أَبي وَجْرَة المَعِْيَ: عَن رَجُلٍ مِنْ 


کت 


مَُیْتکہ عَنْ غُمَرَ ین أپي سَلَتةہ وَقد الف أَصْحَابُ جقام بْن عُر ة فی 


6 و سے ہے وو ھ8 


رِوَايَة هَدا الحَدِیثِہ وََبو وَجْرَة المَحْديٌ اسْمْه یَرِیدُ بْنْ غَبَبٍْ 

۷ حسم ےہ مت ہت شا 
ابي اي َوبَةأبُو المَدیْل قال: تني عُبَيْدُ الله بن عِگرائں؛ عَن أبيهِ عراش 
ان ڈقب فال: تا تل کزائی غبو بضذقات لیم لی ٹر لِ الله 
تقَينث علد الیم ََجَذلمُ ماد انتژاجرن اسان َال: کٌُ 
گور رو انال لن او تاذ 
گگیزز القرید ولوٰر قب اگل لا لتقتفوق انا 7ا 

زرل الل کا بل ا بین يَدَيْه؛ فَقَبَض ب رپ ارس طض ہی لی تک کال 

ای مار کر سے ۳ اید طعَامٌ َاحدڈا ثٌ ایا بِبَق فید أَلوَانْ 
الكَنر - آو الرْطب"؛ هك غُبَيْدُ الله ے فَجَعَلث آگُل مِنْ بَیْنِ یَدَيٌ: وَجَالَّتْ 
بد رَسُولِ الله قَك في الطبَقِء قَال: ےر ہرڈہٰ٘.جے قَِلة عَیْرَ 
لن واجیہ ثُم نَا ِمَاء فَقَسَلَ رَسُول الله وه بَدَيْهِ وَمَسَ ببَلل گفَيْهِ وَجْهَهُ 
وَذِرَاعَیْهِ وَرَأَمَهُ وَقَال: ا کرَاشء هَدًا الوْضُوه مِمّا غَيرتٍ النَارا 

مَدَا حَدیثٌ غَرِیبٌء لا تَمْر فلا مِن حَدیثِ العَلاہ بيٍ ن القَضْلِ وَقَدْ 
رد العَلَاه بِهَدًا الحَدِیثِء وَنی یرت زم 


[۷] جہ: ۳۲۷۲٣‏ تحفة: ٦٠١۱۰۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (آلوان من الرطب آو التمر). 


۷سس ...٠ے‏ ےت کے سسلےلسسسسے ا0ے الدڑی 
۸۰۸" حَدکَتَا و بَطرِمُحَمّہ بن أَبانَة تَا وَكِيم تَا مِمَامٌالدسْتَوَائيُ 


کر تر خی 
عَ عَاؤِقَة قالث: قال ر ول اللہ یا ١ِإِدًا‏ اگل أَحَدُ مَا فَلْقُل: 
وف فی تو ا راب 

وَيهَدَا الاتاوغن كَاؤكة ڈالث: کان ول اللہ ئل بَأَكُل ود" 
کر سک غ اگلۂ باتتی: فَقَال رَمول اللہ یلا (اَمَا إِلَهُ 
َؤسَنی لَكفَاُمْ). 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
3 باب مَا جَاءَ في گرا هِيّة البَیْْوتَةِ وَنی يَیو عَتَرُ 


ارز مو۔ 


۹۔-۔ حَدَگتا أَحْمَدُ بی یع گنا يَعْقُو إئث اقلیو التتزا اشن 


و 


سج سر 


ے 


ابْن أبی لب عن الَتَقْبْرِيِہ عَن أبي مُرَیْرۃ قَال: َال رَسُول الله کِا ِِنَ 


قولہ: (فلیقل: بسم الله فی أوله وآخرہ) فإنه إِذا قالھا قاء الشیطان ما أکل 
0 م/, کر ك4 
فی (جاء أعرلي) اه کان" لابیس گزیر سے ساھ ا لالب راککیت 
سر ات ا ہت 
]١[‏ لیس بتفسیر لقوله: ١جاء‏ أعرابي) بل لتمام الکلام والمعنی أن الطعام لم یکن بحیث ینفد 

بأکلھم حتی جاء أعرابي فأنفدہ بلقمتین. 

[۱۸۰۸] د: ۳۷۱۷ء جہ: ٣٦۳۲ء‏ حم: /٦‏ ۲۰۷ء تحفة: ۱۷۹۸۸ 
[3]۱۸۵۹: ۷۱۲۷ء تحففة: ٤‏ ۱۳۰۳۔ 


دس سوہ ا ا 
سز ےمجرت تٌ وَني يَیہ ریہ 
عَمَر" قَأَصَابَۂ . شَیْ٤‏ فلا يَلَومَقإٍ انتا 
عَدًا حَیگٌ غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوَجْه وَقَد رُوِي مِنْ حدويث سھیل ِنی 
أَيي صالج؛ عَنْ اید عَنْ أبي هُرَہْ رق عَن التب پ2 
موہ مج دہ 
جر نت گا سو رموے کی کز اي عم 
شی لا جار لا تفنۂہ 


مُا ریگ حم غریث: لا مرن یغ خويث الا عُکو الا یر کنا 


ہہ ٭ .- 
آگے ا اب الاطعمة 
و تا ای 
علد علد عد 
1 0ے 0ے“ 


[۰٦۱۸]د:‏ ۳۸۰۲ء جہ: ۳۲۹۷ء حم: ۲/ .٦٦٢‏ 

)١(‏ (حساس) أي: شدید الحس والإدراك. والحاس) أي: کثیر اللحس لما یصل إليه. تق 
لحست الشيء آلحسه: إذا أخذتهہ بلسانك. (الٹھایة) (۱/ ٤ ۳۸٣‏ / ۲۳۷). 

.)۳۸۵ /۳( الغمر بالتحريك: الدسم والزھومة من اللحمء کالوضر من السمن. (النھایة)‎ )٢( 





۷۷ 


لا 
٦ے‏ اباب الاشرِيَة'' 
١بَابُ‏ مَا جَاءَ في َارِب الكَنْر 
۸۷۱ علثتا ھی د بن ذزنت َو گرا7 تا حَتَا بن ریہ عَنْأَىْبَ 
عَنْ کافچ؛ عَن اب مر قال: قال رَمول اللہ قلت: کل مُسْکرِ حَنر ول مُسْکر 
حَرَامٌ وَمَنْ شرب الْحَمْرّفی الدُنیّا قمَات وَهُوَیْدمِنها مِتھا فیا فی الاَخرت 
عو 7 ٤‏ ے 
١‏ باب ما جاء فی شارب الخمر 
قوله: (کل مسکر خمر) أما الأئمة الثلاثةا''ومحمد رحمھم اللہ تعالی فقد 
حملوہ علی أنە بیان اللغة فکان کل ذلك خمراً لا کالخمر فوجب لھم القول 
بنجامّیّ وحرمة شرب مالم یسکر ولو قطرةء والحذٌ علی شاربہہ والإمام ابو حنیفة 
[]اعلم أن صاحب (الھدایة) أجاد الکلام هاھنا مع الاختصار وال(حصاءء فنوردہ ملخصاً - 


[۱]خ: ۵٥‏ ء: ۳٣ء‏ :۔ذ: ۷۹٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۷ء ن: ٥۷٦٦)؛‏ تحفة: ٢۱٥۷۔‏ 
(١)‏ زاد فی (م) و(ح): (بسم الله الرحمن الرحیم). 

( زاد فی (م): (عَن رَسُولِ اللہ ييه. 

رف زاد فی (م): (البصري)۔ 


0کس ےےے۔.ے-ح٠ص.ے‏ ےس سے [ ٠ے‏ سسسضو|و ‏ کون 


کے وَأَبي سَہ سَعیی وَعَبْد اللہ بْي عَمرو وَعَبَادَهَ 


نیڈ رظان سے حَسَنٌ صَجیخء وَقَد رُويَ مِنْ عَيْر وَجُِ عَنْ 
تافع؛ عن ابْن غُمَرَ عنِ اللَبيْ لف وَرَواه مَالِكُ بن أئَیںء عَن تافعء عن ابْن 


- بلا خوف تطویلء فقال''': الأشربة المحرمة أربعة: الخمر وھي عصیر العنب إذا غلی 
واشتد وقذف بالزبد والعصیر إذا طبخ حتی یذھب أقل من ثلثيه وھو الطلاء ونقیع یع التمر 
وھو السکر؛ ونقیع الزبیب إذا اشتد وغلی. 
أما الخمر فالکلام فیھا في عشرة مواضع: 
الأول: في بیان ماھیتھاء وھي الَّیْ من ماء العنب إذا صار مسکراٌ وھذا عندناء وھو 
المعروف عند أھل اللغة وأھل العلمء وقال بعض الناس: ھو اسم لکل مسکر؛ لقولہ ہگڈ: 
اکل مسکر خمراء وقولِہ و: (الخمر من ھاتین الشجرتین) وأشار إلی الکرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص باإطباق أھل اللغة فیما ذکرناء ولذا اشتھر استعمالە فیەء وفي غیرہ غیرّہء 
ولآن حرمة الخمر قطعیة وھي في غیرھا ظنیة والحدیث الأول طعن فیه یحیی بن معینء 
والثاني رید بە بیان الحکم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثاني: فی حد ثبوت ھذا الحکم: وھذا الذي ذکر فيی (الکتاب) قول أبي حنیفةء وعندھما 
إذا اشتد صار خمراً ولا یشترط القذف بالزبد وقیل: یؤخذ بە فی حرمة الخمر احتیاطاً. 
والثالث: ان عینھا حرام غیر معلول بالسکر ولا موقوف عليه؛ ومن الناس من أنکر حرمة 
عینھاء وقال: السکر منە حرامء وہذا کفر لأنه جحود الکتاب فإنه سماہ رجساء والرجس ما 
ہو محرم العین وقد جاءت السنة متواترۃ أن النبي قََ حَرٌم الخمر وعليه انعقد الإاجماعء 
ٹم هو غیر معلول عندنا حتی لا یتعدی حکمہ إلی سائر المسکرات: والشافعي یعدیه إلیھا.- 


۔)۳۹۲٣‎ - ۳۹۳ /٣( (الھدایة)‎ )١( 


‫ والرابع: اُنھا نجاسة غلیظة کالبول لشبوتھا بالدلائل القطعیة. 
والخامس: أنه یکفر مستجلھا۔ 
والسادس: سقوط تقومھا فی حق المسلم حتی لا یضمن متلفھا وغاصبھاء ولا یجوز بیعھاء 
واختلفوا فی سقوط مالیتھاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بھا لآن الانتفاع بالنجس حرام. 
والثامن: أن یحذ شاربھا وإن لم یسکر منھا؛ لقولہ ہ2: من شرب الخمر فاجلدوہہ فإن عاد 
فاجلدوہہ فإن عاد فاجلدوہ؛ فإن عاد فاقتلوہا''' إلا أن حکم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعليه انعقد إجماع الصحابة. 
والتاسع: ان الطبخ لا یؤثر فیھا؛ لأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعھا بعد ثبوتھاء إلا أنە لا 
یحد فیه ما لم یسکر علی ما قالوا؛ لأأن الحد بالقلیل في الَّيٌْ خاصةء وھذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخلیلھاء وفیه خلاف الشافعيء ھذا هو الکلام فی الخمر. 
وأما العصیر إذا طبخ حتی یذھب أقل من ثلثیه وھو المطبوخ آدنی طبخة ویسمی الباذق: 
والمنصف هو ما ذھب نصفە بالطبخ؛ فکل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبدہ أو إذا 
اشتد علی الاختلاف: وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وأما نقیع التمر وھو السکر وھو النئ من ماء التمر أي: الرطب؛ فھو حرام مکروہ وقال 
شریك بن عبد اللہ: إنه مباحء ولنا إجماع الصحابة عليه. 
وآمانقیع الزبیب وھو النيٍْ من ماء الزبیب؛ فھو حرام إذا اشتد وغلی وفیه خلاف الاوزاعيء 
إلا ان حرمة هذہ الأشربة دون حرمة الخمر حتی لا يکمرٌ مستچلھا ویکفر مستحل الخمر؛ 
لأن حرمتھا اجتھادیة وحرمة الخمر قطعیةء ولا یجب الحدٌ بشربھا حتی یسکر ویجب 
بشرب قطرة من الخمرہ ونجاستھا خفیفة في روایة وغلیظة فی آخری؛ ونجاسة الخمر 
غلیظة روایة واحدة: إلی آخر ما بسطه صاحب (الھدایة) وشراحھا. 


)١(‏ آخرجہ أبو داود فی (سننه) )٥٥۸٥(‏ والترمذي فی (سننه) )۱٤٤١١١(‏ والنسائي فی (سننہ) 
.)٥٥٦٦٦١(‏ 


وصاحبە أبو یوسف فقالا: ہذا ینافی منصب الرسالةء أفتری النبي قَل بُیٹ لیعلٌم 
العربّ لسانھم التيی ھم آبناء بجدتھا!'' والمصیر إلیھم فی حل عقدتھاء فلم یکن 
سیت شتراك کل مسکر بالخمر في الحد علی شاربھاء لا غیرء وهذا 
یتحقق ما لم یسکرہ فإن الحکم علی المشتق ینبئ عن کون المأخذ علەً للحکم؛ 
و موہ وی چیہ سو 
بس اف ظط اتی فاد کل جا جرساغا کا رجا عہنثالکی 


]١[‏ قال المجد''': هو ابنْ بجْدَتھا: للعالم بالشيءء وللدلیل الھادي؛ ولمن لا یبرح عن قوله 
وعندہ بجُْدَةُ ذلك: أي علمه انتھی. 

]٢[‏ ھکذا في الأصل: والظاھر أنە وقع فیه شيء من السقوطء ولعل الصواب: لاشتراکھاء ثم 
المراد بالأربعة إن کان مع الخمر فھي الأربعة المذکورۃ في کلام صاحب (الھدایة) قبل ذلك 
وعلی ھذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتھا ظنیة أي: حرمة الثلاثة منھا غیر الخمرہ وإن کان المراد 
الأربعة غیر الخمر فلما مر في کلام صاحب (الھدایة) ان العصیر نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا یذھب عليك حاصل مذھبنا في الأشربة أنھا ثلاثة أنواع: أحدھا الخمر؛ تحرم قطرۃ 
منەء ویحذً بھاء ویکفر مستحلھاء والثاني الأشربة الثلاثة المذکورۃة یحرم قلیلھا وکثیرھا 
لکن لا یحڈ بھا ىا لم سکر ولا پیکثر سفحھا: واقالف: ما سری ڈَلك من الأَشوبة 
المسکرۃ یجوز شربھا للتقوي لا للتلھي ما لم یبلغ حد السکر؛ فإن بلغ مقداژ الشرب إلی 
حدٌ آسکر یحرم ھذہ الجرعة الأآخیرة ومع ذلك لا یحد شاربھا وإن سکر منه علی قول 
قالوا: والأصح أنه یحذ کذا في الفروع. 
وهذا القسم الثالث مختلف عند آئمتناء ففي (الدر المختار)''': الحلال منھا أربعة: الأول 
پر ے ے رک جج کی 
کل شراب. 


.)۲٥٥٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
(الدر المختار) (۸/۷)۔‎ )٢( 


اواب ا شر زوس .ت9 تس سس سے سے سس سس سس سے :۸0 
۰۲ ےکا نین یه تنَا جَرِيرٌ عَنْ عَطّاءِ بن المّائبء عَنْ عَبُدِ الله 

اہن غوير بن غعیر غن آبیت قال: قال عَبَة الله تق عُکرَ 2 حم ل اللہ گلا 

امَنْ قَرِبَ 9 00 9-0" سے ضبَاخَا مان ثات قاتِ اللہ 

سد سرد سی لئ سے کت تا 5ار فا نات اعت 

قَإِنْ عَاد لَعْ يَقبَلِ اللہ لَهُ صَلَا٤ٌا‏ عق ضا ا کاب اب الہ عی لن 

غاد الرَّابْعَة لم يَقبَلِ الله لَهُ صَلَاة أَرْبَعِينَ صَبَاحًاء عوصسْوسوممتو 

قولہ: (لم یقبل الله لە صلاۃ أربعین صباحاً) اعلم أولاً: أن عدم القبول لا 

الجزء؛ لما ان بدایة الصلوات کلھا منہء وثالثاً: أن الأربعین لە صلوح المداخلةا'' 

نے کل الآلاز رآن الاتمی یآ اب لے القاضاد ارس سنا 

<> والثاني الخلیطان من الزبیب والتمر إذا طبخ أدنی طبخةء والثالث نبیذ العسل والتین والِبرڑ 
والشعیر والذرة سواء طبخ أو لاء والرابع المثلث العنبي وحَرٌّم محمد ھذہ الأربعة التي 
ھی حلال عند الشیخینء وبە یفتی انتھی بزیادة. 

]١[‏ مکما تقدم مبسوطاً في ول الکتاب؛ وتقدم أیضاً الإجماع علی فراغ الذمة فی حدیث الباب. 

[ ما ورہ کٹ ۶الصى یت وش رمیاغہ ابع مسعره رضی ال صدوقال* عدٹتا 
رسول الل قَيا- وهو الصادق المصدوق ۔: (إن خلق أحدکم یجمع في بطن آمه أربعین 
یوماً نطفةء ثم یکون علقة مثل ذلك - أي: أربعین یوماًے ثم یکون مضغة مثل ذلك) 
الحدیثء وھذا الحدیث وأیضاً میقات موسی آربعین لیلة وغیر ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفیة في أربعیناتھم المشھورۃ المعلومة. 

[۳] طب: ١٣٣۱۳ء‏ عب: ۱۰۱۷۵۸ع: ٦۸٦٦ء‏ تحفة: ۷۴۳۱۸. 

)١(‏ فی نسخة: (لم یقبل اللہ لە). 

.)۲٦٢٣( (صحح البخاري) (۳۲۰۸) و(اصحیح مسلم)‎ )٢( 


۷ "محسححےےحےحححے کے ےس ےو و ون 
إِنْ قابَ لم یق الله عَلَيْهِ وَسَقَا مِنْ غ تَهْرَالخَبَال) قِیل: یَا آبا 
وَمَا تَھرُ الخَبَالِ؟ قَال: سر شید أَهْلِ التَار 
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کُذا غیرنک َ5 قذ رُوِي تَحْوهَدا عَنْ عَبُد الله بن عَمْرِو وَابْني 


کا عَن القیت کنا 


ومعنی قولە: (لم یتب الله عليه) أنه بناء علی ما هو الأکٹر من عادته سبحانه 
رعال الضاریا لی عافسر افالا و تاد الک ناف رات تاب تال تشرھ 


ومعنی قولە في الرابعة: (فان تاب) إنما هو إرادلّه التوبةً لا حقیقتھاء وکذلك 
معنی قولہ ِا فی الروایة المتقدمة: (فمات وهو مُذَمِٹھا لم یشربھا فی الآخرةاء 
إنما هو إذا استحلھا؛ لأنه إذا أَذمَنھا فکثیراً ما لا ییقی في قلبه حرمتھاء أو النفيی 
غیر مؤبدہ أي: لم یشربھا إلی حین انقضاء أیام الجزاء الذي قذّر لە أو المعنی لم 
یشربھا في الآخرۃ لعدم اشتھائە إیاھا بأمر الله تعالی سبحانه وقدرته وتصرفه تعالی 
علی قلبه وشھوتهہ ولا یمکن أن یقال: إنه تشدید وتغلیظء ولیس المراد مدلول 
لفظە؛ لأنه یلزم عليه أن یکون کذباء ویمکن أُن یقال: إِن من حمله علی التشدید 
والتخلیظ لیس غرضە أنە کلام لم یرد معناہ أصلاً حتی یلزم الکذب؛ بل غرضه أنه 
لم یرد ظاہر معناہ وحقیقته المتبادرۃ منەہ وھو نفي القبول أصلاّء بل المنفي نوع 
من القبول خاص: والآخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وھو الرجوع بالرحمة 
الکاملة الذي کان لو لم یرجع إلی الشرب رابعةء إِلا أنه أُبرزہ فی صورۃ العام 
المطق یندا وتھدیدا کالمعلُم لہ آر العرلى مقتادعل عرلٹرل: 
إِن لم تفعل ھذا قتلتكء لیس المراد ظاھر معناہ حتی یلزم الکذب؛ بل هو مجاز عن 
الضرب الشدیدہ إِلا أنە آبرزہ فی صورۃ القتل تغلیظاً وإتماماً للزجر وتشدیداً. 


اواب ال شر 5ے تے_-_-١>‏ ۶ے -ے ے ےےےےےےے ےت سس ےت سک چھ ۸۳ 
و ا ا نار ےد 
۷٤.۔‏ خلگتا لنخاق زغ غرنی الالضارث: تنا تمل کنا اك لٹ 
اس غَن ابی يِھاب: عَنْ ٴي سے عَنْ عَائِقَه أُنَ الین ا سُيْل عَن 
البٹع ھ989 کے شراب تی 2 فَھُوَحرام). 
4 علگتا كیا 2ھ اط جو تک الاو َو می 
پیشچ ‏ جو تھے ہے 


َنِ ای عُترقال: َیفٹ الٔي” کل يقُول: اک مُکر خزام: 


جو دج یس ےس سا 
الکافر کان جاھلاً عن نعمة الإسلام ولم یعرف حقیقة أمرہ فلا یسخط عليه کما 
یسخط علی من عرف بشأنه ثم سقط في هوة''' المنکرات الشرعیةء ونظیرہ المرتد 
فإِنه لیس أسوء حالاًمن أھل الذمة في نفس الکفرہ ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 
دون اھل الذمة لھذا الذي ذکرنا؛ فإن الامتناع أسھل من الارتداد. 


[٢-باب‏ ما جاء کل مسکر حرام] 
قوله: (سٹل عن البنّع) وھو شراب العسل لکن النبي وا أجابھم بقول فصل 
ان ان 1 الہ 2ڑ ما اترطا سن الارض: از الَهَذ ا العَايك ا ھا کال ھتان 


[۳]]ٌخ: ۲ء ۴ء ذ: ۸۲٦۳ء‏ ن: ٥١٥٤ء‏ جہ: ٦۳۳۸ء‏ تحفة: ۱۷۷۲٢‏ 
]۱۸٦٤[‏ جە: ۰ء حم: ۲ء تحفة: ۸۱۵۸۰۲۔ 

() زاد فی نسخة: (ابن عبد الرحمن٢.‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الكوفي). 

(۳) فی نسخة: ارسول اللہ). 

.)٥٦۸۸ /۳( (القاموس المحیط)‎ )٤( 


٤‏ ...سس سس الوئت الڈزی 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
نی البّابِ عَنْ غُمَرَٗ وَعَلِيء وَابيي مَسُعُود 1 وی تسود ری ذوگی! 
وَج العَصريِ؛ وََيْلهَ وَمَيْمُونَة وَعَایِمَةَ وابن عَبًایںء وسق بنی سَعَدِ 
لان ثن تھیں وِثفارتگ رَعَبو الله ٹن تقثل ام وَیَرَیدَه وَأبي 


نے کات 


ُرَیْرَہ وَوَائِلِ بن حُجْر وَقُرَ الْمُرَ. 


یمھد لھم أصلا تتفرع عليه جزئیات کثیرةء وھو ان (کل مسکر حرام)؛ أو (کل 
شراب أسکر فھو حرام)ء وما لم یبلغ مقدارہ إلی حد الإسکار لم یدخل في آفراد 
للعبادۃ فإنه یحرم حینئذ المقدار الغیر المسکر أیضا لکن لا بالنص الذي!' بل 
بقوله عليه الصلاۃ والسلام الاتي بعد ذلك وهو (ما آسکر کثیرہ فقلیله حرام). و(ما 
أسکر الفرق منە فَهِلءُ الکف منە حرام)ء وھذا الذي ذکرنا محمل لھذین الحدیثین؛ 
فإن قلیله حینئذ یکون باعثاً علی شرب کثیرہ فیکون سبب الحرامء وسبب الحرام 
حرام؛ ولا یکون منجوًّا إلی الکثیر إذا کان شربه بنیة التقوي علی الطاعةء وإِنما 
یحتاج إلی آمثال ھذہ التأویلات لما ثبت من بعفض''' الصحابة شرب أمثالھاء فعلم 
بفعله أن النھي لیس مطلقاً عامٌاء ویمکن أن یقال في الروایة الأولی وھو (ما آسکر 
کثیرہ4: إن ہے۔ بی سکراق الا آك الکھے اکر إسکاراى القلبل 
فالقلیل حینئل حینئل قسمان: قلیل مسکر وقلیل غیر مسکرہ والموضوع في الحدیث هو 
القلیل الأول دون الثانیء فکان المعنی أن القلیل المسکر حرام وإِن قل إسکارہ 
[١]بیاض‏ ذ فی المنقول عنهء ولعله سقط منە لفظ (سبق) أو (تقدم) او ما فی معناھما. 

- ففی دالبذل؛'' عن (البدائع) : احتج أبو حنیفة وأبو یوسف بحدیث رسول اللہ ِا وآثار‎ ٤[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأنس). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) )١١٤- ٦١٥٤٥ /۱١(‏ وانظر: (ہدائع الصنائع) .)۲۸١/٥(‏ 


اواب الشریف --۔--- ۔- ‏ ۔-۔-۔--س--سسصىىسىےسےے.سمں_ لے ۸9 


حَدّا حَیثٌ حَسَی وَقَذْ رُوِيٍ عَنْ أَيي سَلَعَة عَنْ أَيي هُرَيْرَةٌ عَن 
التب ولف تَحْوه زَِلاهُتا صَجیخء وروی!' غَيْرُ واجیء عَنْ مُحَمّه بٔي 
عو عَنْ أبي سَلمَةة عَن أَبي هُرَيْرَة عَنِ الَبيْ ف3 تَحْوّ وَعَنْ أَبي 
تثة ء عن ابْن عُمَرَ عَن غَن ن اللبی پا 
٣۔بَابٔ‏ مَا جَاء مَا اُسْگر گی فَقَلِلة حَرَامُ 
٥۔حَذَتَتا‏ ثُتیْيلہ گت لِسْمَاعِیل بن جَغْقَر ح وَثَتا عَلِی بْنْ حُجٍْ 


فبقی القلیل الغیر المسکر علی حلّه؛ وھذا التأویل جار فی قوله عليه الصلاۃ 


< الصحابةہ أما الحدیث فما في الطحاوي''' عن عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھما: (أن النبي ا 
تی بنبیذ فشمّه فقطب وجھه لشدته ثم دعا بماء فصبه عليه وشرب منه). 
وأآما الآثار فمنھا: ما روي عن عمر رضی الله عنە: (انه کان یشرب النبیذ الشدیدء ویقول: 
إنا للتحر الجزور) الحدیث ومنھا ما روي عنە أنه کتب إلی عمار بن یاسر: ١إني‏ أتیت 
بشراب من الشام طخ حتی ذھب ثلثاہ وبقي ثللہہ ییقی حلاله ویذھب حرامُہ وريحُ جنویّہ 
فَمّرْ مَنْ قَبَلَكَ فلیتوسعوا من أشربتھم)ء تَص علی الحل وبّه علی المعنی وھو زوال الشدة 
المسکرۃ بقوله: ویذھب ریح جنونه وِنَدّبَ إلی الشرب بقوله: فلیتوسعوا من أشربتھم. 
ومنھا: ما روي عن علي -رضي اللہ عنه -(أنه أضاف قوماً فسقاہمء فسکر بعضھم فَحَدّہ 

" 5 سس و 

فقال الرجل: تسقینی ثم تحدنيی؟ فقال علي: إنما اجدك للسکر)ء وروي ھذا المذھب عن 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حین سئل عن النبیذ: اشرب الواحذد والائنین والثلائة فإذا 
فْتَ السکر فَدَغ فإذا ثبت الإحلال من ھؤلاء الصحابة الکرام فالقول بالتحریم یرجع إلی 
تفسیقھم, إلی آخر ما قاله. 


.۳۰۱٣ د: ۸۱٦۳ء جہ: ۳۳۹۳ء حم: ۳/ ٤٣٤۳ء تحفة:‎ ]۱۸٦٥[ 
فی نسخة: (وقد رواہ).‎ )١( 
.)۲۱۹/٤( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )۲( 


ڑوت ارت ہہ /ہہ[ا_ہ_آ/آزا ہے ہہ ہہ تا ا 


نکوں ڑ جار تی علد اللہ ۲ تسول الله کل َال 0م کے 


َقَلِيلهحَرَامٌ. 

فی البّابِ عَنْ سَعُیہ وَعَاؤِقَة وَعَبْد الله بن عَمْرِو وَابْي عُمَرَ وَحَوَاتٍ 
اب جبیر 

دا کریٹ خسن ری مِن خَدِ یثٍ جابر۔ 


5٤ے‏ گنا عََد ٢‏ ۵ھ9۳۷) لال جن 00 لی 
میں سج سیت ود میٹ نٌ مَُعَاویَة 
الجْمَحِیْء ا مَهدیٌ بن مَيْمُون الَعْتی اعد عَن أيي عُفْمَات 
لأْصَاريٍء عَنِ القایم بن مُحَدَيه عَنْ عَاؤقَة كُمَة فَالَثَ: قالہ رَسُول الله 5ا: 
3 مُْکر رام کا یھ فی٣‏ مَلَة کیا ٤‏ الكَل مہ خرام. قَال 
أَحَنُمُمَا فی حَدییہ: (الحَسُو''' مہ نةُحَرام: 


عَدا حَدِيثٌ حَسَنء قَذ رَوَاہ لَيْث ب أٍَي سُلیم ای و ضیح من 
أَي عُتْمَانَ لأْضَاريء تَخَوَ رِوَايَة مَهْديٍ بن مَيْمُون متا الأنضَارِیٔ 
اکاف ماب کال کت مل" 


[ظ٦۱۸۲۷]‏ د: ۳۸۷ حم: /٦‏ ءتحفة: ٢۹٥۱۷۵۔‏ 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: :)۹۱١‏ الفرق: مکیال بالمدینة یسع ثلائة آصعء ویحرّكء أو هو 
آفصح أو یسع ستة عشر رطلَاء أو أربعة أرباع. وقال في (اللمعات) :)٣٣٤ /٦(‏ والمراد 
بالفرق وملء الکف الکثیر والقلیلء ولیس بتحدید. 

)١(‏ الحسوۃ بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما یحسی مرة واحدة. والحسوۃ بالفتح: المرة. 
(الٹھایة) (۱/ ۳۸۷)۔ 

(۳) زاد فی نسخة: (أَیضا). 


اواب انف -.-_-_- سس .سے سے ۸۷ 


وَيَرِیدُ بَر بی خروم 
قَالا: گا انا سن ٠‏ ۱ تی سن طَاوُویںء أتّ فلا یی ابق .8 کر گقال: کی 


7ت یذ الَجَر ققال تع قالطا :ولله لی میفٹڈیند 


سے َ‫ ٥‏ وھ یڈ نع و سے اع کے :8ے ےہ 


۷ء ۔ خدّگتا أخنۂ ق تیج کا ئل اق 
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ےباب ما جاء ٹی ٹیڈ الجر] 


قوله: (نھی رسول اللہ ) جملة استفھامیة حذفت!'' منە همزة الاستفھام, 
والنھي عنه منسوخ!'' کما یتبین بالحدیث الاتي بعد ذلكء ولعل ابن عمر رضي الله 
عنھمالم یبلغه النسخُء أوبلغه لکن لماکان ارتفاع النھي بارتفاع علته وو وفور الرغبات 
إلیھا والتباس بلوغه إلی حد الإسکار عاد النھي بعود علتہہ ویکون السائل کذلك. 
[] وهي مذکورۃ في روایة مسلم'''. 
[ قال ابن بطال: التھی عن الأوعیة إنما کان قطعاً للذریعة فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 

فی الأوعیة قال: (انتبذواء وکل مسکر حرام)ء وھکذا الحکم في کل شيء نھي عنە بمعنی 
النظر إلی غیرہ؛ فإنه یسقط للضرورۃ کالٹھي عن الجلوس في الطرقاتء فلما قالوا: لابد 
لنا مٹھاء قال: (فأأعطوا الطریق حقھا١ء‏ قال الخطاہی: ذھب الجمھور إلی أن الٹھی إنما کان 
أولاً ئم نسخء وذھب جماعة إلی أن النھي عن الانتباذ في ھذہ الأأوعیة باقء منھم ابن عمر 
وابن عباس؛ وبە قال مالك وأحمد وإسحاق؛ قال: والأول آصح: والمعنی في النھي ان العھد 
بإباحة الخمر کان قریباء فلما اشتھر التحریم أبیح لھم الانتباذ فی کل وعاء بشرط ترك - 


[۷۱: ۱ء ن: ۵٥۸ھ‏ عحم: ۲ تحفة: ۷۰۹۹۰۸۸۔. 
)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 


۸۸ الکو الو 
باب ما جاۃ في گزاوتۃأن: کے یتب فی الذُبًاءِ َالتَقِيرِ وَالْحَنْتَم 


0 ک ھا کر نے کھت رووا نی تَا َو داؤ الطَيَلسِيٍ 
گتا تْغیف عَنٰ عنروین مه قال: شینٹ اتاد يَفولَ: مَألَٹ اق ۰ 
کے نول اللہ لا بن الأَؤعَِ وَأَخ تا بلک كُمٌ وَکَيْر لٹا متا 
َال کی ٥٥‏ رشول اللہ قَل عَي الحَنْكمَةِ وَهِيَ الجَرَه وَتمَی عَنِ الذُبًاءِ تَهِي 
قرع وَكهَی عَنِ لیر وَهي أَصْلُ التَخْلِ يُنْقَر تفر ا َرْيْنْمَمُ تنج وی 


کی کون وو اف رمآ إِاَة نی الأموت سَعَیة 
سس والنقیر والحنتم] 
قوله: (اُوینسج فسجاً) المراد بالنسج هو الخرط والصنع, والجامع توارد 


< شرب المسکر؛ وکأن من ذھب إلی استمرار النھي لم یبلغه الناسخء ھکذا فيی (الفتم)'۲. 


7 
سے ہے س 


[)[۱۸۰۸]ء: ۱۹۹۷ء ت: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ٦٦‏ ۷٦۔.‏ 

)١(‏ قوله: انھی رسول اللہ... في الأسقیة) لأنھا أوعیة تسرع بالاشتداد فیما یستنقع؛ لأنھا 
غلیظة لا یترشح منھا الماء ولا ینفذ فيه الھواءء فلعلھا تغیر النقیع فی زمان قلیلء ویتناوله 
صاحبه علی غفلةء بخلاف السقاء فإن التغیر فیه یحدث علی مھلء وقیل: ھذہ الظروف 
کانت مختصة بالخمرء فلما حرمت الخمر حرم النبي ا استعمال هذہ الظروف: إما لأن 
فی استعمالھا تشبيھّا بشرب الخمرہ وإما لأن ھذہ الظروف کانت فیھا أثر الخمر فلما 
مضت مدة آباح النبي قٍََ استعمال ھذہ الظروف: فإن آثر الخمر زال عنھاء وأَيضُا في ابتداء 
تحریم شيء یبالغ ویشدد لیترکە الناس مرةء فإذا ترکه الناس واستقر الأمر یزول التشدید 
بعد حصول المقصودہ ھذا وذھب مالك وأحمد إلی أن تحریم الانتباذ فی ھذہ الظروف 
باق لم ین ینسخ؛ لان ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذکرہہ فلو نسخ لم یذکرہہ ویرد بأنه لم 
یبلغه النسخء فلا یکون إیرادہ لە حجة علی من بلغه. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۹۰). 

.)٥۸/۱۸۰( افتح الباريی)‎ (٢ 


الو اي ےس ...سے شس ٹس س-۔سہیٹ ص ۸۹ 
7 7 ھا رس گا سےا س0 2 ا 2 شر 8ں سے 
وف البّاب عن عم وَعَلِیَ وَابن عَبًایںء وايي سعیۓ وايي کریرہة 

ا انیٹ ٠‏ 7 و مت 00 فرع 26 کے ا ٠‏ رپ و اک 

7 کچھ کسی کی وھ م1 0 میں ا ا 0000 وم رای بن خی 6او 

٥‏ کا کُْ - ے پک سو سے 800 کے 

ابن غعمرو؛ وا لِحَگْ ا لغفارِي؛ وَمیمونة. 

0" ۔ 2 کو کے 2 


الحرکات المختلفة کما فی النسج؛ وقیل: الصحیح!'' النسح ۔ بالحاء المھملة ۔ 
وھو النقر ثم النھي عن الانتباذ فی ھذہ الظروف دون الأسقیة لما فیھا من خفاء 
حال المظروف لعدم إمکان انتفاخھا عند الاشتداد ولما فیھا من تسارع الاشتداد 
إليه لعدم نفوذ الھواء وأما الأسقیة فیعلم حال ما فیھا إذا اشتد وغلیء وھذا إذا 
أوکیت آفواهھا؛ فإنھا بانتفاخھا یعلم اشتداد ما فیھاء وآما إذا لم یوك فالکل سواء. 


[]فقد أخرجه مسلم'''بلفظ: وعن النقیر وھي النخلة تنسح نسحا وتنقر نقراً؛ قال النووي١:‏ 
ھکذا فی معظم الروایاتء والنسح بسین وحاء مھملتین أي: تُقَگر ثم تقر فتصیر نقیراء 
ووقع لبعض الرواۃ فی بعض النسخ: اتنسج) بالجیم قال القاضي وغیرہ: هو تصحیف؛ 
وادعی بعض المتأخرین أنه وقع في نسخ (صحیح مسلم) وفي (الترمذي) بالجیم؛ ولیس 
کما قالء بل معظم نسخ مسلم بالحاء انتھی. 
وفي (المجمع)''': قیل: الصواب بحاء مھملة بمعنی أن ینحی عنھا قشرھاء وقیل: النسج 
ما یحات عن التمر من قشرہ وأقماعه مما یبقی في أسفل الوعاءء انتھی. 
قلت: وتفسیر الشیخ محمول علی حمل النسج علی معناہ المشھور من نسج الثوب؛ یعني 
راد بالنسج الصنع مجازا فإن في صنع الشيء أیضاً یتوالی الحرکات من الفوق والتحت 
کما تکون في نسج الثوبء قال المجد''“: تسُجٌ الریج الرّيْمَ: أن یتعاورہ رِیحانِ طولّا 
وعرضاء انتھی. 


.)۱۹۹۷( (صحیح مسلم)‎ (١) 
(المٹھاج) (۱۸/۷)۔‎ )٢( 


(۳) (مجمع بحار الأنوار) ٤(‏ / ۷۱۲). 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (۱۹۸/۱). 


۰ - سس سس سس سس الکوقہ ال 
٦-بَابٔ‏ مَا جَاء فی الرّخْصَةِ صة أَنْ يُتَبَدَ فی الشرْوفِ 


و7 


9 .ء ‏ گلگتا مُعَتد رٛ بن فان وَالِحَسَن مد بن عَلِي ٤‏ وَمَحمُود بَنْ 
عَيْلَانَء قالُو تار خاصی: آنا مین عَن علقة نی َزقه عَن لان ئن 
ريد عن ے قَال: قَال 72 اللہ و نی گُنْٹُ مَھَيْتُسکمْ عَنِ اعت 
ان هُرْفًا لا یُلّ مَينا وَلَا عو ول نکر خزا): 

۷۰۔ حَدکتا تخلوۂ ل عَلانَ گآ ذاؤۃ اتی عُ 02۶ 
مار و ہہ بن أبي الْجَمْدِ عَنْ جَابر بٔي عَبّ الله قَال: تَهَی 
6 الله َه عَن الطرُوفِء فَمَگۓ إلَبْہ اق كَقَالُوا: ام 
قَالَ: افَلا إِدَن). 


زق الاب شس ائن تسود اي مرر وََي جم ٍ یی وَعَبْد الله بْيٍ عَمْرو 
و کی رک 
۹ء مَ انتا و اتی 5 ہت سسجت 
ائن غَُیِيہ عَن الحَسَن البَضرقە عن أَيْوه عَنْ عَاؤف٤‏ قَالّٹ: ایت 


[۹] تقدم تخریجه فی ۱٠٥١‏ 

[۱۸۷۰]خ: ٢۲ء‏ ذ: ۹۹٦۳ء‏ ٦٥٦ف‏ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة: ٤٢‏ ۲۔. 

[۱۸۷۱]ء: ٥۲۰۰ء‏ د: ۳۷۱۱ تحفة: ۱۷۸۳۲. 

)١(‏ قال الطیبی (۹/ ۲۸۸۳): والنبیذ ھو ما یعمل من الأأشربة من التمر والزبیب والحنطة والشعیر 
رق گت تل نت تہ کب اتد تعفل ا سے ت2 اص 


اواب ا شر اس .سے مس ستسش سس سسشییٹس لس ۹۹ 
رسُولِ الله ولا فی سقّاء یو در غر ۷2۷ لہا مَتتا ٹیا کھت 
ے٥‏ 3 7ھ 
وت ما فک ره مَنَوگ 


و البْاب عَنْ جَایر َأَبِي سَ٭ سَعیی وَابْنِ عَبًایں. 


0ص ِیثِ يُونَسَ بُن غَبَيْيٍ ید امن 
٠٦‏ 0400-2 0 9 


۸ باب مَا جَاء في الَخٰبُوبِ الِّی بَُ کڈ یٹھا ائکا- 

سے ھا و کا تتاای ی وا نخٹآ 

برَاهِیمُ بْنْ مُيَاجرٍ عَن عَامرِ القُعْيِيْء عَنِ النعْمَانِ بٔن بَشِیرِ قَال: قَال 
قرا طف و بچ ات ھارا راتس حَمْرّاء وَمِنَ الثْنْرِ حَمْرَاء 
وَمِنَ الؤٌبیبِ حَمُرَاء وَمِنَ العَسَلِ حَمْرا۷١).‏ 


عق انتا 7" لے جج 
وٹ باب عن بی شریرہ 


قى ےھ ۔ھے 


و ے اب جا خااقی الحرت ھی رونت ہوا الضئ 


[۱۳]ء۔: ٣۷٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۹ء حم: /٤‏ ۷٦۲ء‏ تحفة: .۱۱٦٢١‏ 

)١(‏ العزلاء: فم المزادة الأسفل أي: ری ہو ھا یت 
اللام وکسرھاء وقال فی (القاموس) (ص: ۱۰۳۱): العزلاء: ت مَصبُ الماء من الراویة 
ونحوھا. کذا فی (اللمعات) (۷/ ۳۱۷). 

(٢)‏ قال في (الإرشاد الرضي): الحدیث بظاھرہ یخالف الحفیة ء لکن في الحقیقة یؤید لھم 
فان الخمر لو تناول هذہ الأشیاء لغةً واستعمالّا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلی تفسیرہ 
بذلك العنوانء فإنه تعالی لما حرم الخمر في القرآن لکان عمومھا متناولّا لھذہ الأّشیاء 
عندھمء وھم أھل اللسان. مرو وا 


۹۲ -.. سنیٹ الکو الڑی 

۳پ شا اح ْٔ عَلِی الْخَلَالَ کتا يَحَّی ىْنْ اَدَمٌَ عَنْ 
إِسْرَائِیلء تحوه. 

وَرَرّی أبُو حَيَانَ اللَبْم مَدا الخويکہ غن القَعٰی غن ائن غَتَ 
عَنٰ کم شال لن ال عحاظة ٤‏ َء فَدگر هَدا الھییگہ 

۸۷۰ ا کا بدَِكَ کٹ 


۱ أحلظة حَۂٌ حم 


وَهَدا أَصَمٌ مِنْ حَییثِ بَا هِيمَ بْي مُهَاجر وَقَال عَلِیٌ بُ اَی 
َال يَحْیّی بْنْ سَعیی: لَمْ يَِن إِبْرَاهِيمُ بْنْ الْمُهَاجر بالقويِ١‏ 

۷۵ ہجوت ہروومہرر سی 
رع مغ ار قَالا: بنا ا کا و قال: ملف ا رن 
ہم (الِحَبْر مِنْ ھَائیْن بن المْجَرَکَین؛ : النْحْلَة وَالعتہٰةا. 


قوله: (الخمر من ھاتین) ولا یعني بە الحصر!'؟. 


]٤[‏ قال النووي''': لیس فیهە نفي الخمریة عن نبیذ الذرة والعسل وغیر ذلكء فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحادیث صحیحة بأنھا کلھا خمر وحرامء انتھی. - 


[۱۸۷۳] انظر ما قبله. 

[۷۶]ٌ: 1۹٦1ء‏ م: ۳۰۳۲ء د: ۹٣٦۳ء‏ ن: ۷۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۰٥۳۸‏ 

[۱۸۷۰۶]ء: ۱۹۸۵ء د: ۳۱۷۸ء ن: ۷ی 2-7٦‏ ۹۱.. 
)١(‏ زاد فی نسخة : الوَقَّدْ زُويْ مِنْ عَیْر وَج أَبقٌا عَن الشٌعَبيٌ عَن التْمعَانِ بْن بَشیر؛. 
)٢(‏ شرح صحیح مسلم) .)٥۸٤/٦(‏ 


اواب اکٹ گگگٗگگ سس نت سے ۹۴ 
ہُو گثبر السُحَیِي هُوَالفبَیٔ: وَاسْمْۂ رید بن عَبْد الرَحْمَِ بن غُقيْلَةَ 
۹ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في حَلِیط البُسُر وَالكنْرِ 
.فا ٹڈ ُتْية کنا للَیْثَ بن یہ عَن عطاء ں اي تاج عَنْ 
جَاہر بن عَبْد اللہ: ارول اللہ گل کبّی آق باوبا البْنز والإطب یرتا 


عَدًا حَییثٌ صَجیخ. 
۷ ۔حَدَتَا مُفيَان بن زکیع؛ نا متا بَا اشن بی 


٭ 


ظط 


تَضْرَةَ عَنْ أَبی سعید: ٌَ النّبىٌ گل تَھَی غَني ا لبْسر وَالکنرأَنْ ُ پَخْلط بَيتَهَمَاء 
رگئی کن الابیب ڈالکئر آذ بلط تھا زکقی غن الج رأك ِتَْة یکا 
0ے راپ جا ام ٹی تخلرط الیسر والقتر] 

قوله: (نھی ان ینتبذ البسر والرطب) ھذا الٹھی کالٹھی عن الانتباذ فی الظروف 

< وقال أیضا'': واتفق أصحابنا علی تسمیة جمیع هذہ الأنبذة خمراٌء لکن قال أکثرھم: ھو 

مجازء وإنما حقیقة الخمر عصیر العنب؛ وقال جماعة منھم: هو حقیقةء انتھی. قلت: فقول 

الحنفیة موافق لقول أکثرھمء وما أفادہ الشیخ من عدم الحصر هو المشھور بین أُھل العلم من 

شراح الحدیث وأصحاب الفروع؛ ومال صاحب انتائج الأفکار) إلی الحصر فقال بعد البحث: 

والحق أن المراد بالحکم الذي آرید بیانە بالحدیث هو حرمة قلیله وکثیرہ وھذا المعنی لا 
یتحقق في المتخذ من غیر تینك الشجرتین؛ فی فیصح الحصر المستفاد من ذلك الحدیث بلا غبار. 


[۱۸۷۰]خ: ۱ ءءم: ٦۱۹۸ء‏ د: ۳۷۱۳ء جہ: ۳۳۹۰ء حم: ٣۳‏ کے ےتحفة: ۷۸١۲۔‏ 
[۷ )۴ ء حم: ۳۱۳. 

(١)‏ زاد فی نسخة: اوَرَوّی شُغَبَةَ عَنْ عِکْرِمَة بْنِ عََارِ مَذَا الحَیِیثٌ). 

(۲) ١اشرح‏ صحیح مسلم) (۲۸/۷). 


4]اسج9۹ػےي۱ػٛػٛ ےم م مجح ےجسجھ تج تو[ رکون 
ے 7 ھ 
جج" ٌ تی ہی 7 
اف نے ہے 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
2 7 تض اے۔ نے سی ھمھ 1 کک 31 1 
۰ سیت لیے وق ھی وَالفِْضٌة 


گي 
و ہی 7 
1 


گالجٹینٹ ٘۔ ہے -ےصصسححت 
المتقدم ذکرھاء کان!''"في أول الأامر لما فیه بعد الخلط من قوۃ فیسرع الاشتداد'' 
ثم صار الأمر واسعاً غیر أن المسکر حرام أيًا ما کان. 


۰٠۔‏ باب ما جاء فی کراھیة الشرب فی آنیة الذھب والفضة 


]١[‏ ففی (الھدایة؛''٭: لا بأس بالخلیطین لما روي عن ابن زیاد أنه قال: سقانی ابن عمر 
رضی لعل شریة ہا کدت آعتذی إلی آھلی: فغدرت إليه من الد ناغیرت بذلَكَ: 
رت سے وٹ لأن المرری عند 
حرمة نقیع الزبیب وهو النيْ منە وما روي: أنه عليه السلام نھی عن الجمع بین التمر 
والزبیب؛ الحدیث محمول علی حالة الشدة وکان ذلك في الابتداء یعنی حمله علی 
حالة الشدة والعسرۃ في ابتداء الإسلام لثلا یشبع هو بنوعین وجارہ جائع. 

]٤[‏ قال النووي''': ذھب أصحابنا وغیرھم من العلماء إلی أن سبب النھي عن الخلیط أن 
الإاسکار یسرع إليه بسبب الخلط قبل أن یشتد فیظن الشارب أنە لم یبلغ حد الإسکار 
ویکون قد بلغه قال: ومذھب الجمھور أن النھي في ذلك للتنزيهہ وإنما یمتنع إذا صار 
مسکرآٌ ولا تخفی علامتہہ وقال بعض المالکیة: هو للتحریم... إلی آخر ما بسطه. 


[۱۸۷۸]خ: “٦‏ م:: ۳۲ء د: ۳۷۲۳ء ن: ٥٥٥٦ء‏ جہ: ۳٣۳٣ ٣‏ تحفة: ۳۳۷۳۔. 
)١(‏ (الھدایة) (۳۹۰/۲)۔. 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ .)٥۸‏ 


۹ 
ابو بالأری .._--ےےے- ےہ سم سے ہہ ۹0 


77 و 6 فِضَّةَء فَرَمَاهُ به وَقَال: تی کُنث قد تََيْقة قَأَى أَنْ مَلکھیء 
ِل رَسُول اللہ لاد تهَی عَنِ الشُرْبِ فی آَنِيَّةِ الفِضَة وَالاّعَبِء وَلُبیں الحَرِیرِ 
وَالزِیبَاج وَقَالَ: اس اس یی النکا سعہ۔ فی الآآخِرَوا. 


قوله: (فأتاہ إنسان بإناء من فضة) ھذا''ٗ الإنسان کان ذمّا؛ ولذلك لم 
یکسر''' حذیفة إناءہء أو یکون الإناء للذمي وإن کان الاتي بە مسلماء وکان قوله: 
(إنی کنت نھیته) إلخ؛ دفعاً لما یتوھم من آنه کیف یتبادر إلی ضربه ولم ینھه 
بلسانه وفيه دلالة علی جواز التأدیب بالید إذا لم یتادب بتأدیب اللسان. 


[٤]وفي‏ روایة للبخاري'': (فأتاہ دِمُقان بقدح فضة) قال الحافظ''': هو کبیر القریة بالفارسیةق 
ووقع في روایة لأحمد: (استسقی حذیفة من دھقان أو علج)ء وفي (الاأطعمة) للبخاري: 
(فاستسقی فسقاہ مجوسي)ء قال الحافظ: ولم أقف علی اسمه بعد البحث. 
وقال أیضا''': في ھذہ الأحادیث تحریم الأکل والشرب في آنیة الذھب والفضة علی 
قل مکلف؛ رجلا کان آر امراف ولا بلتحق ڈلك بالحلی للصاء لأنه لیس می التزین: 
قال القرطبي: یلتحق بالاکل والشرب ما في معناھما من التطیب والتکحل وسائر وجوہ 
الاستعمالات: وبھذا قال الجمھور وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقا ومنھم من 
قصر التحریم علی الاکل والشرب؛ ومنھم من قصرہ علی الشرب فقط. 

[] وھذا بعد ثبوت أنە لم یکسرہہ وھو الظاھر من کونە علجاً کما تقدم لکن روایة الإ(سماعیلي > 


.)٣٥٥٥( (صحیح البخاري)‎ (١۱) 
۱ ۲( افتح الباري)‎ )٢( 
(۱ ۲( افتح الباري)‎ )٣( 


۹٦‏ --ےےے-ے-ے-ےسےس لے سس الکواپٹ الڈزی 
١۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فو في التَفُي عَنِ الغْرْبِ قَائمًا 


48ےے لگا مَحَمد بل بُ 7 ار گتا ان أَيي عَييٍء عَنْ سَعیی او 
تاد عَنْ أئیں: التب ولا تهَی أنْ يَشْرَبَ الرّجْل قَايِنا تقیل: الأكُلْ؟ قَال: 


06+1 
س .رہب ین ی ہی ا نے 2 


[١١-باب‏ ماجاءذ فی النھی عن ات قائماً] 

روص اریت 2 ظا ماس ممضاظاتی 

من أعلاہ دفعةً فیضر المعدةہ وأما قوله في الجواب عن الأکل''': (ذاك أُشد) فقیاس 

صحیح؛ فإن ما ذکر من الوجه وإن لم یوجد في الاکل لکنھما ی : یشترکان فی وجوہ 

آخر من کثرۃ مقدار المأکول والمشروب لاتساع البطن وإھانة الطعام إلی غیر ذلك؛ 

> التي ذکرھا الحائتا!'آ مشعرة بأنه کسرہہ فلفظھا: (افرماہ بە فکسرہاء ریا أَیضاء الم 
آکسرہ إلا أني نھیتہ) الحدیث: فتأمل. 

[] اختلفوافي وجوہ النھي عن الشرب قائماًعلی أقوال بسطت في (الفتح/'ٴ' وغیرہ واختلف 

٘یضاً في الجمع بینە وبین ما ورد من شربه وا قائما وقیل: النھيی منسوخ؛ وقیل: محمول 
علی النھي طبًّا أو تنزهاء وغیر ذلك. 

- قال الحافظ في (الفتح)'ٴ: قیل: إنما جعل الأکل أشدٌ لطول زمنە بالنسبة لزمن الشرب؛‎ ٤[ 


[۱۸۷۰۹]ء: ٤٢۲۰ء‏ د: ۳۷۱۷ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۰۷ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن أبي عروبة). 

.)۹٥۰/۱۰( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: افتح الباري) (۱۰/ ۸۲ -۸۵). 

(٤٤‏ افتح الباريی) (۱۰/ ۸۲)۔. 


اواب القترززد ...بلس ٹش سی سے سے ۹۷ 

۸ے حدکتا حمید ىَ مَمْعَدة گا خالد : بْنْ الْحَارِثٍء ءَ نْ سُعیدٍ 
عَنْ قََادَه عَْ أَيي مُسْل الْجَدَمِيْء عَنِ الْجَارُودِ بن العلاء أَن الَیٌ لا 
ھی عَنِ الشْربِ قَائِما. 

و البَابِ عَنْ ٤س‏ سُعیر؛ یه وَأَبي هُرَیْرَةَ ان 

کا کوزیٹ حَسن غَرٍِیبُء وَمَکَدا رَوّی عَيْر وَاحِدِ هَدًا الحَییث عَنْ 
وی عَنْ قتاتقہ عَن أبي مُسْلمٍ عَن جَارويہ عَنِ اللَبيَ 4 وَرْویَ عَنْ 
تَا عَنْ يَرِيد بْي عَبْد الله بي اليْحَی عَن اَیي جئل الجَارود أنَ 
الَبیٌ زا تَال: اضَالَهُ و .ے ہ مازلا کو از اتی 
قَالَ: ابْنْ العَلاوہ وَالصٌجیح: ابْنْ 


سم سس ے سے 
آئماً بارتکاب ما ذکر؛ وبینە النبي لاہ بفعله وتقریرہء سیجےء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ویدخل في المسلم الذمی؛ لقولہ : 
(ہذلوا الجزیة لتکون أموالھم کأموالنا) ”'ء ثم الظاھر ان المؤلف آورد هذہ الروایة 


- فهذا ما ورد في المنع من ذلكء وحکی عن المازري أنه قال: لا خلاف في جواز الأکل 
قائماء وقال ابن عابدین'"”': إِن النھي طبيٴ. 


[۱۸۸۰] تحفة: ۳۱۷۷۔ 

)١(‏ قوله: اوَالجَاژود ...إلخ) في نسخة بدلە: اوَالجَارُود هو ابنْ الْعُعلَی العَيْدِي صَاحبٌ 
ان وگ وَقال اید ڑا اقااہ شا وَالصٌجیخ: ابِن الْمْعَلَی). 

(۲) ذکرہ صاحب آالھدایة) والزیلعي (۳/ ۳۸۷) والحافظ )۱١١/٢(‏ موقوفاً علی علئ 
رضی الله عنه. 

۳( فرڈ المحتار؛ .)۱١١/۱(‏ 


۰ہ سس ے لکول الڈزی 
7 کات ما سا5 فی الرُخْصَةِ في القُربِ قَابًِا 


۸۱۔خََکتا ابو العّایب مَلع بن جُتاتة ئن لم الگوؤہ کتا عَثش 
ابنْ غِيّاثٍِء عَنْ عَبَيْد الله بن عَمَرَ عَنْ تافعء عَنيِ ابني عو ال 1 
عَلَی عَھّد رَسُولِ الله 2 وَتَحْنْ تَمَهِي؛ وَنَشْربُ وَتَحَنْ قِیام 
هاهنا لیثبت بذلك أن قتادة کثیراً ما یروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرینء فلا 
یتوھم بذلك آنه روی ھذہ الروایة -روایة النھيی کا -بواسطة؛ ووجه 
عدم التوھم قوله :ھکذا روی غیر واحد إلخ؛ ء فإذا اته تفقت الرواةۃ علی ترك الواسطة 
فی هذا السند کان الظاھر منە عدم الواسطةء ولا یبعد أن یکون إیراد روایة (اضالة 
المسلم؛ إشارۃ إلی أن قتادۃ لما کان مدلَّسا وقد ثبت بینە وبین أبي مسلم واسطة 
بلرکی غ2ا العدیث کان الاتصال کی ورارۃ الس ی کو نتر و ضا فلعل 
دلُس وترك ذکرہ: واللہ أعلم. 
َ اوس1 میں کی ا و ُ 7 
-١[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ فِی الشُرُب قَایِمًا] 
قولہ: (کنا ناکل علی عھد رسول الله قلُ ونحن نمشي) ثم کونه مسقطا؟'' 
للعدالة إذا کان فی الأسواق وأمثالھا لا ینافی کونە مما ارتکبە أصحاب النبی گل 
فان ذلك لما کان أمارة علی قلة المروءة کان الظاھر من حاله أن لا یبالی بالکذب 
في آخبارہہ ولم یکن ھذا في آصحاب النبي و لما لھم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتةء فلا یقاس علیھم غیژھم مع أنه لیس فیه تصریح بأنھم کانوا 
]١[‏ فقد قال ابن نجیم وتبعه ابن عابدین وغیرہ''' في بیان مسقطات الشھادة: المراد بالأکل - 


[۱]ےہ: ۱ء حم: ۲ اےتتحفة: ١۷۰۸۲۱۔‏ 
)١(‏ (رد المحتار) /٦(‏ ۲۷)ء و(البحر الرائق) (۷/ ۹۲). 


رق وك سس کککےککُگکےکککککّکےکححٔ کے بے 8 


29009 صَحِیحخٌ غَرِیبّہ مِنْ حَدِ یثِ غُبَیْد الله بي عُمَرَ عَنْ 
تاع؛ عكنِ ابن عَمَرَ وروی ہے رد سا نا اےحروھ خی ھت 
کن ان شتو وآآر البترع اشنة زیڈ بن خظارد 


سک آھ و کے 


۸۸۲ حَدكتَا اَحْمَد بن مہ 0 ہم یئ 
٠‏ اتاپ عخ علح: زم تک او عو وَعَاؤِنَة 


" 
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هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۳ ۔حَدَتتا قتَی ُنّامّحَمَدُ بْیْ جَعْقَر عَنْ حُسَیْنِ الْٰعَلہ عَنْ 
عغئرو بن ُعیْبء عَن آبیب عَنْ جَوّہ قال: رَآیُْ رَسُول اللہ پل بَشْرَبُ 
قَائِمَا وَفَاعِدا. 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
یرتکبون ذلك في الأسواق وو المضر لا مطلق الأکل ماشیاً ولو في بیتہہ علی أن 
الحاکم لو قبل شھادة مثل هذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا یکذب وإن کان یأکل وھو 
یمشي في الأسواق لم یرتکب بأساٌء فلیس ذلك مما یخالفه لاندفاع ھذا الظامر بعلمه. 

قوله: (شرب من زمزم وھو قائم) لان النھي عنه کان لما فیه من مظنة الضرر 
- علی الطریق أن یکون بمرأی من الناس؛ زاد ابن عابدین: أما إذا شرب الماء أو أکل الفواکه 

علی الطریق لا یقدح في عدالتہ؛ لن الناس لا تستقبح ذلك 
[۳]ٌ: ۴۷٦۱ء‏ م: ۲۰۲۷ء ن: ٤٦۲۹ء‏ جہ: ٢٤٣۳ء‏ حم: ۲۱٢/١‏ تحفة: .١۷٥۷‏ 
[۸۸۳]ن: ۱٦۱۳ء‏ حم: ۲/١۱۷ء‏ تحفة: .۸٦۸۹‏ 
() في نسخة: (النبي). 


۰---۔۔-۔۔۔۔۔--ے .- ہہ الکوکٹ ال 
٣‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی التَتقّیں فی الاکاءِ 


والتحرز عن الإڑکثاں وکلاھما منتفیانء فإنه نفع خالص وبرکة محضة؛ والإکثار 
منه مقصود فلا یکون منھبًّاء ثم الظاھر من ملاحظة الروایات أنه ا شرب ماء 
زمزم وھو واقف علی بعیرہ فلم یکن فیه الشرب قائماء ولعل بعض الرواة فھم من 
لفظة الوقوف الداہةا' فاشتبه المعنی فعبرہ بذلك لکونە روایة بحسب المعنی فی 
زعمہ ولا یبعد أن!''یکون ھذا ثابتاًأأيضاء فإن القضایا کثیراً ما تتعددہ والل أعلم. 


٣‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في افش الاتَاءِ 


لە معنیان:!'! تنفس الشارب فی نفس الإناء سواء اتصل المظروف بأطرافہ 
بفيه أو لم یتصل؛ بن نفخ فيه وأطرافه مناتة عنہ'''ء وتنفسه وهو یأخذ من الاناء 


١[‏ فيیه سقوط حرف من الناقلء والمراد ظاھر. 

]١[‏ وھهو الاوجه لما في الروایات من اختلاف السیاق الظاہر مع تعدد ورودہ ِا فی مكة 
المکرمة. 

[] بَوب البخاری فی (اصحیحہ): باب الٹھی عن التنفس فی الاإناء وذکر فیه حدیث أبی قتادة 
مرفوعاً: (إذا دتے أحدکم فلا 7 فی الاناء۷٥)‏ الحدیث؛ ثم بَوْب (باب الشرب 
بنفسین أو ثلاثة) وذکر فیه حدیث [أنس] آنە کان یتنفس في الإناء مرتین و ثلاثاء وزعم 
أن البی ا کات رسنےی ٹادٹا'''. 
قال الحافظ ٢٥9‏ کأنه أراد-بالترجمة ۔أن یجمع بین حدیث الباب والذي قبلە؛ لأن ظاه رھما 
التعارض إذ الأول صریح في النھي عن التنفس في الإناءء والثاني یثبت التنفس؛ فحملھما > 


(۹) کذائی الأصل: ولعل الصواب؛ اَل غ4, 
(٢‏ (اصحیح البخاري؛ .)٤٥۴٥۰(‏ 

.)٤٥٦٥( (صحیح البخاري)‎ (۳٣( 

.)۹۳ /۱۰( افتح الباريی)‎ )٤( 


اواب الشریه -.----تتتت ت٦س‏ ص-سء.+ صضص سس اس 8٣٢‏ 

۹٤‏ حَدُگتا فَتَيبثٹ وَيُتْف بن حَمَاو قَالا: قَنَّا عَبْدُ الوارِثِ بن 
وی عْ آپي عضام؛ ع عَنْ أَئَیں بن مَالبِ: أَنّ النَبیٌ قللا كَانَ یَكتَتَس في 
الِإنَاءِ وہ ھا ایا 


أي: لم یتم سقيه وإن باعد الإناء من فيەء وھذا لا یکون في الإناء وإنما یکون خلال 
الشربء والاول مکروہ'''لکراھة الطبیعةء والثانی مندوب إليه وو مبنی علی ما 
إِذاکاف المشروب على جس ڈللہ زان [ڈاکٹر فلا یشریۃ فی الال کا إڈائل 


< علی حالتینء فحالة النھي علی التنفس داخل الإناءہ وحالة الفعل علی من تنفس خارجە؛ 
فالأول علی ظاھرہ من النھيء والثاني تقدیرہ: کان یتنفس فی حالة الشرب من الإناء قال 
ابن المنیر: آورد ابن بطال سؤال التعارض بین الحدیثینء وآجاب بالجمع بینھما فاطنب: 
ولقد آغنی البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمةء إلی آخر ما بسطھ. 

[] قال العینی'': نھي أدبء وذلك أنە إذا فعل ذلك لم یأمن أن یبرز من فيە الریقء فیخالط 
الماء فیعافه الشارب؛ ورہما یروح بنکهة المتنفس إذا کانت فاسدة والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائج 
ثم إنه یعد من فعل الدواب إذا کرعت في الأوانيیء جرعت ثم تنفست فیھا ثم عادت 
فشربت: وإنما السنة أُن یشرب الماء فی ثلاثة أنفاس کلما شرب تفسا من الاناء نحاہ عن 
فرع اسگالا غر مز اوراعت رن سر رالشی گے الالاہ اخ تی الایب 
وأبعد عن الشرہ وأَخفٌ للمعدةء وإذا تنفس فیه تکاثر الماء فی حلقه وأثقل معدته وربما 
شرق وأذی کبدہ؛ وھو فعل البھائم. 
وقیل: في القلب بابانء یدخل النفَس من أحدھما ویخرج من الآخرہ فیبقی ما علی القلب 
من ہم أو قذی؛ ولذلك لو احتبس النفس ساعة ھلك الآدمي ویخشی من کثرة التنفس فيی 
الاناء ان یصحبه شيء مما في القلب فیقع في الماء ثم یشربە فیتاًذی بە. 


[۸۸۰م ۲١۲۸:‏ د:۳۷۲۷ حم: ۳ تحفة: ۲۳ ۱۷۔ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۲۹۰۱/۲). 


7 - تس ہہ ہم الکو الڈزیي 


هد حَدیٹٌ حَسَنٌ عَریبّ روَا مزع 


َكتتَس فی الاتاء تَلاگا. 
مر ای کک الرْحَمَنٍ ٦‏ مَھدِيٌٍ گنا عَزْرَةْ بْنْ قَايتٍ 


لأَنضَارِیٔء عَن فُمَامة بن آئیںە عَن آنّیں بن عَاللیہ اَنٌّ التب قلی كانَ 
یَكتَةٌ و فی الاتَاءِ ی8ا 


سض ےا ۔ 3 ر- 2 
هذا حدِیث صحیح. 
با حِ 


8 ےھ ڈگکا كت أبو كَرَیْبِ قَنَا و گے ٭ف سد سنتاہ 


لإحَاَحة إلی ظلبدہ بل یشریہة فی تفسین آو ٹس واحد کما سیظف ۶۲۷ بالتامل, 


]١[‏ قال الحافظ''' فيی حدیث آنس المذکور قریباً: یحتمل أن تکون ١‏ وا للتنویع أو للشك 
ویؤید الأول حدیث ابن عباس الاتي بلفظ (مثنی وثلاث). وحکی العیني”'' عن الأثرم: 
ھذہ الأحادیث في ظاھرھا مختلفة والوجه فیھا عندنا أنه یجوز الشرب بنففس وباثنینء 
وبثلاثةء وباکٹر منھا؛ لأن اختلاف الروایة فی ذلك یدل علی التسھیلء وإن اختار الثلاث 


[]خ: ۱٥۵۹ء‏ م: ۲۰۲۸ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: .٦۹۷‏ 
[۱۸۸۵] تحفة: ۱۲۹۷۱۔ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشارا. 

.)۹۳/۱۰( افتح الباري)‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاريی) .)۲۰٠۱/۲۱(‏ 


1 کم ےس ےمم م۱۸ 
ا کن را وَا کا گُفْربِ البَعیں وَلَحِنْ اشْرَبُوا مَثتی وَثُلاثٌء وََتُوا إِدَا 
َنْْْ قَرِبْکُمْ وَاحْمَدُوا إِدَا َنُْمْ رَفْعْتْمْا. 
مُا یگ ریت وتریدڈ خ ان الجَوَریٔ مُوَآَبْ تر ٤‏ الرّعَاوِيٌ. 
14تاب کا فی الارپ تین 
2ے تا عَلِيٌ بن خَشْرعٍ گنا عیسّی بن يُوفْسء عَنْ رش 
ابْن کُریْبء عَنْ آییوہ عَن ابْن عَباسی: أنَ التَِيٌ قَلي كانَ إ إِذَا مٌ _ رت اش( 


۔ 
ضی8 


هَدَا حَییث غَرِیبٔ' لا تَعرِلَهإلَا مِنْ حَویثِ رِفْدِين بن كرَیْبء قال: 


تل )لا ضوا راھدا گقرپ الس خدا کے إلی قٹرہ امقررب:؛ نا 
الساللة رق ب الع ۹ رتو ا9ا ہدوت 


87 پاپ ما ذگر ٹی الغرت پتقسیح] 


قوله: (کان إذا شرب یتنفس مرتین) یمکن اإرجاعہ''' إلی الثلاث بآن 
الراوي لم یعذً الثالثء وإنما ذکر ما یقع منھما في الناء. 
]١[‏ ویمکن أیضاً في التنفس في الإناء کما تقدم فی کلام العیني. 
٢[‏ وإليه مال الحافظ إذ قال بعد ذکر حدیث ابن عباس ھذا: وھو لیس نصًا في الاقتصار علی 
المرتینء بل یحتمل أن یراد بہ التنفس فی أثناء الشربء فیکون قد شرب ثلاث مرات؛ 
وسکت عن التنفس الأآخیر لکونە من ضرورۃ الواقم'''. 


[۱۸۸۲] جہ: ۷٣٣۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦۷‏ ٦٦۔.‏ 
)۲ فی نسخة: (تنفس). 

)٢(‏ في نسخة: احسن غریب). 

زی افتح الباريی) (۱/ ۹۳). 


٤۹-ےس‏ سے | الوب الد اي 
وََأَلَتَ عَبْد اللہ بن عَبْد الرَحْمَي عَن رِشییق بن كُرَیْبِ قُلُ: افو ی أمْ 


بآ ا بن کریْب؟ قال: وا ہت بل نی رر قرب ک َََ عتدی 
وََأَُ مُحَتَة کچ می ِتاعیل عَْ کر "ت مہ کیب ًَ 


سی اھ و 


الرِحَمن: دی ئن گرب اہ ج وَقَد اذ ا وہ َلَ 
اخزان رعلدھتا کٹاکٹ 

و لم ہو ہا 
یب ات ولزان خیب آل سئاو فخشی اجی کل مو 
أَيي سَعیدٍ عید سَعیدِ الخُذري: التييٌ وه تھی ۰ عَنِ التَفُخْ فی القّرَاب''' فَقَال تَ 
القدَاهُأَرَهَا فی التا؟ قَقَال: (أَمِْفمَا؛ فَقَال: قَإتي لا اُرْوّی مِنْ تَفَیں وَاجو؟ 
قَال: (فَأب القَدَع إِذَنْ عَنْ فِيكَ). 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
٥١[‏ باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الشراب] 
[(الق2ا(ا, انا کی الانائ جانا ق إزالة القذی فی ا 

فو راھافي لرجل حصر طر فی النفخء 


فکأن النبي قَلُ أجابە بطریق التنزل بعد تسلیم الحصر المفھوم من کلامہ فإنه لما 
اُورد وقوع القذی حین نھی النبي َلهُ عن النفخ في الماء علم من کلامه أنهە یسأل 


[۷ ۸ : ۹۲۱/۲ حم: ۳٣ک‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 
)0-00 ٹی بش السا االازب ا 


او ال ٹرنفا ے_-_۔۔۔ ٢_-“-٣۲"-۔۔۔۔۔__-۔س‏ سے "8٥‏ 
۸- حَدتتا ا پ یھو پوت 
عَنٌ عِکرمَةہ غن ابْن عَبٌايٍں؛ أنَ لق پا تمَی ان تق في الإتاءِ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی گراهِیة التَتقَی فی الإنَاء 
۹- حَدَنتَتا لِسّْحَاق بین من مَنْصُور ثِتَا عَبْد ا لصْمْدِ بن عبد 07 عَبْد الوَارِثِ 
تَا هِمَامٌ الدُسْتُوَا؛ خن تخت لی أی گی عن خندللہ بی اد 


۔ 
اق 
ٌ ہس 


بی أنَّ رَسُولّ الله ول قَال: ِإِدًا قرب أَحَدُ حَدَُکُم فلا يَتََ تس فی الکاوا. 


2 


عَنْ ابی 


2 


ھدا - 2 سی سے وا غ 
2 


عما إذالم یجد مزیلاً غیر النفخ کما إذا کانت علی یدیه نجاسة او شيء مما یکرہ 
الطبعء ولا شيء یخرجه بەء فاأجابہ النبي و بذکر ما هو غایة الأمر في إخراجه وإن 
کان لە طرق أخر أأیضاً. 


>م"ّہ۔ 


قوله : (نھی أُن يُكَتقُسَ في الڑناء أو يْنُمٌ فیه) والفرق بین التنفس والنفخ ان 
صوت النفخ أشد وآرفعء وأجزاء الریق وریش! نی الاول سھائی الٹانی: 
[]مھکذا في المنقول عنهء ووقع في النقل شيء من التخلیطء ولا یبعد أن یکون الکلام: وأجزاء 
الریق لا ترش في الأول منھما کما في الثاني؛ وإن لم یکن هذا فالمراد هو ذاك. 


[۱۸۸۸] د: ۳۷۲۸ء جە: ۴۲۸۸ء حم: ١٦ک‏ ءتحفة: ٦‏ ٦٦۔‏ 
[۱۸۸۹]خ: ۳ءء ۷ء د: ۳۱ء ن: ۷ء حە: ٠٣٠‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: ( اہن عبینة)۔ 


8٢‏ چجود و شوہ سو سس 


۰۔ حخَدگتا ا" گت نا مڈنائہ ے کن الأَخْری: عَل غَبَيد الله بن 
عَبدِ اللہ عَنٰ آی وید رازگ اٹ کی کن اخوقاث الوب سفق 


وی البّابِ عَنْ جَابرِ وَابْنِ عَبًایںء وآبي هَرَيرَة 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
[۵۔ بَابُ مَا جَاءَ ذ في النَهي عَن اخْیتاثِ الاسقِيَة 


0 ا 7 ا 
ومخالفة النظافة بأثر ٢ا‏ نۃ نتن الفم فيه فیژدي إلی اجتماع الَمّان''عليه ولمافیە من 
احتمال أن یکون فی داخلہ!ٴ'شيء فیؤذیهء ومع ذلك فالشرب ھکذا جائزء ولذلك 


]١[‏ اختلف في أسباب النھي علی أقوال بسطت في (الفتح''' وغیرہہ اکتفی الشیخ منھا علی 

٤[‏ وھو نص روایة عائشة رضي اللہ عنھا عند الحاکم بلفظ: (نھی ان یشرب من في السقاء لأن 
ذلك ینتنه۷ء کذا في (الفتم)'۲۲. 

]٣[‏ جمع ذباب قال الد الذباب بالضمء معروف: والواحدة بھاء جمعد أَْبَة وذِبَان 
بالکسر. 

اسر نی ص تد آی کرو ای ےڈا "رس لا اسب بی ہف ارآ 


[۱۸۹۰]خ: ۶٦٦۱ء‏ م: ۲۰۲۳ د: ۰ء جہ: ۸٣١٣۳؛‏ تحفة: .٦١٤۸‏ 
01( انظر: (فتح الباريی( (۹۱/۱۰). 

.)۹۱/۱۰( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (۱/ .)٦٦‏ 

.)۹۰ /۱۰( (مصنف ابن أبي شیبة) (٥/٥٥)ء وانظر: (فتح الباريی)‎ )٤( 


او الا شرف ےےسےحےّ‫ْ‫ے‪أۂۃ_--“ٗ ۲٣”">۔‏ ۔۔۔س-ل٣۲۔۱۲۔۔۔۔_۔_۔_۔_۔_..سے‏ سے ۷ك۹۰۷ 
0ك قفا جا اانع نیف 


ور اق و 


1ے کٹا ہے کن کیہ ا 1 1 اق گا عت اف 
بی بن "سی و ى 


تن عَن عیشی ہن عَبد الله بی أُنذیں: عَن آبید قال رَأَيْثْ النَِي للا قَاءَ 
ال سان ماك قرب مْ فیا 


نی الجابِ عَن أُمْ سُلَیْمء مَذا حَیِیث لَيْسَ إِستَاد ه بصَحِيج؛ وَعَبْدَ الله 
ان ہج یُتَعف مِنْ قِبَل حفظهِ زا آئی ینعی لا 

۸۲ را ےگنا تی ُمَرَ گَتَا مُفَيَانء عَنْ یَرِید بن يَزِید بُي 
جَابر؛ عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ بٔن بی عَمْرةہ عَنْ جَدَيِهِ گُبْمَة قَالَث: دَحَل عَلَیٌ 
رشول الله قكاة فَشَربَ مِنْ في قَربَةِ مُعَلَقَةٍ فِا تمہ إِلَی فِیهَا فَتكَعْثْدُ 


فعله النبي ِا ان لا یحملوا النھي علی التحریم!' 

- فنھی رسول اللہ قَّ الحدیث: وروي نحو ذلك في عدة روایات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغیرھما ذکرها الحافظ في (الفتح). 

]١[‏ فقد قال النووي: اتفقوا علی أن النھي هاهنا للتنزیه لا للتحریمء قال الحافظ''': وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه آجاز الشرب من آفواہ القرّبء وقال: لم یبلغني فیه 
نھي وجزم ابن حزم بالتحریم لثبوت النھي وحمل أحادیث الرخصة علی أصل الاٍباحة 
وأطلق الأئثرم صاحب أحمد ان أحادیث النھي ناسخة للاٍباحة؛ لأنھم کانوا یفعلون ذلك 
حتی وقع دخول الحیة في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[۱۸۱]د: ١۳۷۲ء‏ تحفة: .١٥۹‏ 

[۱۹۲]جہ: ٤٤٣۴ء‏ حم: ٣٦ء‏ تحفة: ٣۹‏ ۱۸۰۸۔ 
)١(‏ في أصولنا الخطیة: (من فمھا). 

(۲) ففتح الباري) (۹۱/۱۰). 


وسسےحسم مم" سحجچوچےےجے ےس ےم رج الو 
دا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیخٌ عَریبًہ وَیرِيد بی یرية'هُوَأَخُوعَبْد الرّحْتَيٍ 
ری رت 
8 الاب 
ہیں حَدَگتا الأَنْضَاریّء گنا گت مَعْنٌ گنا مَاللذّء عَنْ ابنِ شِمَابِ۔ ح وَكتا 
ماخ و ؛ عنِ بن سو 5 عخ یں بن ٭ مَالٍِء أنَ بی وا 


قسسرة 


۶2 
گ 


ث أعْلی لزا ت0 7 6 7 5027 


وَي البَاب عَنِ اب بن عَبًایں: وَسَهُلِ بن سَعْي وَابْي غُمَرَ وَعَب الله ہي مم 
کا خزرٹ خم صَجیخ 

2 باب ما جا أَنّ سَاقی اقم وف کنا 
۹ -۔حَذَتَتَ يف تنَا حَمَاد بن ریہ عَنْ ٹاہچ البّتَاِي: عَنْ عَبُد اللہ 


ابن ہے اي تاد عس اَی بقل اسَاقی القَوْع وت شَرَيًاا. 


2 


٠۔‏ باب ما جاء في ان ساقي القوم آخرھم شرباً 


[۳] ٌخ: ٣٥۲۳ء‏ م: ۲۰۲۹ء د: ۳۷۲۲ء جہ: ٢٤٣۳ء‏ حم: ۳/ ۰٠۱۱ء‏ تحفة: .۱٥٥۸‏ 

[۱۸۹۰]ء: ۱ء جہ: ۳٣٤٤‏ حم: ۲۹۸/٥‏ تحفة: .۱۲۰۸١‏ 

(١)‏ زاد فی نسخة: 0( بن جَابر). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي)۔ 

(۳) قال في (قوت المغتذي) :)٦٦۷ /٢(‏ رُوي بالرفع علی أنە خبر مبتدأً محذوف: وبالنصب 
علی تقدیر فعلء أيی: اأعط. 


وق لا سے ےت ,18 
۱ے بات تا غاء ای القراب کاق أَحَبّ الی نول الله کنا 
میں ہے ہہ 2ھ 

الؤّهْرِيٍْء عَنْ عُرْوَة عَنْ عَا ام لے کا اث الاب الی ول اللہ 5ا 

نے الاک 
مُکدا رَوَاه''' غَيْرُوَاحِد عَنِ ابْن ح عَیَينَة ٹل كَدَاءَعَن گرا نج 

ن غزوة عن عالقہ ولعً سخ تا زرق ع اؤذریٰ؟/ ضر ای ود نزا: 
۹ے ھڈگتا َحْمَد بْ مُعَتي گت عَبْد الہ بن 1 ناف کات 

وی خن الژّخری: أَنَ اللَبَ قة سُیل نل تی ارات 2ھ 0+۰2 ۸000 
هذا إذاتولی القسمة ولم یملك المقسومء فأما إذا کان من ملکه فھو بالخیار 

آنی یأخذ وإنما جعل القاسم آخراً لأن فی تقدیمه نفسّه دلالة علی الحرص وإیثار 

نفسه علی أُصحابه. 

[۹_ راپ ما جا ای الد راپ کان آحپ الی رسمرل اللہ گلاتا 
قوله: (الحلو البارد) وجە''' الحلاوۃ ظاهرء وسبب استحباب البرد حرارۃ 

المزاج؛ فلا ینافیه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[٤]قال‏ المناوي في (شرح الشمائل)''': الماء الممزوج بعسل أو المنقوع بتمر او زبیبء قال - 


2 ٦ 


.۱٦٢١۸ حم: ٦/۳۸ء تحفة:‎ ]۱۸۹۰٥[ 

۱۹۳۹ ش: ۱۹۷١۲ء عب: ۱۹۵۸۳ء هب: ٥٥١۰ء تحفة:‎ ]۱۸۹٦[ 
في نسخة: (روی)۔.‎ )( 

7( فی نسخة: (ما روی الزهھري). 

.)٤٤٢ /۱( الوسائل)‎ عمج١‎ )۳( 


ہے اض می یا بی صحر٥ً‏ 0 صےے ے٥۵ے‏ ے‫ وق ض‌ 1 زان 0ھ+) 
وَمَکتا رَوی عَبْد الرَّرَاقِ مر امن الژهريِ؛ ضن التَبِیْ قَله مَرملا 
بے یٹ 


و و 8 
وَھٰدا اصح مِن حَدِیثٍ ابق عیینة. 


ابن القیم: الأظھر أن المراد الکل؛ ولا یشکل اللبن کان اأحب إليه؛ لن الکلام فی شراب 


ہو ماء أو فیه ماء. 


۱ الال پا 





۳ 


صػ صیرع جم ٠.‏ 
رذ لالہ 


۲۷ مال سا مر رھ لہ پا 
١‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في پر الوَالدَیْن 
1ء ےخَلگتا بِلدات گا تن بُنْ سعییٍ کا تا تر بن حکیأ ٹنی 
پي: عَنْ جَدِي قَالَ: قُلْتٌ: يَا رَ سول الله مَن ارہ قال: ١ك‏ قال: قُلث: کَ 


مَن؟ قَال: ماگگر قَال: 0+090" ثُمٌمَ؟ قال: (أمَك)۔ قَال: 027 :مم قال: ام 
يك ثُمَ قح 1(5 


أَ 


وی البّاب عَنْ اي هُرَیْرة وَعَبْد الله بن عَمْرِو وَعَاؤِقَه أَبِي الدُرْدَاء۔ 
وَبَهَرٌبْنْ حَکِیي هُوابْنْ مُعَاوِیَّة بْي حَیْدَةَ الْمُقَیْرِی. 
۷_أبواب البر" والصلة عن رسول اللہ ول 
١[‏ - باب ما جاء فی بر الوالدین] 
تروھو' ٌافعل متکلمء ووجە ذکر الأأم ترجیحھا علی الأب فيی ہد 


[] قال القاري''' تحت قولە : (البر حسن الخلق): أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراۃ 
الخلق ومراعاۃ الحق؛ قیل: فسر البر في الحدیث بمعان شّی؛ ففسرہ في موضع بم| اطمأنت > 


[۱۷] ءد: ۹ء حہ: ٥۵۰ءًء‏ تحفة: ۱۱۳۸۳۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) /۱٤(‏ ۳۸۲). 


٤‏ ےس سس سس سس الکو الڈتیِ 


یو جیا ےج لے 


برک و کے و ور نے ۔ َ‫ کا بے تی ۔ 
دس سد سی : رَمْرَ تا عِند آل العیے؛ 


وَروّی عَنه معم وَسَفَيان سُفْيَانُ القُوْرِیُء وَحَمَاذ بْنُْ سَلَعَةَ وَغَیْرُوَاحد من الائِمَة 


أحکام!''البر والصلةء وأما الإطاعة ففیھا تقدیم للأب کالتعظیم؛ سسسشہ 


إليه النفس واطمأن إليه القلبء وفسرہ في موضع بالإیمانء وفي موضع بما یقربك إلی الله 


تعالیء وهاھنا بحسن الخلقء وفسر حسن الخلق باحتمال الأذی وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطیب الکلامء وکلھا متقاربة فی المعنی؛ ذکرہ الطیبي. 

وقال الترمذيی: البر ھاھنا الصلة والتصدق والطاعة ویجمعھا حسن الخلقء وقال بعض 
المحققین: تلخیص الکلام أن البر اسم جامع لأنواع الطاعات والاأعمال المقربات؛ ومنہ 
بر الوالدین وھو استرضاؤھما بکل ما آمکن؛ وقد قیل: إِن البر من خواص الانبیاء علیھم 
السلام أي: کمال البر وقد آشار إلیھما من آوتي جوامع الکلم - قٍ - بقولہ: (حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارۃ عن حسن العشرۃ والصحبة مع الخلق بأن یعرف أنھم آسراء الأقدا 
ون کل ما لھم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فیحسن إلیھم فیأمنون منه ویحبونہء هذا 
مع الخلق. 

وآما مع الخالق بن یشتغل بجمیع الفرائض والنوافلء ویأتي بأنواع الفضائلء عالماً بأن کل 
ما أتی منه ناقص یحتاج إلی العذرہ وکل ما صدر من الحق کامل یوجب الشکرہ انتھی. 
وأصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم کنایة عن الإحسانِ إلی الأقربین من ذوي 
النسب والأصھار والتعطفِ علیھم والرفؾی بھم والرعایة لأحوالھمء وکذلك إِن بعدوا أو 


أساؤواء کذا في (المجمع)'''. 


]١[‏ ففي (العالمگیریةا''': إذا تعذر عليه جمع مراعاۃ حق الوالدین بأن یتأأذی أحدھما بمراعاۃ 


اللآخر یرجٌمُ حق الأب فیما یرجع إلی التعظیم والاحترامء وحَن الأم فیما یرجع إلی الخدمة 
والإنعامء وعن علاء الأئمة الحَمّامي قال مشایخنا: الاب یقذم علی الأم في الاحترامء والأم - 


.)٦٦ /٥( (مجمع بحار الآنوار)‎ )١( 
۔)۳۱٣‎ /٥( ا(الفتاوی الھندیة)‎ )٢( 


اپواٹ الم وا ات( ------۔-سص-سسسٹسٹششست کت سے ۱۹8 
۔١‏ ٰ8 ٥‏ 
۲باب مِنه 


کی 
وی اگ جو وھ چو تھے و سو کت 


۸۔ خدگتا أَحْمَدُ بْيْ مُحَمّيء تَا عَبّدُ الله بْنْ گا کت 
ج چا عَنِ الوَلیدِ بن العَيزَار عَنْ أيي گر ھن عَي ابْي 
فو قال: ۸0 ول اللہ وا لٹ باشول الا حر 
۰ اھت لے :<5 قُلَتٌ: ثُعٌ مَاذا ا رَ شول ال قال: ار الوَالدَیْناء قَال: 
تلك کم ٤اا‏ کا کول ال قال: (الجِهَاذُ فی سیل اللہا. دُ ثُمٌ گت عَتِي 
سُول اللہ لا وَلو اسْتَذثة لَزَادَني. 


ثم تکرار''' الجواب مشعر بکثرۃ البون بین الأبوین فی الإنفاق. 
-٢[‏ باب منهہ] 

قوله: (أي الأعمال أُفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمکانء ثم إِن النبي لَكةُ لم یذکر الإیمان هاھنا مع ما له من فضل علی 
سائر الأعمال مسلّم اتکالاً علی فھم الذي باھ رض اناعل عا بعاص قلق 
أو باجتھاد منه ان الایمان ملاك الأمر ورأس الطاعات: أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح کما هو الغالب في استعمال لفظ العملء ولیس الإیمان داخلاً فیھا۔ 
> في الخدمة حتی لو دخلا عليه في البیت یقوم للأب؛ ولو سألا عنه ماء ولم یأخذ من یدہ 
أحدھما فیبدا بالأمء کذا في (القنیة)ء انتھی. قلت: وفیه ان البدایة من باب التکریمء فتأأمل. 
٤[‏ قال ابن بطال: مقتضاہ ان یکون للأم ثلائة أمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة ا حمل؛ ثم 
چو ری مچ دہ سن یں جیورت 


سے سہےےھ ہے صے ہو ہے 


ذلك نی قولہ تعا ی: ط وَوضَیتا اشن بوَلدیو حم مد :وعناعلٰ وهن وفصل لصف عامینِ گا [لقمان: ١٤۱])ء‏ < 


[۱۸۹۸] تقدم تخریجه فی ۱۷۳۔ 


۹-ےس سے ےس ےس ےس صو 0الت 
مَدَا یڈہ اع وَقَد رَوَاه الکْيبَانِیٌء وَفْعْبَة وَعَیْرُ وَاحجدِ 
عَنِ الَوَلِيدِ ؛ُ بی العَيْرَار وَقَذْ رُوىِِ عَدَا الَحَیِیک مِن غَیْر وَجُهِ عَنْ أبي 
عَمرو القَيَاِيْ عَن ابْنِ مَسُعُودٍ یہت مَعْد بْنْ إَایں 
٣-بَابٌ‏ مَا جَاءَ مِنَ القضْل فی رِضَا الوَالِدَیْن 
۹۔-۔ حَدَتَتَا او وع عری تب ا 
پي عَبْد الّحْتَيٍ الشْلَمِيَ کن سی عضو ال رت طڈ فا تتل ِنّ لی 
۱ را وا یی مر نی بِطَلَاقمَاء فَقَال ہو الدرْدَاء: یٹ وَمول الله يَفُول: 
الاڈ وت اواب الجَتوا فِنْ ئن ام٤‏ كلِكَ اليَابَ أَرٍ احْمَظْةٌا. ور کا 
ال اٹ ا5 اي رٹنا قال: ای 


تھے تتخ لس اتی 
قولہ: (الوالد أوسط) إلخء ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقایسة فصح الاستدلال. 


ا 


< فسوی بینھما فی الوصیة وخصّ الأم بالأمور الثلائةء کذا فی (النم)'۶٠.‏ 


[۸۹]] جہ: ۲۰۹۹ء حم: ٭٤8‏ خےتتعحفة: ۱۰۹۹۲۸۔ 

( زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

)٢(‏ قال القاضی: أيی: خیر الأبواب وأعلاھاء والمعنی: أن أحسن ما یتوسل بە إلی دخول 
الجنق رفصل بھ إلی وصول درجتھا العالیة مطاوعة الوالد ومراعاة جانبە. وقال غیرہ: إِن 
للجنة أبوابًا وأحسنھا دخولا أوسطھاء وإن سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتھی. فالمراد بالوالد الجنسء آو إذا کان حکم الوالد هذا فحکم الوالدة 
آقوی وبالاعتبار أولی. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۳۰۸۹). 

( قولە: افإن شئت) سقط فی نسخة. 

.۔)٥١٤/١٠١( افتح الباريی)‎ )٤( 


اب لئے سے سے ۱۱۷ 
۰۰‌ حَدتَا أبْوحَفِں عَنْرُو بن عَلي؛ گنا حَالِدُ بن ار عَنْ 
عُعْبَقہ عَنْ يَغلّی بن عطاو عَنْ أبیہ عَنْ عَبُد الله بن عَرِو عَِ النَیْ کل 
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قَال ل:١رِضّی‏ الرّتَ فی رِضّی الوَالِيه وَمَحَظ الرّبٌ فی سَحَط الَوَالا. 

حَدَتَتَا مُحَمّدُ بُْ بَفَارٍ ثَتّا مُحَمَدُ بٔنْ جَعْقَرٍ ثَناَ مُعْبَفه عَنْ يَعْلی بن 
عظاو عن ایوہ عَن بد الله عَشِو تحْو وع يَركَفۂ وَعَذا اَم وَمَکذًا 
روی أَصْحَابٔ مق عَن مق عَنْ بعلَی بْ عطاءہ عَن أَييه عَنْ عَب الله 
ا عَٹرو مَوْقوفاه وَلا تلم أحَدَا رَقَعَةُ غَيَْخَالد بی الحَارِثِہ عَن مُمبَة 
کات لحارم فاھ تا مرف نا تق ات اك 
البَشرَۃ بقل اد بن الحَارِثِہ ولا پالگوئة مقل عَبْد الله بی إِذ ره 
ہےر 

٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في غُقُوقِ الوَالدَیْن 

۹ء غلکتا دخ کلعلہ کا بئ یی ا ئشل کا الم 


۔ 


عَن عَبْد الرَحْمن بن أبی بَضرة عن أبید قال: قال رَسُول اللہ ي2 ١لا‏ أَحَرِنکُمْ 
٤[‏ -باب ما جاء فی عقوق'' الوالدین] 


[31[]۱۹۰۰|: ۹٢۷۲ء‏ حب: ٤۲٦٣ء‏ تحفة: ۸۸۸۸. 

72 ۰]خ: ۶ءء : ۸۷ حم: ۶۳ء تحفة: ۷۹٦١۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن مسعودا. 

)٢(‏ یقال: عق والدہ یعقه عقوقًا فھو عاق إذا آذاہ وعصاہ وخرج عليه. وھو ضد البر بھ. وأصله 
من العق: الشق والقطعء (الٹھایة) (۳/ ۲۷۷)۔ 


۸ے سے سے مم ےےےمے سح م [50 التلض 

بأَکبْر الكَبَائر ۹ قَالوا: بَلَی يَا رَسَولّ الله قَالَ: (الإشرَاك باللہہ وَعُعُوقُ 

اواِكيٍْ+ تج کات ۳ قَالّ: دوَفَهَادَۂ الژُور أَو قَوْلُ الژُورِاء 
گنا ال رکرل الا قلا یکر لیا کی اتا لَبْنَة كت 


تق الات کن آی شویز 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ َو بَرَة اسْنْۂ تُقيْمٍُ 
٢‏ - حخدگتا قتسة فو گا لیک ته تگتیجر اہ الات ی عَن سعدِ 
ولف غیت مل کسی تی کر انی کین ۷ قال: قال 
قوله: (وجلس وکان متکئاً) وھذا للاھتمام بشأنه کالتکرارہ وإنما أكّدہ دفعاً 
لِعَا یتوهم من تعقیب ذکرہ أن أمرہ خفیف: ولِکَا کثر في النفوس من قلة المبالاة 
پخلاف آخوید اللاا: لآ ضری سڈ ذوت ضرر افراك رَکللك حر 
أعم بحسب المورد من الشرك والعقوقء فکأن فیه مضرةً جزئیة تزید بھا علیھماء 
والشھادة المذکورۃ أخص من قول الزور ثم تمنیھم سکوئَە ٤َ‏ إنما کان لغایة 
مودتھم إیاہہ فکانوا یحبون التخفیف!''عنه ما آمکنء فإنما قصدوا بذلك أنا فھمنا 
مرادہ حق الفھمء فلا حاجة لە إلی تحمل المشقة بعد ذلك. 
[ قال الحافظ''': أي: تمنینا أنە یسکت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجە فی ذلكء وقال 
نشی لہ سام گیتہاھ الس ماف کر ایا ابی :تراما انی 
والتھاون بھا آکٹر ومفسدتھا أیسر وقوعاًء لأن الشرك ینبو عنه المسلمء والعقوق ینبو عنہ 
الطبعء وأآما قول الزور فان الحوامل عليه کثیرةء إلی آخر ما في (الفتح). 


[]]: ۱۹۷۳ء م: ۰ د: ۱ء حم: ۷۲٢‏ بت تحفة: ۱۸٦۸۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن العاص). 
)8ئ افتح الباری) .)٦١٤٤٤- ٦١٤ /٥۰(‏ 


اٹ الال ض لت ٠‏ ۔دن'_-_-_-_۔_۔_۔_۔_٠__--ے-ے-ےے‏ سس ے ۱۱۹ 
رَمْولّ الله گلا: ان الكَبَائِر آ ا س الرْجْل وَالَِيٰه'١.‏ قَالوا: اکا یل اللہ! 
وَعَلَ منْعُمْ الرَجْل وَا! یتوه قال: دَعخ, مَهب آبا الؤَْل تیب آباہ وتفغ ات 


ا وق و 
فیشتم امة) 
هد حدیث ً كٔ صَحیہ9) 


قوله: (وھل یشتم الرجل والدیه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منھم أن مثل 
ذلك لا یمکن أن یقع!'' عادةء والمنع إنما یفید عما یقع عادةء وأما النبي قٍَ فلم 
یجبھم بأن یدفع عنھم استبعادہ فیقول: إنه سیقع بعد زمانء بل غَيّر الجواب توسیعاً 
للدائرۃ فقال: إن سبب الشيء لە حکمہ؛ فلما کان التسبب في ذلك من الکبائر علم 
حال الارتکاب بالأولی وکان التسبب شائعاً فیھمء فکانوا یلعنون ویشتمون آباء 
الرجال فیجازون عليه. 


[] قال الحافظ'٣':‏ هو استبعاد من السائل لن الطبع المستقیم یأبی ذلكء فبین في الجواب أنە 
وإن لم یتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الاکٹر؛ لکن قد یقع منە التسبب فيه وھو مماایمکن 
وقوعه کثیراء قال ابن بطال: ھذا الحدیث أصل في سَذّ الذرائعء ویؤخذ منە أن من آل فعله 
إلی محرم یحرم عليه ذلك الفعل وإن لم یقصد إلی ما یحرم. 


)١(‏ قال القاري: وإنما بصیر ذلك من الکبائر إذا کان الشتم مما یوجب حدّاء کما إذا شتمه بالزنا 

والکفرہ أما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال لە: أأبوك أحمق أو جاھل أو نحوھماء فلا یکون 

من الکبائر. قلت: إذا کان بعض أآفرادہ کبیرۃ فیصدق عليه أنە من الکبائر. قال النووي: 

وفیه قطع بتحریم الوسائل والذرائعء فیؤخذ منە النھي عن بیع العصیر لمن یتخذ الخمر 

والباد ند رق الظریق رتسر ذف ۔ قلت: ویؤخذ ھذا الحکم من قوله: ٭إوتعاودا عَل 
700 


ار والنقویٰ ا ولا نَا وَوَعَل الا تر وَألمَدَوْنِ پ4 [المائد: ۲ء انتھی من (المرقاة) (۷/ ۳۰۸۳). 


.۔٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )٢( 
.)٥٤٤٤- ٥١٤ /۰( لفتح الباري)‎ )( 


۰ -۔ ےس سس سس سس الکواب الڈتیِ 
٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في کرام دیق الوالد 


۳- حخَتَگتا أَحْمَدُ حْمَدُ بْنْ مُحَمَیٍ مُعَتّر گا عَيد اللہ مغ ال اك گتا 


ہے 8 9ر ق 


حَيوَ بيْ شریْجء گت ايد بن اَل عنْ بد اللہ تی دیتاپ َن ان 
7 سَیعْث التَبی'' کل ۰" دن اہ کن ےرات أُهْلَ رد 


زق الاب عَخ آی آید سی 


روح رع ھا سے 


دا حَدیث إِسَتَاذهُ صجیخ وَقد رَوِيٍ ہڈا الےغزیثٹ گن ابی عمرّعن 


۷۴۳""۳7َ۷"ھْ بب 
و ےس تا 


فمن مذهبي حبّ الدیار لأھلھا وللناس فیما یعشقون مذامب 


٤[‏ قال النووي”'': فی فضلُ صلة أصدقاء الأأب والإحسانِ إلیھم بإکرامھم؛ وھو متضمن لبر 
الاب وإکرامه لکونە بسببەہ وتلتحق بە أصدقاء الام والاآجداد والمشایخ والزوج والزوجة 
وقد وردت الأحادیث فی إکرامہ ِا خلائل خدیجة رضی الله عنھاء انتھی۔ 


[۳ءء: ۲٥٥٢٢‏ م:د: ٦١٥٤٥‏ حم: ۲ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مردویه المروزي). 
)٢(‏ فی نسخة: (رسول اللہه). 


اک (شرح صحیح مسلم) (۸ / ٣٣‏ ٤)۔‏ 


1(عان 0قاط ے_ے ے ےت سس سم 
٦-بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی بر الْخَالَة 

٤‏ ۔-حَتَتتا ماك بن زکی؛ آی ظز زنوفلءع رتا نَعَتا 

این أَحْمَدَ وَهُوَابْنْ مَدُوَيْهه تَا غُبَيْةُ الله بٔنْ مُومّی؛ عَنْ إِسْرَاقِيلَء وَاللَفْطظ 

لِحَدیث غُبَیْدِ اللہ صن أَيي إسخاق مس رہ بن غَارِبِء عَن 


التب پل قَال: (الحَالَهً یمٹر الكُ2). وی الَخَویے قِضّةٌ طویلَةً 


٤‏ توف ٥‏ ھ۶" ضر نر 
7 اللہ؛ ای ايك یو تَوْبَة؟ قَال: نل كك یر آنہ 
قَال: ٦‏ قَال: هَل لَكَ مِنْ حَالَة؟؛ قَال: : نکمم قَال: افَبرَهَا). 


وی البّابِ عَنْ عَلِيْ وَالبراء بن عَارِبٍ. 
٦باب‏ ماجاءذ الخالة 

پت کم کی ین 
قوله: (فھل لی من توبة) لقد تقرر في آکثر النفوس ورسخ أُن الجنایة العظیمة 
لا تکفُرھا التوبةً باللسانء فإنه أمر خحفیف عندھمء ویشھد لە قصة ماعز والامرأة 
الأسلمیة فإنھما لم یریا التوبة مکُراً عنھما حتی قالا: ١طَيُرنا)ء‏ مع ان الطھارۃ قد 
کانت حصلت بالندامة علی ما فرطا في جنب الله فلما عرفت ذلك فاعلم ان الرجل 
قد کانت معصیته غفرت له کائناً ما کان بتندمہء إلا أنە لم یکن یری هذہ الندامة 


[٤۰]]خ:‏ ۱ء حم: ۲ء تحفة: ۱۸۰۱۳۔ 
[۹ م۶]ٌمحم: ٣۲٢‏ ےتحفة: ۸۵۷۷۔ 


7۳ ب سے ےس تہسےسحدببییییییتستییستسرا ٦ت‏ 


و2 


۹"م)/))- حَدنَتَا اْيْ آےی کل گا از مک عَن مُحَمد 
ابْن سُوقة عَنْ أپي بَٔر بن حَفعٍں عَنِ النَبيَ ول تَخو سر وع کر فیة کن 


2 کسی مج 


ابن عغمر۔ 
ابو بَکر بَنْ حَفوٍں: ھو: ابنْ عَمَر بنِ سُعد بن ابي وَقاِی 


۔وھو آمر لا مشقة فیه-مکفرۃ عنهء فلذلك آمر النبي َ ببڑ الخالة لا لرفع الجنایق 
فإنھا کانت ارتفعتء بل لیحصل في قلبه نوع طماأنینة وأیضاً فقد ورد فی بعض 
الروایات: إِن بدر منە ذنب ثم ندم عليهء والآولی!'ٴ ان یأتی بعدہ حسنة لینجبر 
بذلك ما تطرق إلی باطنه من خبث بارتکاب ھذا اللإثمء والتوبة وإن کانت ماحیة 
للذنب ولکنھا لا تفید ھذا النور والسرور الزائل عنە بشؤم الذنبء ولعل ذنبه یکون 
من قطیعة رحم فناسب أن یبدل موضعه ما یکون صلةء ولا یذھب عليك أن الذنب 
کان من حقوقه تعالی وسبحانە لا من حقوق العباد فلا یحتاج في اغتفارہ إلی 
شيء سوی التوبة وقد حصلت: مع أنە لو کان من حقوق العباد لم یکن السبیل 
إلی اغتفارہ غیر عفو صاحب الحق غیر ان حقیقة الرحم وغیرھا مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصیته تعالی؛ فاحتیج لرفع هذا الإثم إلی التوبة وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
]١[‏ هکذا في الأصل. والظاھر: فالآولی ثم ما آفادہ الشیخ هو بیان للمراد ومعنی الروایات 
علی الظاھرء فإِن هذا المعنی ورد بألفاظ مختلفةء قال اللہ تعالی: ٭إنٌ ايك یَدَهھِیىَ 
اَلٍَمّاتِ 4 [ھود: ١٤١۱]ء‏ وآخرج السیوطي''' في تفسیرہ عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال - 


]٢/۶۱۹۰٤[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ (الدر المنثور) .)۳٥۵ /٥(‏ 


ار ال1 الو لے سس ےسا تحت سض سے __ے ۷ 
۷ بات کا کا2 کی گھار اوالتژم 
۱ ےھت ےی 2 ق٭ے فو و٥‏ سے 8 ا٥و‏ وے ہیں تی قے ٤‏ 
ساس و او وج ان ٥‏ ءَ ۷ك" ہو کے :27:09 ہی ھا وا و کا 1 
ض‫ 7 ظط کان و مو مو زق و سے اتی 1گ اس 5 سے و لقن بی جک 
رَسُول اللہ گئلا: لات دَعَوَاتٍ مُسْتَجَابَاٹٌ لا مك فِيهِنٌ: دَغوَهُ الَعَظُلوم؛ 
کڈ ا اتی و غوڈالوالی خلی و لیران 


قوله: (دعوۃ المظلوع) إلخ؛ فأما إجابة دعوۃ المظلوم فظاھرۃ حیث یدعو من 
حاق قلبه وأما المسافر فلما لە من انکسار لاحق بالبّعد عن الآھل والوطن فلا 


۱ حا 


> رسول اللہ َيا: ١إن‏ اللہ لا یمحو السيء بالسيء ولکن السيء بالحسن)ء وعنه عن معاذ 
ُن رسول اللہ ا قال لە: (یا معاذ أتبع السیئة الحسنة تمحھا)ء وعنه عن أبي ذر: قلت: یا 
رسول اللہ أوصني؛ قال: (اتق الہ إذا عملت سیئة فأتبعھا حسنة) الحدیث: وغیر ذلك؛ 
وقد ورد عند البخاري''' وغیرہ فی حدیث قصة کعب بن مالك: (إن من توبتي أن أنخلع 
من مالي)ء وقد ثبت من قولە ق: (من قال لصاحبہ: تعال أقامركء فلیتصدق)''' وغیر 
ذلك من الروایات الکثیرة في الباب؛ کأحادیث التصدق في جماع الحائض''ء وتفویتِ 
الجمعة''' وغیرھاء هذا وقد یأتی شيء من ذلك في (باب معاشرة الناس) فی حدیث 
ابی ڈو ابع السیئة الحسنة تمحھا). 


.۱٤۸۷۳ تحفة:‎ ۲٥۸/۲ د: ١٥٥۱ء جہ: ۳۸۰۲ء حم:‎ ]۱۹۰٥[ 

.)۲۷۷( (صحیح البخاري)‎ (١۱) 

(۲) أخرجه البخاري )۸٤٤(‏ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه مرفوعاً. 

(۳) (سنن أَبي داودا (۲۱۷۰). 

)٤(‏ أخرجە آبو داود )۱۰٥١(‏ وأحمد .)۱١/٥(‏ بلفظ: امن فاتتہ الجمعة من غیر عُذر فلیتصدق 
بدرھم). ۱ 


- _.صت سم[ 50 1۲ یف 
وَقَدْ رَوّی الحَجَاغُ الصَوَاف مد 2چ" 
خو حَوِیثِ هقّام وَأَبُو جَغْقرِالَّذِي رَوی عَن أَبي مُريْرَةبُقَاللَهُ ٠‏ 
الْمُوقْنْ وَلَا تَمرفٔ اسْمَة وَقد رَوّی عَنْ يَحْیَی : روہ و 
۸ بَابًٌ مَا جَاءَ فی حَق الوَالدَینِ 
٦‏ -حَتَّتاأُحْتَة بی مُحَدّو بی مُوتی؛ کنا یرہ عَنْ سَُِْ بن 


ايي صَالج عَنْ یبد عَنْ أَبي هَرَیْر ال قَال الله عانا: ل يَجْري 7 
7 ا سای فَيَفْتَرِیَة فَيْعْيقَ(١).‏ 


2 
۰ے 


یکون رجاؤہ إلا إلی اللہ تعالی خالصاً وأما الوالد فلأنە لا یقدم علی الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ!''' منە الجھد غایته فیکون مُجَاباً لا محالةہ وبذلك تبین أن المراد في 
الروایة دعوۃ الرالد علی ضرر الولد: وإن کائٹ دعرتہ لە أیضا مجابقہ إلا آٹھا لیسث 
بتلك المثابةء ثم المراد بالمسافر النازِحٌ عن الأوطان وإن لم یکن قدر السفر الشرعي. 


رك للا یجزی ولد والداً) إلخء هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
اللسن ال الایس ا فحسب وبعد ذلك حقوق أآخر من تربیتہ وإلباسہ وإطعامه 
مدةً صغرہ. 


]١[‏ لیس في المنقول عنه حرف الاستثناء والظاھر سقوطه من الناسخ فزدته. 
[] من الاألفاظ الاصطلاحیة للمناطقة بمعنی الوجود. 


.۱۲٥۹١ د: ۷٥١١ء جہ: ۹٣٦۳ء حم: ۲/ ٣۲۳۰ء تحفة:‎ ]۱۹۰٦[ 

(١)‏ فی (مجمع بحار الأنوار) :)٢١٥/٣(‏ ولیس المعنی علی استثناف العتق فيه بعد الشراءء إذ 
اأجمعوا آنه یعتق علی ابنە إذا ملکه في الحالء لکن لما کان شراؤہ سببّا لعتقه أضیف إليه؛ وإنما 
کان هذا جزاء لە؛ لأن العتق أفضل ما ینعم بەہ إذ خلصه من الرق وجبر بە نقصَا فيه؛ انتھی. 


ای ڑا ڈگ ڑکےدگکڈ و ڑکےک اھ ہے 
0 کر جو کک جر و رت ۴ 
صَالِج؛ وَقَد رَوی سُفْيَانُ الثَورِیٔ: وَعَیْرُ وَاحجی عَنْ سُمَبْلِ هَدَا 2 
۹ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی قَطِيعَة الزٌّجم 
۷ ۰ -حَتَگتا ابی أبي عُمَر وَسَعید بْنُ عَبُد الرَحْمَن الْمَخْرُومِيُ 
قَالاً: لوان بی متا عَنِ الژغْرِيّ: عَنْ أبي سَلَمَة ء قَال: اتکی ابو 
الگ نات كَيه الم ي ا عَرف تقال: خَزلْف رَأَرِصَلَْ تا عَلِئكث 
ار مر ء َقَال عَبْد الرّحْمَي نے کنل 0 گا رن نال ا اھ 
تال نا ال نا ان علٹ اش 9ے َقَقّْث لھا من اسْمِي؛ فَمَنْ 
وَصَلَها رَصَلتةُ ح۵ وَمَ مَنْ فَطَعَھا بَكتَا. 
۹ بَابً مَا جَاءَ فی فَطِيعَة الزٌّجم 
قوله: (وأَوصَلُھم) إلخ وکان ابن عوف من بن بنی زھرۃ وآپر الارفاء [من] 
2ر رات ول ساب سافن دو ا عاد تر اف فان نے 
عبد الرحمن أن یعودہ ویصل إليه فکان أوصل أصحابہ قَيُ ولا یبعد أن یکون فیه 
أمور لم تذکر ھاھناء وھي باعثة لھذا الکلام. 
قوله: (أنا الرحمن) یعني بذلك!'ٴأني شققتھا من مادة الرحمةء ووضعت 
[ وفي روایة للبخاري'': (الرحم مج من الرحمن)ء موس ہاووہی 


[۱]]ءذ: ١۹٦۱ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۸۔ 

)١(‏ کذا فی الأصلء وفی أصولنا الخطیة والصواب: ١أبو‏ الرداد اللیثی)ء کما فی نسخة أحمد 
شاکرہ وانظر: (تحفة الاأشراف) (۹۷۲۸) و(تھذیب الکمال) (۹/ ی۷( واعلل الدارقطنی؛ 
)۲٢١٢/٤(‏ و(شرح السنة) (۳٠١/٢۲)۔‏ ۱ 

("٢)‏ (صحیح البخاري) (۱۹۸۹)۔ 


رت رت رت تس تار ےت الکوکب الڈري 

ہے نے .۔ اي أُوق: وَغَامر بْنِ رَييعَة وَأبي مُرَیْرَة 

یث سُفِيَانَ عَيِ الؤّخْيٍ حَدِيث صَجیخ: وَروّی مَعْمَرٌ عَنِ الزْهْرِيٍ 
دا الحَدییث: عن ٴي مل ٤‏ عن کاد اللیْیء عَنْ سے الَحَمَنِ بُ بن عَوَفِ 
ومعمر 2ك 5اک ال حمَنت پیٹ سر ظا 
٠۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی صِلَة الرٌجم 

۰۸ء عتلاائل آے غتو لا نال گنا آ اتخال ظز 
اي خَلِيقَة عَنْ مُجَایه عَن عَبْد الله بن عَمْرِو عَن التب وا قَال: الس 
اواضل پالْمُگافئ: وَلَِن الواصل الّدِي ٰذَا اتْقَطعَثٰ - حم انتا 

٦9ھ‏ صَجیخ. 


وَفى البّاب عَن سَلمَان وَعَائمَة وَاببن عَت 


فیھا قسطاً من الرحمة وأن لکل من اسمه نصیباء ولا یبعد أن یراد بالاسم نفس 

اتی 

ِ-ْ ض تب بہت لمشتبکة أي: یدخل بعضھا في بعضء أخذ اسمھا 
من هذا الاسم کما فی حدیث (السنن): قافن تھا مایا سمي)ء والمعنی أنھا أثر من - 


[۰۰۸] محم: ۲/ ٣٦٥۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۶. 

)١(‏ وقال ابن حبان في (الثقات) :)۲٤٢٢ /٤(‏ ما اأحسب معمرّا حفظه؛ روی أصحاب 
الزھري هذا الخبر عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف؛ کذا في 9تھذیب التھذیب) 
(۳۷۰۷۳۷). ۱ ۱ 

)33 افتح الباريی) (۱۰/ .)٦٦۸‏ 


انار الْبروَالصضلة ...تت۶ +2 سس س ریس سے ے ۹۲۹ 
۹ ۔َخَتتا ان آی شر وَتضَربْنْ عَلِيْ او ہی 


المَخْرُومِيٌ قالرا: تا سُفْيَان عَنِ الزْخْرِیٍء عَن مُحَمّد بن جُبَيْيبْن 
2ص2 اي قَالَ: ال ول اللہ ۰ " يَذخْل 30 قَاطع۷(١).‏ قَال ان 


ا و ین و سفتات 2[ 
کے قال مُنتا یبعي ج م رجم۔ 


سم 
اس 
بی 


ان ہ -س۔8 - 2 
۱۔بَابًٌ مَا جَاءَ فی حُبٍ الوَلَی' 


ا 


ند ہس مج یرون 
ےی اس روا َقُولَ: سَیعُث غُمَر یْقَ عَبُد العَرِیرِ یَقُولَ: رَعََ 
الْمَرْأه الصَالِحَةُ خَوْلَةُ بل حَکیچ قَالَۓ: حَرَج رَٴ 7000 
مُحْتَضِن أَحَدَ ابْتَي ابْتَيِه وَهُوَيفُول: وو سووفٗسمنسشسوصوجت 


 -‏ آثار الرحمةء وقال الإاسماعیلي: معنی الحدیث أن الرحم اشتق اسمھا من اسم الرحمن 
فلھا به علقةء ولیس معناہ انھا من ذات اللہ تعالی الله عن ذلكء انتھی. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شھیر۔ 


[۱۰۰۹]خ: ٣۶۹۸ءم:‏ ٢٥٥۲ء‏ د: ١۹٦۱ء‏ حم: /٤‏ ۸۰ تحفة: ۳۱۹۰. 

[۰)]محم: ٦/۱۰۹ء‏ تحفة: ۱۱۸۲۷. 

(١)‏ حمل تارة علی من یستحل القطعة بلا سبب؛ ولا شبهة مع علمه بتحریمھاء وآخری لا 
یدخلھا مع السابقین. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۰۸٦‏ وانظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي 
/۱٦١(‏ ۳١٦)۔‏ 

() فی نسخة: (باب ما جاء فی حب الوالد ولدہا. 


۸۹" دو وچوے سو بے ےپ و 
ت 1ہ کہ سے گر ت9 2 گ 


(لِکم لت اس رہ ق-لُونَ١؛‏ ؛ وَِلُم لین رَہِ یْحَانِ الله). 
و البّاب عَنِ ابٔني عَمَر - بي ہیں 
عییٹ ابی غُیَكگه عَن ایم بی مَیْسَرَ لا مر لا مِيْ حَیییب 
ولا تخرف لِعُترَبْي عَبّد العَیزِمَمَاغًا مِنْ خَولَة 
٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی رَحْمَةِ الوَلَدٍ 


قوله: (وتجھلون) من الجھل مقابل العلمء لا ما یقابل الحلمء فان بعضھم 
کان بالاشتغال بالأولاد والأمل لم یحضر المدینة فبقی جاھلاء فعزم علی أن یقتل 
أولادہہ ولا یبعڈ حملە علی مقابل الحلم لأنه یکون سببه أیضاً. 
قوله: (وإنخم لمن ریحان اللہ) دفع لما أوهمه الکلام السابق من أنھم لما 
کان شأنھم ذلك فلا ینبغي أن یتوجه إلیھم أحدء بل ولا ینظر إلیھم بمُژؤخرة عینيه 
اض فقال: إنکم من ریحانة اللہ رالر اناگ مر مفر نا قررت ترغاقے 
القلب وشورا رترب 7اا لھضے شور فکذلك ینبغي أن یکون الرجل 
بأولادہ الأدنین منھم والأقصین. 
ھ باب ما جاء فی رحمة الولد 


[ قال الحافظ''': قال صاحب (الفائق): أی: من رزق اللہ یقال: سبحان الله وریحانه أی: > 


)١(‏ أي: تحملون علی الجبنە والبخل: والجھل: فإن من ولد جبن عن القتال لتربیة الولد 
وبخل لەء وجھل حفظاً لقلبہ والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. (مجمع بحار 
الأنوار) (۱/ ۳۱۹). 

)3 افتح الباري) (۱/ .)٦٢۷‏ 


انار الْروَالصَلة ہے سے سس کل لا سمش صصح ےتسس سے ۹ ۹/۷۷ 
مر ۔حْدقَتَ ابْنْ اي غُمَرَ وَسَعيد بن عَبْد الرْحْمنِ قَالَا: رات 
دن اطع اي ضائة عَن أَبي مُرَيْرة قال: نے فرع بْنْ حَابیں 
ال گل مو یقَبْلْ الحَسَیَء وَقَالَ ابْنْ آی شت انكَمن آر ات 
فَقَالَ: دو عَقَرَةً مَا قِبّلْثْ أَحَدًا مه فَقَال رَسُول اللہ للا: اِنَه 
ت ا 
وف البَاب عَن أَئَیں؛ وَعَائِقَة. 
.0+ ما قب عَمد الرَحمن ن اسْمُهُ عَبدُ الله بْنُْ عَبْدٍ ک عَہد الَحمی 
وَعَدًا حَدِبثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
قوله: (إنه من لا یَرّحَمُ) إلخ م,صظۂؤٹگٹ۷ی۶۷ُ "۹08۳ 
عليه'''بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومیة علی قلة الراحمیةء وبکثرتھا علی کثرتھا. 
۔ أُسَيْم الله وَأَسْترَزِقه ویجوز أن یراد بە المشموم؛ لأن الأولاد بَُمُون ویْقبلون فکأنھم من 
جملڈالریاحین 
]١[‏ قال الحافظ''': وفيی جواب النبي لا للأقرع إشارةٌ إلی أن تقبیل الولدِ وغیرہ من الأھل 
السحازم وغیریر عن الچانپ [تنا یکرت للفتفة ار حة لا لِلَأو وَالكَمرَةَ وکا الضمٌ 
والشمٌ والمعانقةء انتھی. 
[] یعني قولہ : امن لا یرحم) کما یتناول نفي الرحمة رأَساً کذلك یشمل قلة الرحمة 
ویترتب عليه جزاؤہ بقلة الرحمة عليه. 


[۱۹۱۱]خ: ۱۹۹۷ء م: ۲۳۱۸ء د: ۸٥۵۲ء‏ حم: ۲ کے تحفة: ٢١١‏ ٥٥۱۔‏ 
(١)‏ (فتح الباري) (۲ ۸۱ء 


۰ ...ہے ستستسہآستش ساس ستستسسسے ‏ الکو الڈزیِ 
٣‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی التَقَقَةِ!'' عَلَی البْتاتِ؟' 

۲- عَدَقتا أَحْمَد بی مُحَمّیہ گتا عَبْدُ اللہ بی الْْبَارلیہ تا ابْنْ 

غُیَبکہ عَن سُهَيْلِ بن أَبي صَالجء !"۲ھ" سوب الأُخْقَی؛ 

دہو دی قال رَمُولّ اللہ َ2: امَنْ گان لَهُ گلاث بَتات 


وج تی حتفعل َ الله فِيهنٌ فَلَهُ 


۳٣‏ جدگتا فََیْة: گتا عَبْدُ العَرِیرِ بْنْ مُحَنَي عَن سُهَبْ لغ ای 
صَالِج عَن تعید بن عَبْد الرّحْتَي عَنْ أَپي مَعبد الحُذْرِیَ:أَن رَمُول ادلہ لا 
قال: لا رون اَی خُع قلاث بَتاتِ آؤ قلاث أَحَوَاتِ فَيْحْين إِلَيْهنٌَ“ إِلَا 
دَخَل الَْجَتَذا. 


وی البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَعُقبَةً بٔي عَایرِ وَآئیں؛ وَجَابر وَابْنِ عَبًایں. 
٣‏ ۔ باب ما جاء فی النفقة علی البنات 


[)]ء: ٥٤١۰ء‏ حم: ۳/ ٤٣ء‏ تحفة: ۳۹۱۹. 

[۱۹۱۳] انظر ما قبله. 

() في نسخة: (النفقات). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: اوَالّأحَوَاتِ). 

)١(‏ زاد فی نسخة: (قال: هذا حدیث غریب). 

)٤(‏ اختلف في المراد بالإ(حسان هھل یقتصر علی قدر الواجب آو ما زاد عليهء والظاھر هو 
الثانيء والمراد بالإ(حسان ما یوافق الشرعء وقال الحافظ :)٥٦٢۸/۱۰(‏ الظاھر ان الثواب 
المذکور إنما یحصل لفاعله إذا استمر إلی ان یحصل استغناؤھن عنە بزوج أو غیرہ. 


اباب الِرُوَالسْل٭ --۔ے ‏ ۔ے ةے ے ے ے سے ۱۳۹ 
ونود اکر ان نت ا۵ك ؛ متات وتلة ئن آی 

فاص مُوَسَمْد بٔؿ مَالِكِ بن رغَیْبٍء وق اذا فی عَدّا اتاد رَبْلاًٌ 
٤-حَذَتتًا‏ العَلاه بْنْ مَسْلَمَة تا عَبْدُ المَجید بُنْ عَبُیٍ عَبْدِ ایر 

عَنْ تَعْتَر عَِ الزْخْرِيٍء عَنْ عُروَة عَنْ عا قُقَةً قَالَث: قال رَمُول اللہ یه 


اض 


امَنِ ابْٹْلِيَ بِشَیْو مِنّ البَنّاتِ تِ تَصَبر عَلَيْهق خی لَه ِجَابا ِق الٹّار 


عَذا پیٹ کی 
٥-حَذَقَتَ‏ أَحْمَد بی مُحَمّیہ گنا عَبْدُ الله بن الْمْبَارلیه گا مَعْترُ 
عَنِ ابْن شِهَابء گتا عَبدُ الله بُ ُنْ اي بَسربْنِ حزمء عَن عُروَة عَنْ عَاؤِمَةً 


قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) إلخء وذلك لان سعید بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادسةء ولم یثبت ٹبے لقاؤ احدا ین الصحاق گلا یت ان بکرت پعهریع 
آی سرت را اھر اتلوب الس سس ماما4 اطم 
]١[‏ وقد أخرجە أبو داود'''عن سھیل بن أبي صالح عن سعید الأعشی عن أیوب بن بشیر عن 
أبی سعید الخدري؛ وبمثلە أنحرجه البخاري فی (الأدب المفرده''ء وروایتھما تدل علی 
أنه وقع القلب في سند الترمذي المذکور قبل ذلكء ولا یبعد أُن یکون غرض الترمذي 
الإشارۃ إلی هذا الرجل أنھم زادوہ مع الاختلاف فیما بینھم في محله؛ ثم لا یذھب عليك 
ان الترجمة علی ھذا الحدیث في النسخ التي بأیدینا (النفقة)ء وذکر في (الإرشاد الرضي) 
أنە یوجد في بعض النسخ'٘' (الفقد) بمعنی التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


۔٦٦٦‎  :ةذفحت‎ ء٦ م: ٢٢٦۲ء حم:‎ ء۱٤٤۸:‎ ]٤[ 
انظر ما قبله.‎ ]۱۹۱۵[ 

.)٢١٥١۹( (سنن أَبي داودا‎ )١( 

.)۷۹ ح:‎ ء٦٤‎ /١( (الأدب المفردا‎ )٢( 

(۳) کما فی هامش نسخة الشیخ عبد العزیز الدھلوي. 


۹ ...ےس ۶ت تس کت ےس - سح 0کک التئی 


الف کتڑے 1× مْرَأَهمَعَها ابکانِ لھا مالس قَلَمْ َچد ِنِي مَيگا عَيْرَكَ سر 
فَأُعْطيْتهَا إِنَاھَا ئ0 بن ارتا وَلمْ کل نیہ ثُمٌقَامَث کَ 
وَدَحَل الكي كه اس لہ قَقَال التبی پا امَنِ ابْٹْلِيَ بیو مِنْ"' 


الات حک آ ہوا 1 التّارا. 


٦۔‏ حَذَت مُحَتَۂ ٭ زی سط گت مُحَتَۂ رظ غُمَیْر٥؟‏ گتا 


و رھ بن 71 


الہ عنْ یں بن عالبِ تال کال کول الل ول سن اکن و لے 
آ2 َهُوَالْجَتَةَ گَهَائَیْن: وہ ا ا 


قوله: (فأخبرته) إنما أخبرت عائشة بذلك النبيٌ و ولم یکن بأمر عجیب 
یعجب مله؛ لأنھا لم ت تکن ذاقت حلاوۃ الولادۃء فلم تکن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدھاء فعجبت أُن تؤثر ولدّھا وهي أحوج منە إلی الأکل. 

قوله: (دخلث أُنا وھو الجنةً کھاتین) إلخء المراد بذلك استحقاقہ المعیةً 
لو لم تکن في النبي ِا ما بوجب سبقه في الدخولء أو المراد المعیة فی الدخول؛ 
ولیس فیه ما یوجب أنە ٤َ‏ لم یدخل قبلھاء أو المعیة معیة الخادم لمخدومہ 
ویمکن أن یقال: إِن المراد بذلك غایة القرب بین دخولھما لا المعیة الحقیقیةء او 


[۱۹۱۲]م: ۱ء حم: ۳/ ۷٤١۱ء‏ تحفة: ۱۷۱۳. 

)١(‏ قال فی (اللمعات) :)۲۳٣/۸(‏ (من) إما بیانیة و(شيء) کنایة عن العددہ أي: بواحدة 
او اثنتین منھاء أو ابتدائیة والمعنی: ابتلي ہما صدر عنھن من کلفة وإیذاء. قال الطیبي 
(۳۱۷۰۵/۱۰): إنما سماھن ابتلاء؛ لأن الناس یکرھونھن في العادة. قال الله تعالی: ٭ وَإِدَا 
بر آمدھُم بالاأق ظَل وَجهَةہ مود وط 4 [النحل: .]٦۸‏ 

() زاد فی نسخة: (ھو الطنافسي). 


ااقا ا0رَااوز( ---__مے__ 9ہ - سے ٌ۷ 


وک روی محمد بث غبیي عن محمد بن عَبّو ایر عَيْرَحَییب 
پهدًا الإإسْتادِ وَقَال: عَنْ أس خر رن عو اللہ بن ای وَالصٌجیخ هُوَ 
غَبَيْة اللہ من أبي تر بن أنیں. 

٤‏ -بَابُٗ مَا جَاءَ فی رَحْمَةِ اليِیم وَكفَاليهِ 

۹۹۷ حَدَكتَا سید بْنْ يَعْقُوبَ الطّالقَانیُ: تَا العْتَيرْبْنْ سمُلَیْمَانَ 
قَال: ورےے ہے ہیں رے یت ان 
الثَيٌ قلة قال: اق کش ماع نے جح سیب 
َذْحَلَه اللہ الجَتَ أ٤‏ ۳ ے۔_۔ 


سر ٰشوش۔ 


رق وپ فز اتی وی ات ری اھ تعزل ا کن 


یقال: إن الاشارۃ بالاأصبعین الوسطی والسبابة کافیة فی بیان الفرق فی دخولھما؛ 

فان السبابة متأآخرۃ عن الوسطی؛ وإِنما احتیج إلی ھذہ الأجوبةا'' لما ورد أنە لا 

أول من یستفتح باب الجنة وأول من یدخلھاء وأیضاً فإن الأنبیاء علیھم السلام 

سابقون من أفراد الأمم یقینا فاحتیج إلی توجیهه؛ والل أعلم. 

]١[‏ وھذا کله علی اتصال الأصبعینء وروایة البخاري بلفظ: اوَفَرُّج بین أصبعیہ/۳' لا تحتا 
إلی توجیه کما ذکرہ الحافظ فی (الفتم)'ٴ'. 


[۷]: ۲ء طب: ۱۱۸۱ء تحفة: .٦٦٦۷‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (من هذا الوجه)۔. 

ر۳ المراد منه الشرك. (شرح الطیبيی) (۱۰/ ۴۳۱۸۷). 
)۳( (صحیح البخاري) .)٤٣٥٥٥(‏ 

.)٥٣٤ /٥١( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


٤‏ حب جج مج ےج سے سے کا کی 
وَحَتَش فی هُوَحْسَیْیْ ب قیٔیں وَهُوَأَبُو عَليَ الَّحَييُ وَمُلَيْمَانُ التيْمِیٌ 
ٍ0" حم وَھُو صَییف عِند أَمْلِ الحَییثِ. 
)۹۸ ۔ حَدَكتا عَبْد اللہ بن عِْرَانَ أَبُو القاایم المَكِيْ القْرَضیُ 
گنا عبْڈ التریریْن أبي حازم عَْ أييهە غن شزل ہن کی معُد قال: ال 
رَسُول اللہ إة: ١نا‏ رَكافلُ اليْتِیم فی الجَنَةِ گھَاتَیْن). وَأمَا رَبأَصْبْعَيْه يَعُنی: 
0 ای 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
0 0 
8 جخدگتا محمد محمد بَنْ مَرْزُوق البَضریٔء ثَتا غبَيْدُ بن واقيء عَن 
زَرْي قرلتہ ھی ۰- مَالِكَ یَُٹُولَ؛ جَاءَ شَیْخْ يْرِيدُ اللَبیٌ یل تَأَبمَاً 
القَوْمْ عَنْهُ ان يْي_َیْعُوا لَهه فَقَال اللبِیُ کل الَیْسَ مِنّا مَنْ لم يَرّحَمْ صَغِيرَنَا وََمْ 
دی 


فی البَابِ عَنْ عَبّد الله بن عَمرِو وَأَبي هُرَیْرَة وَائْن نر گلایں ای 
مامة. 


۰۱ 


مان-_ 


آجہ 


[ -بَابٔ مَا جَاءَ فی رَحَمَةِ الضٍِبَیَانِ] 
[۱۸] خ: ٥٥۴٥ء‏ د: ۰٥ء‏ حہم: ٥‏ ۳ء تحفة: ٤٤۷٦۔‏ 
[۱۹]ء۶:٦۳۲۷ء‏ طب: ٥‏ ءت تحفة: ۸۳۸۔ 


اٹ الا پل ےس ۔---۔-_-_٠سًَسؤ‌.‏ .ےس سے ۱۳١‏ 
۰-۔ حخَذَنَنا أبو بر مُحَتَّد ؛ 7 بن أَبَانَ: تا مُحَمَُ مُحَمَّدُبْنْ فُضَیْل عْن 
یص یہوج رر اج٘ہ کیم قَال 
ل الله وا: الس مِنّا ءَ مَنْ لم برح حَمْ صَفِيرَتًا وَيَعْف''' مَرَف گبیرا۷۷). 
۱-۔ خَدَکتا أُو بر مُحَتّد بُنْ أَبَانَہ گتا يَرَیڈ : بَنٌ هَارونَء عَن 
وھ پچ ویپ قَال رَسُول الله 5ا: 
یس مِتّا مَنْ لغ يَرْحَمْ صَغِبرَث وَیُوَقِر گپیرئاء وَیَأمُرْ بالَحْرُوفِ وََنَهَ عَي 


انگ4 


ا َییگ حَمَنٌ عَریبّہ حَییث مُحَدّد بن اق عَنْ عنرو بن 
شُعَیْبٍ حَدِیٹٌ حَسَر کو ا رو کر مو مق رخ ا 
کد' غا کا شی مل العلم: مَعْتَی قَوْلِ النَبِيَ وا: الَْسَ مِنّا' لَیْسَ مِنْ 
سُنَيِتَاء يَقُول: ایخ لرکانکل عح: ُنْ المَدِیبیْ: قال یَحَیی بن سُعید: 
کے تا سُفَيَان النوری ری تک کُذا اش ینتا لی یٹنا 


قوله: (ینکرھذا التفسیر) الذي أنکرہ سفیان"' وغرضەه ما أسلفنا لك؛ ان 
أمثال ھذہ لا تبین للعوام لثلا یجترئوا علی ارتکاب ما أخاف عنه النبي َڈ۔ 


> قال العیني'': قوله: ١لیس منا) أي: لیس من أھل سنتناء ولا من المھتدین بھدیناء ولیس‎ ]٤[ 


[۰] محم: ۲/ ۱۸۰۱ء تحفة: ۸۷۸۹. 

[۱]]محم: ۱/ ۷٦٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 

(١)‏ ای سکرو رکا 

() زاد فی نسخة : اخْدَتَتا مَتَا 
اَیعرف حَق 330 

.)۸۷ /۸( (عمدہ القاريی)‎ )٣( 


1 
ج 
َٔ 
ہے 
3 
٠‏ 
ت 
ہ6 
2٦‏ 


۱ ہہ -۔سہ۔۔0۔س۔سسسسش سس الکو الڈزیِ 
٦‏ -بَابًٌ مَا جَاءَ فی رَحَمَة اتتان 5 


7 7۰ 


0-1 0 ا کنا وم دن کسی غل انفاضیل ئن ا 
حَالِی گت قیْس بن أَي حَازمء گنی جَرِیر بْنُ عَبْد الله قال: قَالََ 7 


7 


و وص رك حوق سز کر 
امن ك َرُّحم التاس لا مََحنَة اللہ 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَني البَابِ عَنْ عَبّد الّحَمَنِ بن عَوْفء وَابي سُعیی؛ وَابنِ عَمَرَ وَابي 
ھریرة وعبدِ الله بی عمرو۔ 
قوله: (من لم یرحم) إلخء ثم عدم الرحم''' من الجانبین لە مراتب کثیرةۃ. 
< المراد الخروج بە من الدین جملة إذ المعاصي لا یکٹر بھا عند أھل السنة اللھم إلا أن 
یعتقد حل ذلكء وسفیان الثوري أجراہ علی ظاھرہ من غیر تأویل؛ لأن إجراءہ کذلك أبلغ في 
الانزجار مما یذکر في الأحادیث التيی صیغھا الیس منا)ء انتھی. ولا یذھب عليك أن المنکر 
في الترمذي والعینی وغیرھما الثوري؛ وفي النووي وغیرہ: ابن عیینة ولا مانع من الجمع. 
[٤]قال‏ الحافظ'': وقد ورد: (من لم یرحم المسلمین لم یرحمه اللہ)ء وفي روایة: (من لا یرحم 
من فی الأرض لا یرحمه من في السماء6)ء قال ابن بطال: فيه الحضٔ علی استعمال الرحمة 


لجمیع الخلقء فیدخل المؤمن والکافر والبھائم المملوك منھا وغیر المملوك؛ ویدخل 
فی الرحمة التعامد بالإطعام والسقي؛ والتخفیف في الحمل: وترك التعدي بالضرب, - 


[١۱۹۲]خ:‏ ۷۳۷۲ء م: ۲۳۱۹ء حم: ٤۰ء‏ تحفة: ۳۲۲۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: (المسلمین). 

() في نسخة: (محمد بن بشارا. 

( في نسخة: (من لا یرحم). 

.)٥٤٥٤ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٤) 


انار الْبروَالصلة 66ےے ے ہے ےےاےےے ےے ےےےے و۳ 


۷۳۲"ے مکنا مَحْو بن عَيْلَادَء تا أبُو دَاوك کنا ٠‏ فُعْبَة قَال: گب 
بِ إِلَیَ کت نے عَلَیْوه سَیع با عتاووں تن مس 


بی هر هُرَيْرَةَ قَال: سَیِعُث آبَا القَایم قه يَقُول: : الا ثُنْوَغٌ الرَّحْمَةُ لا مِنْ مُقي). 
قاس اگ 


َو عُفمَانَ الَذِي رَوی عَن أَيي مُرَیْرة لا تخرف اسْمَۂ يُقال: هو وَالِد 


مور 


مُوسّی بن اي عَثتْمَاقَ الّذِي ری عنه ابو اليِنَادِ وَقَد روّی ْر الزتادِ عن 
مُومّی بن آبي عُْمَان: عَن یی عَن أَبي مُرَیرقہ عنِ اللَبيْ قل عَيْرَحَد یٹک 


13ء خلگتا ئن ان کن اماک خر رای دنا عنٰ آی 
قوله: (کتب بە إِلیٌ منصوثٌ) أيی: وبعد ذلك لقیته فقر أته عليه إجادۃة للاإجازۃ: 
وإن کان!''یکفی الاکتفاء بالأول. 
قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوۃ مرتبة علی مراتب النزع. 
> ئم ذکر الحافظ اختلاف ألفاظ الروایة والأقاویل في معنی قولە: (من لا یرحم) بأن أيٗ 
أنواع الرحمة یراد؟ قال الحافظ: وھو فيی حدیث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
1ور سو مود وی 
بالمسلسل بالأولیةء انتھی. 
قلت: وھو کذلك تسلسل إلینا بوساطة شیخ المشایخ الشاہ ولي اللہ الدھلوي؛ وھو أول 
حدیث من رسالته (المسلسلات)۔ 
]١[‏ فإن الروایة بالکتاب جائزۃ عند جمھور المحدثین کما بسطهە أھل الأصول؛ والحدیث 
بالطریقین معاً الکتایة والقراءة أخرجہ أبو داود''٢.‏ 


7٢۲ :۳[‏ حم : ۲ ٤أ‏ تحفة: ۱۳۳۹۱۔ 
[۲۹۹۲:: ١۱ء‏ حم: ۷۲ تتحفة: ٦۸۹۹۔‏ 
)١(‏ انظر: (سنن أبی داود) .)٦۹٤٤(‏ 


۸ نے سس سسببد سس سے الکوکی الڈتیي 


قَابٔوسء عَنْ عَبْد الله بن عَمْرو قال: قال رَسُول الله کل: (الرَّاحِمُونَ يَرْحَمْھُمْ 
تو سر اق ےھ  .‏ کاو سوق ضا و خی وا ک!۔ 7 وج ول َ‫ 


الرَحَمَز ٤‏ من وَصَلھا وَصلہ الله وَمن فَطعھا فَطعَة الله٥.‏ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۷ بَابٔ مَا جَاءَ فی النصیحَة 
۸ ےمد گا مھت گا كَنَوائدا یم ظط مور عملات 
فق ا 7 لقعقاع ۲ > حکیے؛ عَنْ ای صَالح؛ عَنْ ابی مر قَال: قَال شسوںل الله بالا: 
(الدِينُ التَصِيحَةا گلا یزار قَالوا: يّا رَسُول الله لَِنْ؟ قال: اللہ وَلِکتابہك 
ات الْمُسْلِمِينَ وَعَامَيهِمْا. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
زی الواپ کن ای 2ر این انارک ری وخ کر سی ای کزیت 
عَنْ أبیدہ وَتَوْبَانَ 
[۔ باب ما جاء فی النصیحة] 
قوله: (الدین النصحیة) النصیحة هو الخلوص: ثم ل''' یشمل جمیع ما 
وراءہ إلا أنه ہین بعض آأنواعه لمزید الاهتمام والتنبيه لمن لا یتنبه لدخو لھا تحته. 


]١[‏ یعني قولە: (النصیحة لل) یشمل جمیع النصائح کائنة لمن کانت لنھا کلھا للہ تعالی؛ لکن 
أفرد بعض أنواعھا اهتماماً بھاء قال الحافظ''': قال الخطابي: النصیحة کلمة جامعة معناھا 
حیازۃ الحظ للمنصوح لە؛ وھي من وجیز الکلامء بل لیس في الکلام کلمة مفردة تستوفی 
بھا العبارۃ عن معنی ھذہ الکلمةء وهذا الحدیث من الأحادیث التی قیل فیھا: إنھا أحد - 


[۱۹۲۵]ن: ۱۱۹۹ء حم: ۲ تحفة: ۱۲۸۸۳۔ 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۳۸/۱). 


انار الب روَا لصَلة نے تبثبے-ے- ا۱ے ےت ےت ےت سے۔ ۲۳۹ 
٦‏ -۔ حخَدَتتا مُحِمدُ 6ط بن بَفَارء گتا يَحْیّی بْنْ مَعیی عٌُ جس 


ابی أَيي خالِيہ عَنْ قیٔیں بن اي حَازِه عَنْ جَریر بْنِ عَبْد الله قال: بَايَمّْتُ 
اي لا عَلّی إِقام الصّلاّق وَِيکاء الگا وَالصْج لِكُلِ مُسْلِم. 
1- ا قاعاانی کاو ال شتل غلی نلنلے 

۷-۔-۔ حَذَگتا غُبَيْدُ ؛ أَْبَاط بی مُحَمّي القرِي: کتا اي عَنْ 


ِقام ئن فیہ عَن ید : ن لع عن ابی ضایج؛ عَن ای مُرلہ ٤‏ قَالَ: قَال 
2 ل الله بالات ال و انت يَخونّهُ ک يَحَذِیيهك 7 بن 


قوله: (المسلم اُخو المسلم) ثم أشار إلی بعض ما تقتضیه الأأخوۃ من آداب 

حسن المعاشرة. 
> آرباع الدینء وقال النووي: بل هو وحدہ محصل لغرض الدین؛ لنه منحصر في الأمور 
التي ذکرهاء فالنصیحة للہ وصفّه ہما هو لە اأھلء والخضوع لە ظاھراً وباطناء والرغبةً في 
'عامرقعل طاععہ ال رما می سافطاپر 4 ءفیتہ والجھادنی ردالعاصیح الہ انی 


آخر ما قاله. 


[۱۹۲۲]خ: ۰ء :٥٤ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٣٣۲٣۳۔‏ 
[۱۹۷۷] د: ۸۸۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۹۔ 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 


(×ل-سےح 3ےس ےت سٹتسسستتےم‌|لں تن اتی 
5 مل خی الیم حَرَام عِرْضۂُ ٠‏ وَدَمُةُ التَّفُوَی مَاهُتا 
کاپ وا ار 0 اہ 

مد عيیٹ مخ غریت 

۸غ خلگتا اْحنث ت بن عَلِيٍ ا یه اد قَالوا: گا و 
َاَة عَن برَيْدِ ٔي عَبْد اللہ بی اي بُردَقه عَن جَدَہِ 7 بزتق عَنْ أَبي مُوسّی 
لأمْعَرِيٍ قَال: َال رَسُول اللہ قللا (الُزمِنُ غلِلَمُوِنِ كَالبُنیانِ يَفُذٌ بَعْضْهُ بَعْضَا). 

دا حَدِیثٌ صَجیخ. 

َی الاب عَنْ عَلِي؛ وَآَبي ایب 


وعحررز و و-ھ 


عش حَدقيي أَحْمَد بن مُحَدّیہ گت عَبدُ اللہ بْنْ ا انت لابنی 


ا 


این عين غبَيْد اللہ عَنْ آییدہ عَنْ اي مُرَيرة قال: قال رَسول اللہ للا ِنَاَحَتَُمْ 
00 قَاِنْ رای بە أذٌی فَلَيْعِظہُ عَنْها. 


رص ٥۔‏ ہو رزےهہ 


و 


قوله: (کل المسلم) إلخ ثم أشار إلی تفصیل الکلیةء وقذم العرض لعدم 
اعتداد أکثر الناس بأعراض إخوانھم فیقعون في أعراضھم بالسبّ والشتم؛ ولان 
العرض آغزمن الافس عغند الاکٹر فکیت ہالمال, 

قولہ: (إِن اأُحدکم مرآة أُخیه) في إظھار عیبه عليه بحیث لا یظھر علی غیرہ. 


[۱۹۲۰۸]خ: ۱ء۰ ۸۵ء ن: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰ ۹۰. 

[۱۹۲۹] ش: ٢‏ ٢٥٥۲ء‏ تحفة: ١١٤٤١٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ وقال المظھر: یعني لا یجوز تحقیر المتقي من الشرك والمعاصي؛ والتقوی محلھا القلب 
وماکان محلە القلب یکون مخفیّاعن أعین الناسہ وإذا کان مخفیًا فلا یجوز لأحد أن یحکم 
بعدم تقوی مسلم حتی یحقرہہ ویحتمل أن یکون معناہ محل التقوی هو القلبء فمن کان 
فی قلبه التقوی فلا یحقر مسلمًا؛ لان المتقي لا یحقر المسلم. قال الطیبي (۱۰/ ۳۱۷۸): 
والقول الثاني أوجه والنظم لە اأدعی. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۱۰٣‏ 


لاٹ ال اض ۔۔---۰-۔-___-_----_>ے-_->_-٠-_س‏ کے ے ۱١١‏ 
04پب] مث عَلی المسْلِمَييِ''' 
۶ متا عح تر ام وا القَرَفِیُء گَتَا أيء گتا الأعمَش 
قَال: تلث عَئ اي الج عنأبی شرَزرةہ عَنِ التب ولا قَال: "02 
عَنْ مَسلِم رية ون گرب ڈنیا تق الله عَنه كریَة من کُرپ وم اليَمَة 
وَمَنْ يَمَرَعَلّی مُعْسر في الْدُنيَايَ قمُرَاللہ عَلَيْهِ فی اذیا وَالاَحِرَۃ وَمَنْ سَتر 
عَلَی مُسلم فی الدنْیَا مَكَرٌ الله عَلَيْه فی الدَیَا وَالآَخِرَة واللہ فی عَوْنِ العَبْ 
مَا كَانَ العَبْدُ فی عَوْنِ أَحَيها: 
رپ ار و ود سی 
هد 220.:]. حَسَنْ وَقَد روّی َو عَوَاتَة کید اعد عَدًا الحَدیگ؛ 
عنِ الأعْتَیںء عَن أَيي صَالج عَن أَبي هُرَیْرقہ عَنِ اللَييْ کل تَحْوه وم 
پک راف اخْیِنْثُ عَنْ أپی صَالح). 
٠۰‏ بَابِ ھا جاء فی الذّت غن الَتَثل ٥‏ 


0 


ا ا ا ٥‏ غر ا جب و ںٰ سے جک ا ٥‏ 
۱ -۔ حندثتا علیہ 0 200 6 000۰ 
سض ٍ : سی جو 


8 ےواپ جا جاک الید غلی امم 


قوله: (ومن ستر علی مسلم) آ1 عم ستر عورته وعیبه. 


[۰] تقدم تخریجه فی .۱٢٤١‏ 
[۹۱] حم: ٦/٤١٢٦ء‏ تحفة: ۱۰۹۹۵. 
)١(‏ فی نسخة: (علی المسلم. 

)١(‏ زاد في نسخة بھامش (م): (ابْنِ مُحَمَدْا. 


(۳) في نسخة: اعن عرض المسلم). 
)٤(‏ زاد فی نسخة: (ابن المبارك). 


۹۷-۔--  .‏ الکن الثتی 
ایا لی عَن مَرزوق أَبي رر 2 یل ٌٌ "48۳ھ" 
التِي وا قال: امن رد سے عِرضِ ا خی رد الله عَنْ وَجُهه اللَّارَيَوْمَ القِيَامَةا. 


ا ہر ہیں کا 
هٰذا حدِیث حسن. 


وت ہی ہہ 
9۷ھ گڈتتا الک پی غُمَرَ گتا سُفْيَان گتا الڑّهرِي. ح وَتَنَا مَعید 
لد اتی کاب غَنِ الؤّهْرِيٍء عَنْ عَظاء بٔن یَرِیة اللیِْیء عَنْ 


ہے 22 


یئ لأَنصَارِیء ا ول اللہ یه تال: لا يَجلّ لیم" ان يَهجْر 
أمَایہ وق قَلاّثِ 7 ھ2 کنا دا س8 د متا نے 2 خَيْرّما الّذی ہر 
بالمّلام). 


[۱۹۲]خ: ۱۰۷۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱۹۱۱ء حم: ٥/٤١٦ء‏ تحفة: .۳١۷۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: (کراھیة الھجرة). 

)٢(‏ فی نسخة: (لمسلم). 

(۳) قال في (اللمعات) (۸/ :.7٦‏ یفھم منە إباحة ذلك في الثلاث: وھو من الرفق والترخص؛ 
لأن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك ما لا بطیق تحمل المکرو 
والغالبپ آنة یزول آو یقل في الثلاثء والمراد حرمة الھجرا |ذاکان الباعث عليه وقوع 
تقصیر في حقوق الصحبة والآخوۃة وآداب العشرةء کاغتیاب وترك نصیحتہہ ووّجد علی 
صاحبهہ وأما ما کان من جھة الدین والمذھب فھجران أھل البدع والأھواء واجب إلی 
وقت ظھور التوبة والرجوع إلی الحقء ومن خاف من مکالمة أحد وصلته ما یفسد عليه 
دینه و یدخل مضرة فی دنیاہ یجوز لە مجانبته والبعد عنهەء ورب ھجر جمیل خیر من 
مخالطة مؤذیة کذا ذکر السیوطي فی حاشیة (الموطأ؛(۱/ ۲۱۴). 


ابا اليِروَالضٍْلة --۔-_ے س_9 ۔ے لے ۱٣١‏ 
7< : - دا 7 : "8۳ کے ٤‏ لس ان ای - 1 ٥‏ 
وَي البَابِ عَنْ عَبّد الله بٔي مَسْعُوب وائیں: وَابی مُرَیْرَة وَعقّاع بن 

ضا رای ئن الثاری 
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عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۲ -بَابٌ مَا جَاءَ فی مُوَاسَاۃ الخ 

۷ے گا اع بن میں کا ا خا طول 7ڑ لِبَْاهِيمَء گتا حُمَيْدَ 
غَن اس قال: لگا قَيمٌ عَبْدُ الرَّحْمَيِ بن عَوْيٍ پیا ھی ول ایلہ') پا 
بت وََيْنَ -َ تغخوی سے کل آ2 مَلعٌأَقَ سك مَالي يِضْفَیْن" وَلي 
امْرَأَكَانِ تالق ِحْدَامُمَاء قَإِذَا انْقَصّثُ عِدَثُهَا كَتَرَيَجْهَاء فَقَال: با الله لَكَ 
ش مك خَتالكف نی لی 7 0۳809+ عَلَی المُوقِ؛ فَمَا رَجَمَ ٌ 
لا وَمَعَةُ شَیْ مِنْ اوت کن نہ 4اا تھرل لہ گلا کٹا 
وَعَلَيْهِ وَضَرصَفْرَذ ا“ فَقَال: سَي۸۷“ تقال: تَوَوَجت یمن _ 


٢۔‏ باب ما جاء فی مواساة الخ 


قوله: (ھلم أُقاسمك) إلخء وبذلك تظھر المطابقة بالترجمةء والمواساۃ من 
جانب الآخر ردہ عليه أھله ومالهء ودعاؤہ لە بالبرکة فیھما۔. 


[۱۹۴۳]خ: ۸٢۲۰ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ۳۳۷۳ء تحفة: .١١۷٥‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

( فی نسخة: (بنصفین). 

(۳) الأقط: لبن مجفف یابس مستحجر یطبخ بە. (النھایة) .)١٢۷/۱(‏ 

)٤(‏ أي: لطخ من خلوقء آو طیب لە لون وذلك من فعل العروس إِذا دخل علی زوجته. 
والوضر: الأثر من غیر الطیب. (الٹھایة) .)۱۹١/(‏ 

.)٦٥٦٦ /٤( أي: ما أمرکم وما شأنکم؟ وھي کلمة یمانیة. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


ےل سر ۱ا۱ز-۰-'ا'اطاازٹ_آ٦؛(؛إ-و,ز-:-_-‏ _۔ا۱ گلے۰لالثة0ھر_راکُِکےھھ[لک تالتاف 
ا أَمْتَتْتمَا قَال: تَوَاةٌ - قَال حُمَيْدُ آؤ قال: وَزْنَ تَوَاۃ مِنْ دَحَبِ ‏ فَقَال: 
اريم زار ناج 

پیے ےو نے ؤآ آ 2 

ھُذا حَدِیث حَسَنْ صحیح. 

ا کے ھا جو ا پر ےہ کس ا نہ ت8 7۴ کہ اوت ا ہش 

وَقال احمد بنْ حَنبّل: رفاو می ٹھپ وَزْنْ نُلائْة دراهِم وَتَلثٍ 
و کا کے اض ق ا سس یا فک ہت ےہ مع و ھا یق ا 
وَقَال إِسْحَاقٌ۷١؛:‏ ون ت1 مِنْ ذھبء وَزْنَ حَمَسَة دراهم؛ اخبرنيی''' بِدَلكَ 
ص20 8 سه٥‏ او و 0 
سُحَاف بُىْ مَسُور عَن أَحْمد بن حَثبَلِ وَإِسْحَاق 

سی 


-صسم 


٤٣‏ ۔ حخدگثتا قتسة کی عَبْدٌ العَزیز بن مُحَمَي عَنِ العَلَاہ بْي 
ےی وت رَة قَال: قیل: يَا رَسُولّ الله! مَا الِیبَةً؟ 
قَال: اخ كڑك أَحَاكَ ہما يَکرهاء قَال: پر ہے لِنْ کاگی فيه مَا أَفُل؟ قَال: ِنْ 
گانٌ فِیه مَا تَقُول فَقَدِ اغْتبْتَ وَإِنْ لع بن فِيهِ کائرل تَا تا 

وی البّاب عَنْ أس بَرْزَةَ وابني عَمَرَ وَعَبد الله بْن غعمرو 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

قوله: (أولم ولو بشاة) الظاھر کونھا ترقیاً. 

٣۔‏ باب ما جاء فی الغیبة 

قوله: (فقد بَهَتّه) مع ارتکاب الغیبة لصدق ما عَرٌّف بە النبي ا الغیبةً. 

.٥٢٤٤٤١ تحفة:‎ ء۲٥۸۹‎ :ء]۱۹۳٤[‎ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن إبراھیم. 
)١(‏ قولە: (أخبرنی... إلخ) فی نسخة بدله: اسَمِعْتٌ إِسْحَاق بْنَ مَنْصُورء يَذْکْر عَنْهُمَا مَذًا). 


انار الب روَا لصَلة ےت ےجے>.ے-ے-ے ے ےے ےر ے-ے_ے ۔ ۔ ےت سے "٥٤‏ 
1وت 2ا جالفی الكتو 

۵ جلگا کب انار ڑا اقہ یم شید الْجَبَارٍ العَطَارُ 
وس اعد بخ ہد الکن کے الک الا غیبتلہ غن الزْطِيٍ: ۶ گل میں 
قَل: 0۳ نوا ا رڑے 26 ال تَفَاظکُرا 7 برُوا وَلّا تَبَاعَضُوا 1" تَحَاسَدوا 
زرٹیا عتة اللہ إخوانا: ولا للہا تر لو آ22 کرک انتا 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

نی البَاب عَنْ أَيي برا لضٍدَیق؛ وَالزیَیْر بْي العَوّامء وَابْي غُمَرَ وَابْني 

مَسْعُودٍ وَأَبي مُرَیْرَة 

٦‏ - حَدَنتَتا ابِنْ أَِي غُمَرَ ثتّا سُفْيَانہ گتا الزّخِيٌ عَنْ سَالم؛ عَنْ 


7 7 


بید قَال: قَال رَسُول اللہ گی لا حَسَة إِلَا فی اڈئکیْن: ۶ ۶ , 


سس 


٤۔‏ باب ما جاء فی الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) إلخء هو الإعراض من بُعدٍ قبل أن یلتقیاء والتدابر 
إعراضھما بعد القرب واللقاء کما سبق من قوله: (یلتقیان فیصد هذا ویصد ھذا)ء 
و التقاطع بالقلب والتدابر بالظاھر. 
قوله: (لا حسد) إلخ: إن أخذا''بمعنی الغبطة فالمعنی أن النبي ا نفی 
[] قال العیني''': فان قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنین فما معنی هذا الکلام؟ - 


[۱۹۳۵]خ: ٦٦۱۰ء‏ م: ۲٥٥۹‏ د: ۰ء سحم: ۳/ ۰۷ء تحفة: ۸۸٤۱۔‏ 
[۱۹۳] خ: ۷۵۲۹ء م: ۸۱۰۵ء جہ: ٤٤٦٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 


(١)‏ فی نسخة: المسلم). 


۷ /۲( (عمدۃ القاري)‎ (٢ 


73-.__ سا حع- ۱تت حصت ____ےے ے ‌|لم 10167 


و 


٥ :‏ ہہ >ا۔ 7 نار کے ا سے ثٰ و ہے ۶۶ کے 
نف مِنه آَتَاءَ اللّیْلِ وَآَتَاءَ الثمَار؛ وَرَجُل آقاہ الله الشُرْآَنَ فَهُوَ يَقُومُ به آَتَاءَ 


اللَیْلِ وََتَاءَ النّهَارا. 


مر سے ضَْ یں ہی اش و 2 
ھا او ہو ا ٥‏ ہے بج لے 7 از وا کے ک لاہ ہے ق8 و یی 
قد رَوِي عَنِ ابنِ مسعودء وَاپی هریرة عَنِ التَبی 4ء نَحو هدا. 
وھ و وب نے کے ک 
٥۹۔‏ بَابَّ مَا جَاءَ فی البَاغضِ 


7 


ہیں کاخ وت کے سو وو گا وت کیا ھا سس ون 2 اس20 
۷ نت تَا مَنّادہ کَتا ابُو مَُعَاوِیَة عَن الاعمَشِں عَنْ آبی سُفَيَانَ 


صلاحیة الغبطة عن کل الخصال إلا ھاتینء وإن ترك الحسد علی معناہ فالمراد ان 


الحسد لو جاز ووقع لکان ھاتان الخصلتان لھما صلاحیة ان یحسد علیھما مع أن 


الد لا پجرز اص لا نات پجرز ا ا5 


قلت: المعنی لا حسد للرجل إلا فی شأن اثنینە لا یقال: قد یکون الحسد فی غیرھما فکیف 
یصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز فی شيء من الأشیاء إلا ففي اثنینء أو المعنی 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنین فان قلت: في ھذہ الاثنین غبطة وھو غیر الحسد 
فکیف یقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبیل إطلاق اسم المسبب علی 
السہبء وقال الخطابی: معنی الحسد ھاھنا شدة الحرص والرغبةء کنی بالحسد عنھما 
لأئہنا سیة والذاصض إلیدہ فلذا سماہ البخاري -أي: في الترجمة - اغتباطا وفیه قول بأنه 
تخصیص لاباحة نوع من الحسد وإخراج لە عن جملة ما حظر منە کما رخص في نوع من 
الکذب وإن کانت جملته محظورۃء فالمعنی لا إباحة فی شيء من الحسد إِلا فیما کان هذا 
سبیلەء وقیل: ھذا استثناء منقطع بمعنی لکن؛ وقال الکرماني: یحتمل أن یکون من قبیل 
فولہ تعالی: ٭ لایڈوقوی فک االمَوِت لا الموَتَة الک پ4 [الدخان: ]٦٥‏ أی: لا حسد إلا 
فی ھذین الائنینە وفیھما أیضاً لا حسد فلا حسد أصلاّء انتھی. 


٦[‏ ي: فیھما أیضاً. 


[۷]ء: ۷۲" حم: ۳ ٦ء‏ تحفة: ٢۲۳۰۔‏ 


اا الروالد -۔___-ے-٣_-٠-_-ے‏ ےس ۱۷۷ 
عَنْ جَابرِ قال: قالی نول اللہ" قی: ١ن‏ القَيْطَانَ قد ایی أَنْ يَمْبْنہُ 
ال مضلوق وَلَحِنْ في النَخْرییں''' بَيْتَهُمْ. 

زقِ الاب غنٰ آئیں: وَملِيْمان بن عنرو ین الأخُوو عَن آبید 

6رر نے چک رصاھ ان افع. 

|ے کان ما ا2 ٌ۰ ٹی اضلاع ذات الین 

148۸ کا لگا مَحَه ت یا۵ وت حْمَدَ٣‏ قِتَا سُفَيَان. ح وَنَتَا 
ساعھ کھت نود ات ار تھا : تا سُفَيَان عَنِ ابٔن 
خقیْم۶' عَن مَھْربن حوْقبء عَن أَسْمَاء ة پذتِ يَِية قالَث: قال رَُول اللہ قة: 
ا یَحِلٌ الكَذب إِلّ فی َلاثِ: يحَيٍثُ الَّجُل 2 لِیْرْضِيھَاء وَالكَذِبُ فی 
سب زکرم راا ‏ شمے ال تنران عریہ 2ا 


۲٦٢‏ فا ماجاءذ فی إِصلاح ذات البیق 


[([۱۹۳۸] حم: ٤/٤٥٥ء‏ تحفة: ۰۷۰ 

() في نسخة: (النبي). 

)٢(‏ التحریش یی : فی حملھم علی الفتن والحروب. (الٹھایة) (۳۹۸/۱)۔ 
( زاد فی نسخة: (الزبیري). 

)٤(‏ في نسخة: (عبد اللہ بن عثمان بن خثیم). 

)٥(‏ في (تحفة الأشراف؛) :)۱٥۵۷۷۰(‏ (حسن غریب). 


۸( سس سس الکواب الڈڑی 
نت اون اي ند هَدّا العییڈ گر کی بر عوئے ےشن 
الثَِيْ وق وَلَع يد گر یه عَنْ تن 
حَدَتَتَا بِدَلِكَ رگئیب آھا یت أَي زَائْدَة عن داود بر بن ابی ھِنی 
فی البَابٍ عَنْ ابی بَٔر رضی اللہ عنه 
۹ -۔حَذَکتا أُحْمَد بُى مَنیچ: گتا إِسمَاعبل بْنْ إِبْرَاهِيمٍ عَنْ مَعْمَرٍ 
+٦‏ 9+ “و غقيَة قَالَتْ: 
یں لااو نین الیش بالگاؤب پ مَن أ لع بَیْنَ التّایں فَقَال 


>2 > 0ے 


99۸"ء‌۸ھ0۸) 


قوله: (أُو تَمّی خیراً)'أيی: نسبہء والمراد بالکذب ھاہنا هو معناہ الحقیقي؛ 
إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد بە''' التوریة ردعاً للعوام عن الاجتراء عليهہ 
رقسےهة ککہا سپ ماقیت العقاطی × گلائات, 

]٤[‏ قال العینی''': مِنْ نمی الحدیث: إذا رفعه وبلغہ علی وجه الإصلاحء وأنماہ إذا بلَغه علی 
وجه الافسادء وکذلك نمّاہ بالتشدیدہ وقال ابن فارس: نَمّیت الحدیث: إذا أُشعتهء ونمیت 
بالتخفیف: أسندته. وقال الزجاج (في فعلت وأفعلت): نمیت وأنمیت بمعنی, ثم بسط في 

]٤[‏ قال الطبري: اختلف العلماء في ھذا الباب؛ فقالت طائفة: الکذب المرخص فيه في ھذہ 
بر عان الب دتصلس ,لے الاظلاق رآ سازرائراعال کی اتلم 
فیه من المصلحة فإن الکذب المذموم إنما هو فیما فیه مضرةء وقال الآخرون: لا یجوز - 


[۱۹۴۹]خ: ۳۲ء ء: ٥۶٥‏ د: 7۰ حم : ۱ء تحفة: ۱۸۳۵۳۔ 
() معمدۃ القاري) (۱۳/ ۹٦۲)۔‏ 


اٹ الال ضا ڑىس- -۔۔“_-_ --ے--_ سس _ سکس ے ۱۴۹ 
۲۷ باب مَا چَاء في الحِیَاتة وَالفِیِ 


-٠۰‏ حَدَنتا فُکَیْيَف گا الب كہ عَنْ يَحْمَی بن مَعییء عَنْ مُحَمّد بُي 


خی بی حبَات: عن لزازہ عَن اي ضِزعة ا ول اللہ وی قال: ۱م ا 
ضَارّ الله بی وَمَنْ اق شَقٌ الله عَلَيْ۷۷۵). 


١۹۔‏ حخْدگتا عَبْدُ بن خُمَیْي گتا رَيْد بْنْ خُبَاپ المُكَلِی ٹنی 
ابو مَلَمَة الکِنیئ: گتا تقد کے ہت .۔ 
الظَیبُ عَن آَبي بَٔرِ الضَدِیق قال: قَال مَسُول اللہ 4: مات کا ضا 
گنا وُمَگر بیا۔ 


۶ ×٭ 


دا حدِیث رس 
[۔ باب ما جاء فی الخیانة والغش] 
قوله : (من ضارٌ) بتشدید الراء ذ فی المواضع الثلائْة. 


> الکذب في شيء من الأشیاء وما جاء فی هذا إنما هو علی التوریة وطریق المعاریض؛ تقول 
للظالم: فلان یدعو لك؛ وتنوي قولە: اللھم اغفر لجمیع المسلمینە ثم بسط العینی!؟' 
أُمثلة التوریة. 


[۰٤۱۹]د:‏ ٣٣٦۳ء‏ جہ: ٣٣۲۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: .٦٢٢١١‏ 

[۱١۱۹۰]ع:‏ ٦۹ء‏ طس: ۹۳۰۸ء تحفة: .٦٦٦٦‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۲۹۸/۸): المضارة: إیصال الضررہ ضد النفعء أي: من أوصل الضرر 
بأحد و شاقه من غیر وجه شرعي جازاہ الله تعالی بمثله والمشاقة: الخلاف والعداوة من 
الشق؛ لان المتخالفین والمتعادیین یکون کل واحد منھما في شق أي: جانب؛ ویحتمل أن 
تکون من المشقة بأن یکلفه فوق طاقته. 

۔)۲٦۹‎ /١۱۳( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( 


۸۔بَابٔ مَا جَاءَ فی حَق الجوارِ 
1ے ھم گا محمہ بن عہد َبْد الأغلَی رکا سان اع کاود ئن 
فائٹ تقر اي رتتق 2 تام آذ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرو ذُبِحَث 


٥ 


كَه مَاۂ فی أَمْلِهہ مَلَنَّا جَاء قال: أَمْدَیْکُمْ لِجَارِتا الیهُوديٰ؟ أَمْتَيُْمْ لِجَارتا 
اليَهُودِتی؟ سَمعُث رَمُول اللہ کل >َقُولْ ھا َال جِبْرِیل یُوصیني بٍ بالْجَار سض 


‫َ 


سا ےوٰے٥‏ و ۔ ۔۔- 
4 کی لاف لمکا 


قوله: (أھدیتم) من المجردا'؟ٗ والمزید والھمزة علی الأول للاستفھام؛ 

والھمزة علی الثانی محذوفة. 

[1] لت لکن الأکار نے کا الس الأسداء غان الرافتب!"گ: البدایة دلالةً بلطلے؛ وم 
ات رح ماکان دلالةً تھی وما کان إعطاءً باأھدیت نحو أهدیتٌ الھهدیق وحَدتٌ 
إلی البیتء انتھی. قلت: اللھم إلا أن یقال: إن کلام الشیخ مأخوذ من قولھم: مَدیتٌ 
العروسَ إلی زوجھا. 


[]]: ٥٥١۵ء‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۹. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ابن عیينة'. 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) (۸/ :)۲١۹‏ أَي: یوصینی بأن آمر الأمة برعایة حقوق الجار فیکون 
معنی قولە: (أنه سیورثہ) أي: یحکم بتوریث أحد الجارین الآخرہ ومن ھذا لا یلزم ان 
یکون لە ا میراث: ولو سلم أن معنی الکلام یوصیني نفسي برعایة حق الجار حتی ظننت 
آنە سیورثە مني یکون ھذا قبل أن یوحی إليه: إِن الانبیاء لا یورثونء لما ثبت ذلك في 
الصحیح؛ أو المراد کمال المبالغة في ذلك حتی آنه ظن بالتوریث فیما لیس فيه فافھم. 

(۳) (مفردات ألفاظ القرآن الکریم) (ص: ۸۵۳). 


اٹ الززالكِ -:ے...._-____ سس سے ۱١١‏ 

ون البَابِ عَنْ عَاؤِقَةٌ وَابْن عَبّایں؛ وَعَقبَةَ نِِ عامِ ۲7 مَرَيْرَةَ 
اَی 7 الله بن عَمرو َاليقْتادِ بن الأَُوَدِ وَأَبي شْرَیْج اي أَمَامَةہ 

عَذَا حَدِيكٌ حَسَنٌ عَرِیبًّ مِنْ هَدّا الوَجْه وَقَد رُوِيَ مَدًا الحَیبثُ عَنْ 
مُجَاحِی عَنْ عَاؤِقَة وَأبي مُرَیْرةأَيْضَا عَن الب پل 

٣۱-۔-۔‏ حَدثتا قتیبَة ایك کا الليت ان علر ع وی تن : سعید؛ عَنْ 
أَي بر بن مُحَمیٍ ھ29 غٹررئن خزہ عق عنراہ غن غاؤنگ آ 
رَسُول اللہ ول قَالَ: امَا زَال جِبْرِيل - صَلَواتُ الله عَلَيهمَا- یُوصیني بالجّارِ 
0س×" س90 

٤‏ حَدََتَا أَحْمَد بن مُحَدّيه گتا عَبْد الله بْنْ ئا عم 
ابْن شْرَیْج عَن شُرَخییل بن مریليہ عَن أبي عَبْد الرَحْمَن مَنِ الْخْبْلِنْء عَنْ 
عَبُدٍ الله بن عَمْرِوقٌال: قَالی رَسُول اللہ : کل النغا جحلا کے خَيرَهُمْ 
صَاجبی وَعَیْرُ الَجیرَانِ عِنْد الله لله حَیْْهُمْ لِجَارِوا. 


لٰ 


کٹا حریة عمَخ فریگ: رآترعَإد الََکتن الْخلَك الْلة صَذ اللہ 


[۳١۱۹]خ:‏ 54 ء: ٤٢٦۲ء‏ د: ٥٥١٤ء‏ جہ: ۷۳٦۳ء‏ حم: ٦‏ تتحفة: ۹٢۲۷‏ ۱۷۔ 
[٤٤۱۹]حم:‏ ۷۲ بتتحفة: ۸۸۹۹۔ 

)١(‏ زادفي نسخة: اقال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (الخدم) وفی أخری: (المملوك4. 


۷۲ ہس سس سسےسیٹ ‏ سہ سس ال کوک الڈتیِ 
4 خدگتا! داز نَا عَبَدُ الرّحْمَيِ بْنْ مَهْدِيٍ ثَنَا سُفَان عَنْ وَاصلِء 
ي الحَعْرُوربْي مَُیّهه عَنْ اي در قَال: ال مر ال لن ہے 

جَعلَیخ الہ ولیڈ'' تخت نیب تعن گاق أُغیۂ تحت بَدو” َلبطمنة من 


ایب ول ن باب رل' اي لإذ گلنة تا بَزة تین 


رق الاب عن علپ وأ مل ول غتْ وأي رید 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وت تو بن مو کا ووید بن غاروثء عَن غمام بي 


يَحْيی عَن فَرْقَا عَنْ مرَه عَنْ أپی بر الضٍدِیقِ؛ عَنِ عَنِ التَبيْ لك قَال: 
ال یَدْخْلُ الَجَتَةً مخ انتلك۷۸(٥.‏ 


[۵٤۱۹]خ:‏ ۰ء ءم: ١٦٦۱ء‏ د: ۷٥١٦ء‏ ۸٥١٥ء‏ جہ: ۹۰٦۳ء‏ حم: ٥‏ بتحفة: ۱۱۹۸۰۔ 

.٦٦ ۸ تحفة:‎ ٤/٤ جہ: ۹۱٦۳ء حم:‎ ]۱۹٤٦[ 

)١(‏ أي: ممالیكکم إخوانکم, إما باعتبار الخلقة أو من جهة الدین. وقوله: (فلیطعمه ...إلخ) 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: یجب علی السید نفقة رقیقه خبزاً وإداماً قدر ما 
یکفیہ من غالب قوت ععالك البلد ویختلف ذلك ہحسپ الأاشخاص ایضا سواء کان 
من جنس نفقة السید و دونە أو فوقە حتی لو ضیّق السید علی نفسه زھداً أو شحًا لا یجوز 
التضیبق علی العبدء کذا فی (اللمعات) .)۱۹٦ /٦(‏ 

۱ فی نسخة: (قنیة).‎ )٢( 

(۳( فنخاتقدی 

ر9 زاداقی ونس الس فایض) 

)٥(‏ أی: سیئ الصنیع إلی ممالیکە؛ والملکة محرکة: المملکة. في (النھایة) :)۳٥۸/٥(‏ أيی: الذي 
یسيء صحبة الممالیك. قال الطیبي رحمہ الله (۷/ ۲۳۸۰): یعني: سوء الملکة یدل علی سوء 
اق فی ھزرک رف پورت ال لات ڈرل اتا اسی نو لیر ۹(8 1144 


اٹ از الین لا ےے۔-۔-۔-۔ے ےس سے ۱۵۳١‏ 
دا حَییگٌ غَرِیبّہ وَقذ تعَلَمَ أَبوبُٔ المَخْيانیُ وَعَيْرُ ای في 
رق المبَخِيٍ من قب جمْظیِ 
. -بَابٌ التهي عَنْ ضرب الخْدّام''' وَقَنْيهِمْ 
سرت سے نے یھت7 


امَنْ قَدّف مٹلیکایی تا تا قال ل2 5ء ظا علزا+ انا 7 القبَاَة ٦‏ 


تکرح گت تقد 


مه ر 
٭ 


صُ ۔ 4 سو ضر "5ڑ 2- و2 
سے کے اج 22 ے56 کت نے وو پا وت یں اللہ ےَ گے یں 
رت پعرسر مب بن سر 
اج جر مھ ین وھ 2 او 7 و نو ۶ے .0ے 2 


کت 0 عن ضرب الخدام وشتمھم 
قولە: (أُقام الله عليه الَحدٌ یوم القیامة) وبذلك یعلم أن الحدا'' لا یقام 
]٤[‏ قال الحافظ''': قال المھلب: أجمعواعلی أن الحر إِذا قذف عبداً لم یجب عليه الحدہ ودل 
هذا الحدیث علی ذلك؛ لنه لو وجب علی السید أن یجلد فی قذف عبدہ فی الدنیا لذکرہ 
کما ذکرہ في الآخرةء وإنما خصّ ذلك بالآخرۃ تمییزاً للأحرار من المملوکینە فأما في 
الآخرة؛ فإن ملکھم یزول عنھمء ویتکافؤون في الحدود ویقتص لکل منھم؛ ولا مفاضلة > 


[7: ۱۸0۸ء م: 7۰ء :: ٥٥١۵ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ١‏ ٣٢٦۱۳۔‏ 
0 فی أصولنا الخطیة: (الحدم). 

(٢‏ زاد فی نسخة : (ابن المبارك). 

(۳) فی نسخة: (أقام عليها. 

(٤٤‏ (فتح الباريی) (۱۲/ ۶۳ء 


78ےے ےمم |۲ 7127ی 


و7 


۸ًََٰ‌ وش مہ و بات 
عَن إبْرھ یم القَِْيْء عَنْ أييده عَن أَي مَٴ مَنْغَوذ قَال: رك آطل مملو مَمْلَوكا لی؛ 


فُسَیعٔث قَائِلاً من حَلْفی يَفُولَ: اغْلع ابا مَسْمُود یہ اغلع ابا َشودہ کا فَالْكَفَّتٌ 
8 وم ا انکر خللك نت عایا تال آر من 


مض ح وی ح٥ً‌‏ مَمْلوَگ لو کم 


20 


۱۔ بَابُ مَا جَاءَ فی أَدبِ الْخَادم 


سے رق از 


4ء گلگتا لَية با نکعتی گا كَِة اکا غز لوت کن 


بی عَارُونَ العَبْدِيْ عَنْ آپی سَعیی" قَالَ: قال رَسُولّ اللہ 8ا اِإِدًا ضَرَبَ 
أَحَدُ لم حَادِمَه فَدُگر اللہ'” فَارْفَمُوا أَبْيِيَكُمْ) 


حینئذ إلا بالتقوی قال الحافظ: في نقله الإجماعٌ نظر؛ ثم حکی الاختلاف في قذف آم 
الولد۔ 


[۱۹۰۸]ء: ۹٦٦۱ء‏ د: ۹٥١١ء‏ حم: /٤‏ ۰١۱۲ء‏ تحفة: ۱۰۰۰۹. 

[۱۹۹] هب۸۲۲۰:۰ءع: ۰ء ءےنےتحفة: ٤٤٤٣٦۔.‏ 

ت0 زاد فی نسخة: (ابن المبارك). 

)۲( زاد فی نسخة: (الخدري). 

(۳) أي: استغاث بە واستشفع باسمه تعالیء قال الطیبي (۷/ ۲۳۸۵): ھذا إذا کان الضرب 
لتأدیبەء وأما إذا کان حذا فلاء وکذا إذا استغاث مکرّاء انتھی۔ 


اک" ...ےت ےے ےت ےت تر ات س سس ۱۷98 
ہیں العَبْدیٔ ےہ دع بن و وَقَال يَحيی بن سعید: 
صَعٌف شُغبَة ابا مَارونَ العبْديٌء قال يَحّْی: وَمَا زَال ابْنْ عَوْنِ یَرْوي عَنْ 


اھ ف افو عنِ .ے۴ 


عن عبیں ٹن لیا الحَذِِقه غن عبد الله ئن - و یئ" : جاء 27 
ِلی التَييَ 5ة ققّال: یا1 > ہو سی رسس 
لی إلالہ ثُعٌ قال: بَا رَُول اللہ گۓ أَعْمُو عَن الخادم؟ قالَ: گل یَزم 


ہذا ڈییٹ عمق خی وَرَوَاه عَبْدُ اللہ بْنْ وَھْبء عَنْ أَيي ھَانئ 
ڑا ما گکا عَیْد اللہ بن وَهب؛ عَنْ ای فائئ الخَوْلَاَنيٍ پھدا 
الإسَتَادِ تحوه - بَعض بَعَضْهھَمْ ھَدًا الحَدِیگ عَن يد الله بنی وب پهدًا 
الإسْتادِ ولغ خی اللہ یہ عمف 
[٦٣۔‏ باب ما جاء فی العفو عن الخادم] 
قوله: (کل یوم سبعین مرۃ) کأنە أمر بالعفو مطلقاء فإن زیادة الجنایات علی 
]۱۹٥۰[‏ د: ٥١٥٤‏ حم: ۳۲ء تحفة: ۷۱۱۷۔ 


)١(‏ فی نسخة: (عباس وھهو ابن جلیداء وفی أخری: (عباس بن خالداء وذکر البخاری فی 
(التاریخ الکبیر) (۷/ ۳ بالجیم. 


ت۔-_>->””۲-_۔۔۔سسس سے الکواب الڈتیِ 
٣‏ اٹ ما جات فی أَدَبٍ الد 


۱-۔-۔ حَدَتَتا قُتَیْيَة ؛ ٹتًا يَحَی بْنْعْلَىء عَنْ نَاِج عَنْ ِمَالٍء عَنْ 
کارب کال ات کی اق ا لان کات تنا للا ئن یز آن 


عَدَا اعریۃ کرت وایخ علاو گر لیس بت الحَِیثِ 
7 َزٍْي عَنْ عَمَاربْن أبي 0 وَعَیرِهِ ۳ مِنْ هَدا. 


۔ 


۲-۔ حَدَتَتَا تَصْر بْىُ عَلِیَ الْجَهْصَمیٌء ثَتَا عَایر بن اي عَامرِ 
الحَوَان قتَا ہب بْنْ مُومّیء عَنْ أَپیو عَنْ جَدَو أنّ 27 الله گلا فَال: : (مَا 
مہ سے سو حَسَن)ا. 


>۶ 


ںہ کت 
قولہ: (لأَنْ یوب الرجل ولدہ خیر) إلخء لبقائہ دون!''ذاكء فإن الولد یؤدب 
[] یعني نفع تأدیب الولد متعدٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعھا لازم عادهٌ ونفع الأول من الباقیات 


الصالحات بخلاف الثاني. 


۔۲٦۹۹٢ هب: ۸۲۸۸ء حم: ٥۶۴م تحفة:‎ ٦٣ طب:‎ ء۷٦۸۰‎ ::]١[ 
.٦٤٤٤ تحفة:‎ ۷۷ / ٤ حم:‎ ۷٦۷۹ : 7[ 

.)۲۹/٥( النحل: العطیة والھبة ابتداء من غیر عوض ولا استحقاق. (النھایة)‎ )١( 
زاد في نسخة: (ھو عامر بن صالح بن رستم الخزاز).‎ )٢( 


انار اليروَالضْلة ےتےےبے۱ے.ے..ے..ے-   -_-.-.-٣-‏ صصح ._ ے۹۹۹۸ 
تن بَقْ مُوسّی هو ابْن غمرو بن س عید سُعید بن اض وَھدًا عتری خورثگ 
نل 


٤-بَابٔ‏ مَا جَاءَ فی قَبُولِ الهَهِبَة وَالمْكَافَأءِ عَلَيْهَا 
٣-۔حَدَنتَتَا‏ يَحْی اَم وَعَلِیٌ بُْْ حَشْرَعء قَالَا: گنا عیسّی بْنْ 


يُوتَ: عَن ھقاع بْن غُروَة عَنْ آیبیہ عَنْ عَاؤِقَةً ة ِقَة أَنّ اللَبیٌ قَل گان بَقْبَل 
الب ریب عَليك۸ 
وف الیَابِ عَن أَيي مُرَیْرَة وآئیں؛ وَایْن عُمَرَ وَجَاب 


ہے یو رعسیں 
حدیٹ وك ضیی بن برغ یتنام 


٣‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی القُگر و ام ِلَيْكَ 
14ے علگا للا لد فا نا غڑه اھ نی بُنْ الْمُبَارَليء تا الرَييمٌ 


ے 


الا فنزی کنا نتتلائق راو غل ای غواہ ة قَال: قَال رَسُول اللہ گی رست 


٥۔‏ باب ما جاء في الشکر لمن أحسن 


[۱۹۰۳]خ: ۳ء ذ: ٣۳٣٣٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۳۳ ۱۷۔ 
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[٤۱۹]د:‏ ۱۸۱۱ء حم: ۲٥۸/۲‏ تحفة: .۱٢٤١٤۸‏ 

)١(‏ قال الخطابي ذ فی (معالم السنن) (۳/ :)۱٦۸‏ وم ای رتو سر الکرابف وباب 
من حسن الخلق, ویتألف بە القلوبء وکان أکل الھدیة شعارا له وأمارة من أماراتەء ووصف 
فی الکتب المتقدمة بأنه یقبل الھدیة ولا یأکل الصدقةء لأنھا أأوساخ الناس؛ وکان و إذا 
قبل الھدیة أثاب علیھا؛ للا یکون لأحد عليه ید ولا یلزمه لە منةء انتھی. وانظر: (بذل 
المجھود) (۱۱/ .)٤٦٢‏ 


۸:- -لمم_>_>__۔۔۔س۔سسسسے ‏ الکولب الڈریِ 
امن لا يَفْگْر التَاسَ لا مَمْگر اللہ). 


مَدّا حَدِیثٌ صَحی٣ً()‏ 
٥‏ -حخَذگتا عَتَاد گتا أبُو مُعَاویة عَن ابٔن آپی لَيْلَی. ح وت سُفْيَالُ 
2 جو مکاوواہ طن اق ا تیمی کا ڑا ایا 


ہے ولا ھتوی رق 


اب وکیچء گت حَُيْد بن عَبْد الرّحْمَنِ الرُوَاسِیُ عَنِ ابْنِ أبي لَيْلَى؛ عَنْ عَطِیَك 
کن اس سے قال: قال تمرل اللہ ظا ان نکر اتا کک ون کر ال 


سے کا ا یں ا ما کاو سن و دک ک8 کے ر5 ہ۔ پا ٭ بر 
وَي البّاب عَن آپی هِرَیرَة وَالاشْعَثِ بُن قییں؛ وَالنْعْمَانِ بن بشیر 


ہے ہے 34 سے 8(م) 


۹ ۔ يات مَا جَاءَ فی صضَتائع الِمَعَرُوفِف 
٦‏ -۔حَذَتًَا عَبٌاسُ بن عَبُدِ العظیم العَتْبَرِیٌّء گت النضْرَيْنُْ مُحَمَيٍ 


قوله: (من لا پشکر الناس) إلخء فإن إنعام''' العبد ظاھرء وإنعامه تعالی 
خفيء فمن لم یشکر ما ظھر سببە کیف یشکر خحفي السبب؛: مع احتیاجہ إليه وحبه 


]١[‏ وقال الخطابي''': هذا الکلام یتأول علی وجھین: أحدھما أن من کان طبعه وعادته کفران 
نعمة الناس وترك الشکر لمعروفھم کان من عادته کفران نعمة الله عرٌ وجل وترك الشکر لە؛ 
والوجه الآخر أن اللہ تعالی لا یقبل شکر العبد علی إحسانه إذا کان العبد لا یشکر إحسان 
الناس؛ ویکفر معروفھم؛ لاتصال أحد الأمرین بالآخر انتھی. کذا فی (البذل۷''. 


.۔٦٤٤٢ سم: ۳/ ۲ تحفة:‎ ]۱۹٥١[ 

.۱۱۹۷۵ حب: ٤۱۷٦ء ۹٦ء طس: ۱۸۳۷ء تحفة:‎ ]۱۹٥١٦[ 
فی بعض النسخ: (حسن صحیح).‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (حسن صحیح). 

اذ معالم السنن) .)۱١۳ /٥(‏ 

.)٤٤٢ /۱۳( (ہذل المجھود)‎ )٤( 


انار اليروَالضَلة ے‫ے- ‏ ت ۔ے_-ت۔_ےت۔ے۔د ‏ ے ےس ےت سض سے ےے ےت "١٘۹‏ 
الْجْرَهِيُ اليعَامِيُء تَا عِكرِمَذ بن عَتَار؛ گت أَبُو زمَْلِ: عَنْ مَالِكِ بن مَرْتَيٍ 
عَن أييه عَنْ أَيي دَرقَال: .۰٭ا رَسُولّ اللہ ول انَبَسُنْكَ فی وَجْد أَخِيكَ لكَ 
مه وَأَمْرْكَ بالمَعْرُوفِ نت کن الک تنا َإِرْمَاذ2ً الاّجُل فی 
آکوز القس مع وا َصَرْكَ لِلرّجُل الرّدِيء البَصَرِلَكَ صَتَقَة وَإِمَاطثَقَ 
حر لُگ اعم عن الظرین آك صَتکة رك من ار فی تر 
أَخِہكَ لَكَ صَدَقَڈًا. 
وی البّاب عَنِ ابْنِ مَسُعًودٍ وَجَاب وَحَدَيفَة وَعَاؤِقَةَ وآبي کت 
کامیڈا غنا میک ارس دز ہا حون 

۷_ بَا کا کا فی ال نما 
۰|۷ کنا آز کراب نا نراهیخ بن لف بن أیي لِسحاق: َن 
ید عَنْ أَيي ِسْحَاقء عَنْ طِلَحَةَ بن 7ه مُصَرٍفِ قَال: مَ رما یہ 
عَوْمَجَةَ يَقُولَ: سَیمث البرَاء بن اپ يَقُول: ٹیڈٹ الڈہی قل بگول: مَنْ 
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مَتَع مَيِْيحَة لین و ور اوت حَدی زِفَاقَا) كانَ لَهُ مِثل عِثق رَكَيَةّا. 


2 


ا 


[۔ باب ما جاء فی المنحة] 
قوله: (کان لە مثل عتق رقبة) أي: فی فکاك آرابہ من النارء وھذا بیان لما 
اأجملە فی الروایة من مقدار الصدقة. 
[۷] محم: ٤ء‏ تحفة: ۱۷۷۸۔ 
0س تی عساة ااظطین: اوت علف ضالا آره رتا تشوریع ظفلت لال: انا 


للمبالغة من الھدایةء أو من الھدیة: أی: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو المّكَة والصف 
من أُشجارہ. (الٹھایة) .)۲٥٢ /٥(‏ 


اس ےم سسےسسےےےے۔-ے سس تے سح 50ے التقق 
ابی مُصَرْفِء لا تَعْرِفهُ للا مِنْ عَدًا الوَجْ وَقَدْ ری اکَلشوز ئن انی 
وَلْعَیک علخ بن مُصَرٍفيٍ دا ا هشسیگ, 
وَي البَابِ عَنِ النْعَمَانِ بْنِ بشیر۔ 
وَمَعْتّی قَوْلهِ: مَنْ مَنَح مَنْبحَة وَرِقِ إِنَمَا یعنی به: قَرْض الدراهمء وَقَوَلَهَ: 
1 رھدی ُقَاقًا: ِا يَعْني پ مِدَایَة الطرِیق وَهُوإِرْقَادُ السُبیلِ. 
۸-بَابٌ مَا جَاءَ فی إِمَاة الأدی غن الظریق 
۸ - ہد کتا فیبة ُتَْقه عَنْ مَالك بن آئیں؛ عَنْ سُمَیَ عَنْ اي صَالِجء 
عَن أي مُرَیْرقہ عَن التَبىْ قِه قال: اَل تو ىی فرنز وجد 
: ضط هك فَأخَرَهُ فَفَکر الله لَهُ فَکَفَرَلَة). 
و البَابِ عَنْ أبي بَرْرَةَ وَابْن عَبّایں: وَابي ذرٌ 
 ۳۸[‏ باب ما جاء فی اماطة الاذی عن الطریق] 
ٹرلا لفاغ اکن آؤ رک رققطن آ ری عے طس الا ا وَعتازة 
]١[‏ ویؤید الأول ما ورد فی بعض طرق الروایة: (رأیت رجلا یتقلب في الجنة فی شجرۃ قطعھا 


من طریق المسلمین)ء ھکذا فی اجمع الفوائد؛'' 


[۱۹۰۸]خ: ۱۹۱:۰۲ د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ۸۲٦۳ء‏ حم: ۲ تحفة: ١۱۲۷۔‏ 
١ )١(‏ جم الفوائد؛ .)۸۲۰۲٤(‏ 


ایا ار وَالسضْلٰ٭ -_-____-_ےے_.ں.ٗ._ےےےےےے یس ے 1۹١‏ 
سے و و خی ۔ کے ٌ سے کی 0 ا 
۹ ۔-بَابّ مَا جَاءَ ان المَجَالسی بالامَائة۷) 
مم 0و ئک را ۱ ۹ 
4ے ھلگتا احمد و محميه کٹا عَيد الله بن الما رہ شن ام 
7 7 سس جو ۰ سح٥‌‏ 1 وف 4 َّ 5 
ابی ذِئبء قال: اش ں قید ا سی بد خطاو گر عھد اك ہر جاہزر 
۳ 2 ھی سد 8:2 طٰ کے لی کاٹ 1٦٦‏ کر س7 کے ا و 
ابنی عَيِيكٍِء عَنْ جابرِ بن عَبْد اللہ عَنِ التَبیْ 28 قال: اذا حاثت الوڑجل 
7 ہے لوک و کو ہے .--: 
الكَدیت تم التَشّتَ فھی امَانَة). 


کانت علی الشجرہ وأما إذا لم یکن علی الشجر بل ساقطاً یابساً یتعین الإماطةا''ٗ 
وحینئل فإطلاق الغصن عليه مجازہ والأول أولی. 
۹ - بَابٔ مَا جَاءَ ان المَجَالِس بالامَائَة 

قوله: (ثم التفت) إما أن یراد الالتفات فی أثناء الحدیث: فیستدل بذلك علی 
آن السامع''''یرید إخفاء مرامه علی غیرہہ فالمعنی علی هذا أن المخاطب إِذا انتزع 
سن الانات المخاطب پمنڈ وسر؟ اغقاۃ حدیله غلی غیر لیس له آن پذکرہ عند 
غیرہ وإن لم یأمرہ بذلك صراحة؛ ویمک٠[۳ا‏ ان یکون المراد ھو الالتفات بعد 
انقضاء الکلام وتمامہ فالمعنی أعم من الأول؛ إذ المقصود علی الأول إخفاؤہ 
[] کتب عليه بعض نظارہ أن الصواب الإمالة کما في الأولء وأنت خبیر بأنه وهمء والصواب 

ھاھنا هو الاإماطة کما لا یخفی۔ 

[٤]ھکذا‏ في الأصل؛ والصواب علی الظاھر بدله (المتکلم) کما یدل عليه السیاق. 


ے 


[] ففي (المجمع)''': یعني إذا حَدّث أحد عندك حدیثاً ٹم غاب صار حدیثہ أمانة عندك 
ولا'یجوز إضاعتھا والخیانة فیھا بإافشائھاء والظاھر أن التفت بمعنی التفات خاطرہ إلی - 


[۱۹۹]د: ۸٦۱۸ء‏ حم: ۳/ ۳۲٣‏ تحفة: ٣‏ ۲۳۸. 
)١(‏ فی نسخة: (ہأمانة). 
)٢(‏ مجمع بحار الآنوار) .)٤١٥/٤(‏ 


٣‏ ىٗ. ہس سس تستش سس الکو الڈتزیِ 

ما خزدرث حَسَیء وَإِنَمَا تعِْفَه مِْ حَدیثِ ابْنِ أبی ذِلب. 

ھ ےاغ تاعاوں انگ 

۰ -۔ ۔ حَدَنتا ہُو الْحَطابِ ِيَاد بُيْ يَحْیّی الحَسَانِيٌ البضْرِیُ: گتا 
حَاع هي وَرْذَانَء كتا أَيُوبّہ عَن امن اي مُلَيْكَك +عَن أَسْمَاء بت أبي بر قالٹ: 
فلث وا کنول شول الله إِنه یس لي مِنْ مَیء الا تا اَل عَليالزَيْر أَقَاُعْطی؟ 
قَال: ( تا ٹرکی کیرکی كَلزاعہ یو ل0 او تُحْصِي فَيْحْصَی عَلَیْكِا. 

فی الیَاب عَنْ عَاؤِقَة وَأبي مُرَیْرَة 


إذ عُلم من حالة المتکلم إرادتەء وعلی الثاني مطلقا وظاعر صنیع الترمذيی هو 
الإاطلاق؛ إذ لم یقید الترجمة یارادتہء والغرض منە علی أحد المعنیین إظھار أن الأمر 
بالإخفاء لا ینحصر في الصراحة بل بھا وبالدلالة ثم إِن الأمر بالاخفاء مقیدا'' ہما 
إذا لم یکن فيە إضرار لأحدہ فأما إِن کان ذلك وجب إظھارہ علی من خاف ضررہ. 
٠‏ ۔ باب ما جاء فی السخاء 
قوله: (لا توکی) إنما أمرھا!'' بذلك لعلمہ لا بحال زوجھا أنە لا یمنعھا. 
< ما تکلمء فالتفت یمیناً وشمالاً احتیاطاً کأنه یرید الاخفاء فثم هاھنا للتراخي رتبة. 


[]لما في الروایات من الإشارۃ إلی ذلكء منھا ما في أبي داود''' وغیرہ من حدیث جابر 
مرفوعاً: : (المجالس بالأمانق إلا تلائۃ ,ای سك تم حرام او فرج حرام؛ أُو اقتطاع 


--. 


مال بغیر حق)۔. 
١[‏ وتقدم شيء من البسط في ذلك فی (باب نفقة المرأة من بیت زوجھا) ذ فی (کتاب الزکاةۃ). 


.۱۱۷۱۸ د: ۹۹٦۱ء حم: ٦/۱۳۹ء تحفة:‎ ]۱۹٦۰[ 
ہے یہ آجہ‎ (0 
.)۲۰۹٥۱٢ سننآ بي داودا (۸۷۱٦)ء واسنن البيھقيی) (۱۰/ ۷١٢۲ء ح:‎ )٢( 


ار او لئے ےےےےےےسے ےتسس سے )۹۹۴ 
۶ 


سا نی ہج ےق سے 


ہیں ہو ا 


وَرَوّی بَمْضْهُمْ ما الحَییگ بِهَدَا الإستادِ عَنِ اہن أبي مُلَيْكَة َنْ 
عَبًاد بی عَبْ الله بن الؤَیْي عَن أَسَْاء بذت أبي بٍَ وَروی غَيْرُ وَاحِدٍ 
مَداء عَن أَببَء وَلَع ید گڑوا فیه: عَن عَبًاد بُن عَبّد الله بن الأَيْر 

4 گنا الْحَسَنْ بی عَرَف ثَتَا سید بْيْ مُحَمّدٍ اوَرَاق عَنْ 
یحْیی ہي شوییہ عَيِ الأغرج: عَن أَيي مُرَیْرَة الَييٍ کل قال: (السُّخِئ 
قَریسٔ يا3 قَرِیبًٔ 2 ايك قَرِیبًٔ مِن الس 7 مِنَ الا 
وَالبَخِیلُ بَیدٌ مِىّ اللہ بَعیدُ مِنَ الْْجَتَ بَِیدٌ مِنّ الَّایں قَرِیبًٔ مِن النَار 
َالْجَاهِلُ المّخِیْ” أَحَبٌ إِلَی الله مِنْ غاب بَخیل). 


مَدّا حَدِیثٌ غَرِیبٌُء لا تَعْرفَه مِنْ حَدیثِ يَحْیّی بن مَعیی؛ عَن الأخرّج؛ 
عَن أبي مُرَیْرَة إِلَا مِنْ حَدیثِ سَعید بْني مُحَمّي وَقَدْ خُولِفَ سَهید بْنْ 


0 سر رھ 


مُحَمّد في رِوَايَة هَدًا الحَدیثِہ عَنْ يَْیّی بن مَعییء إِنّمَا بُرُوی عَنْ يَحْتَی 
ان کعیب غی غاقة شی کی 


قولە: (والجاھل السخی) المراد بے غیر العابد“'"سوی فرائضہ والمراد 


[] یعنی المراد بالجاھل السخی الذي لا یعبد غیر الفرائض أما الذي ترك الفرائض أیضاً لا 
یمکن أن یکون أحب إلی اللہ وکذا علم من المقابلة ان المراد بالعابد العالمء وعبّرہ بالعابد > 


[١[٦۱۹]هب: ۱۰۳٥٣‏ تحفة: ۱۳۹۷۳۔ 
)١(‏ قال في (اللمعات) ۳۲٣ /٤(‏ - ۳۲۷): الحدیث مبالغة فی مدح السخاوۃ وذمُ البخل: 
والظاھر ان المراد بالبخل والسخاء هنا في أداء الزکاةء أو المراد الاتصاف بھذین الخلقین 
مطلقاء وعلی الأول یناسب حمل اللام علی العھد الخارجي نوعاً وعلی الثاني علی الجنس. 


() فی نسخة: (اجاھل سخی)۔ 


زوس گےگکھببی. - ےے۔ ۔ سس سے ۔ ٠۔٤‏ سس سے 5ج ا2130 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ قی البک ل٥‏ 


تم تا ار عشیی غا زز مان تا ہُو دَاوہ گنا صَتَقَة بْنْ 

ُومّی گنا مَالِك ین دیتار عَن عَبْد ال بے َال الْحْتَاني: عَن أَيي سیر عید 
الخٹرق قال: قَال رَمُولی اللہ 8ل احَصْلََانِ لا تَجْتَيعَانِ فی مُؤ ین: البْخْل 
وَمُوه الْخُلَقيا. 

نی البَابِ عَنْ أَپی مُرَیرَة 


٣--۔‏ حَدَگتا أَحْمَدُ بْْ مَییچء گت يَرِید بْنُْ مَارُونَه گنا صَدَفَة مْنْ 


بالعابد فی مقابلته العابد العالم لملازمة بینھما فإن الجاھل المطلق لا تعتبر عبادته 
وفيه إشارة إلی أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاہ کأنه لیس علماً. 
١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في البْخْلٍ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) إلخء فإن الذي اقتضاہ الإیمان ان ینتفع بە 
ولا بنفسه لسوء خلقہہ فلا ینبغي للمسلم أن یکون کذلكء والبخیل في الأحادیث 
الواردۃ ھاھنا من لا یؤڈي حقوقه تعالی المالیة. 
< للملازمة بینھما اعتباراء فإن العلم بدون العمل علی مقتضاہ وبالء کما أن العبادۃ بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[۳ :۱۳۲۸ تحفة: .٦١٤٤‏ 


۱۹٤١١ تقدم تخریجه فی‎ ]۱٣[ 
فی نسخة: (البخیل)۔‎ )١( 


انار الْبروَالصَلة ےے _._‫ےے-ے-ے-ے_ے_. - ا ے>-ےے ے ےت ے ے ‏ ے ۱ے ۔۔_۔ سشےمھ ۲۹5 


ص تم 


موی عَنْ قَزقی السََحِي: عَن مُرَة التب عَن أبي بر الصَدِیق: عَنِ 
لی کل قال: الا يَدْخُل الجَنَةَ جِبٌ''' وَلا بَخِیلُ وَلاَ مَنَانّا. 


متا حویث تعن فرین 


١٦‏ حم مت رر و ےہ 
يَْیّی بن آپی گئیں عَن أبي سَلتَق عَنْ أپی هَرَیر ٤‏ قَال: قَال رَسُولّ اللہ گل 
لْنوین غز گریڈ''ء والقَاجز ِب لییۂ 


12 ے‫ 


هَدّا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا مر 04000 


ترلا: (لا بدخل الج کی رھ ھتہ 
الکفر کما هو ظاھرء وعلی هذا فالنفی عن دخول الجنة علی حقیقته. 


قوله: (المؤمن غِرٌ کریم) کونە غٌا لا یقتضي کونە یعامل بحیث یغبن حتی 


'٢؛دواد ویحتمل أن یکون المراد بالخِبّ الکافرہ فلا یحتاج إلی التأویلء فقد ورد في (أبي‎ ]١[ 
من حدیث أَبي ھریرة مرفوعاً: (المؤمن غر کریم؛ والفاجر خب لثیم).‎ 

[ وقیل في الجمع بینھما: إنه غر في أمور دنیاہ ولا یلدغ فی أمور أخراہ. وقیل: قولہ وکائ: الا 
یلدغ) نھي وإنشاء ولیس بنفی وقوله: افهِرا إخبار عن حاله. 


.٦۷۹۰ :د]۱۹٦٤[‎ 

)١(‏ الخب بالفتح وقد تکسر: الخذًاع؛ وهو الجْربٔز الذي یسعی بین الناس بالفساد. کذا فيی 
(الٹھایة) .)٤/٤(‏ 

(۲) أي: لیس بذي ئُکرہ فھو ینخدع لانقیادہ ولینہہ وھو ضد الخب. یرید أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارةہ وقلة الفْط٘نة للشر وترك البحث عنہء ولیس ذلك منه جھاكٌ ولکنە کرم 
وحسن خلق. (النھایة) (/ .)۳٣٥٣‏ 

(۳) سنن آ بي داود) .)٦۷۹۲(‏ 


٦‏ سس ہہ الکو الزی 
٢‏ ۔بَابٔ مَا جَاء في التََقَةِ عَلَی الَْلِ 
محفحےاھ 20ا زا نت کاخ فا وك اتگعاو ع مك 
عَنْ عَييِ بی گایچہ عَنْ عَبد الله بی تَریک عَنْأَبي تسود الأصَاریّ: عَنِ 
ال کل قال: دَتَقة اليَمْل عَلی آفیہ حَتَثة: - 


رق اتاپ ذق کلز لف تی کاو وخرری آگا وَأبي هُرَیْرة 


2 


تاافیرٹ جراخ اف 

1۹ یھٹکا تاوچا گا کٹا ئن وع مخز ای قلابت 
عق امعقاق غ‫ زا ان الع لا قَال: ١ا‏ أَفضَل الوِيتَارِ دِینَارٌ یْنْفْقُهُ 
ايل على عَیالة کیٹار رَلفْفَة الا لرّجْل عَلَی دَابيِهِ فی سَبیلِ اللہ وَدِينَارٌيَنْفْقَةُ 
الا یلدغ المؤمن من مُخْر مرتین)ء بل المراد بذلك حسن ظنہ''' بکل أحد وإن 
عامل بالجزم؛ ثم المراد بالمؤمن إِن کان ھو الکامل فالفاجر الفاسق العاصي؛ وإن 
کان عامًٌا فالمراد بالفاجر فی مقابلته هو الکافر. 

٢‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی التْقَقَةِ عَلَی الاھُل 


]١[‏ وعلی ہذا فلا ینافي قولە : (اتقوا فراسة المؤمن)''ء فإِنه مع فراستہ یغتر بحسن الظن 
اسان 


.۹۹۹5 م: ۱۰۰۳ء ن: ٢٢٥۲ء تحفة:‎ ء۵٥:خ‎ ]۱۹٦۵[ 
۔۲٦٢١٢ تتحفة:‎ ۵٥ جہ: ۰ء عحم:‎ ء۹٤‎ :ءم]۱۹٦٦[‎ 
زاد فی نسخة: (الضمري).‎ )١( 

.)٦۸٦٤( ہت ابو داود فی (سننه)‎ (٢ 

0 سان سد اف (ك۴۷۶۷۱) 


اقیاٹ الب وَالضْلٰة -_-_---_ےیزسسىے-‫ -_س سے ئے ۱۹۷۷ 
جُل عَلَی أَصْحَایه في سَبیلِ اللہاہ قَال کت جَدَا بالعیّالِء ثُمٌ قَال: 
۱ ھ78 را مِنْ رَجْلٍ یق عَلَی عِیَال لَهُ صِفَارِ يُعِنهُمْ اللہ بہ 


7ھ 


وَيْيهِمْ الله بِوا۔ 
٣‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الضيَاقَةء وَعَايَةُ التّيَاقَدَِمْ هُو؟ 
00ج تو مد یق آی کس 
أن قال: اَبسرث غَیتا رمول اللہ کی8 
تھا ہو ا:1 من گان ُژم الله وَالَزِ م الاآَخِرِفَلْيْکَرمُ 


نہ 


ضَیفَهُ جَايِرَنَه) َه؛ قَالوا: وَمَا جَايِرَثُهُ؟ قَال: ایم وك قَال: (وَالضْيَاقَةُ کلَائۂ 


بای وا گان بعد ا هر صَتَة وَمَنْ گَانَ یُْمنْ باللہ وَالیّْم الآَخِرِ فَلَيقُل 
خَیْرا أَزلِیَسْکُت 


قوله: (ثم قال) آی: آپؤ قلابة کأنہ استنبط عن الحدیث بتقدیمه فی الذکر 
مسألة فبینھا وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 

٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی لضاف وَعَايَةُ الضّيَاقَةَِم هُو؟ 

قوله: (من کان یؤمن باللہ) إلخء وھذا کان!''واجباً في أول الأمر حین کانت 
[ وھذا أشھر الأجوبة عن حدیث الباب وتوضیح ذلك أنه وردت في باب الضیافة روایات- 


[۷)] :۱۹ 7۰ء ۸ء د: ۸٣۳۷ء‏ جہە: ٥۶ء‏ عحم: ٤ء‏ تحفة: ١٥۱۲۰۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فأي). 


بالمسلمین قلة فی عَذّدھم!'' وعددھم: ثم نسخ الوجوب: والاستحباب باقء 


< کثیرۃ توجب الضیافة وتؤکدھاء منھا ما في أبي داود وغیرہ عن أبي کریمة مرفوعاً: (لیلة 
الضیف حق علی کل مسلمء فمن أصبح بفنائه فھو عليه دینە إن شاء اقتضی وإن شاء 
ترك؛''' وفي آخری لە مرفوعاً: (أیما رجل أضاف قوماً فأصبح الضیف محروماً فان نصرہ 
حق علی کل مسلم حتی یأخذ بِقرّی لیلٍ من زرعه وماله!''' ومنھا ما في البخاري وغیرہ 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي وا : إِنك تبعثنا فننزل بقوم لا یقروننا فماتری فيە؟ فقال لنا: 
ولف اص اضاقت نار ۵۷ے شار انتا اسی ر قصت ا 
قال الحافظ'': ظاھر هذا الحدیث أن قِرّی الضیف واجب: وأن المنزول عليه لو امتنع من 
اقرالا ات مھ تو ا رقال و الیث عظالا رحس آعمد زائل ابرانی ورۃ لٹری: 
وقال الجمھور: الضیافة سنة مؤکدة وأجابواعن حدیث الباب بأجوبة: 
أحدھا: حملّه علی المضطرین ثم اختلفوا ھل یلزم المضطرً العوض أم لاء وأشار الترمذي 
إلی أنه محمول علی من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فلە ان یأخذ منە کرها۔. 
وٹانیھا: أنه کان في أول الإسلامء فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثین لقبض الصدقات من جھة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأھل الذمة. 
الخامس: تأویل المأأخوذ بأن المراد: تأخذوا من أعراضهم بألسنتکم وتذکروا ذلك للناس 
وبسط الحافظ الکلام علی هذہ الأجوبة مع التعقبات علیھا. 

]١[‏ الأول بفتحتین اسم من عَذٌ یعذٌ بمعنی المعدودہ والثاني بضم العین جمع عَدة: ما یه 
للحوادث۔ 


.)۳۷۵۲( (سنن أَبي داودا‎ )١( 
.)۳۷۵۳( (سنن أَبي داودا‎ )٢( 
.)۲٢٢١( (صحح البخاري)‎ )۳( 
.)۱۰۸/٥( افتح الباريی)‎ )٤( 


انار الْبروَالصَلة جےے سے کش رر رڑےاائژرر ہے پیٹیگک 


۹۸ حود ٦٤ت‏ ٗ""ھؿ و" امس 


سم سے 


او وڈاووڈ وف ےھ َصَتقَگ 2 سی 


توق عِنْدهُ حتی بَحَرِجَها. 


۰ 


ضا الارں راغ کواحیق ِئَمَا قَوْلَڈءِ حَة حَتّی بُخْرِجَهُ يَفُول: 
خی بَشیق عَلَيك 


وَتمْتی قزلہ: لا بْري عنتۂ يمْبي: الطَیفَ لا یی عنتۂ حَتی بَفْتةً 


و 7 س20 کے کے ۓےَّ سے وا ھی ہے کا ا ین و و و کے فک کن سے 
وني البَّابِ عَنْ عَاؤٔشة وابی هَرَیرَة وَقد رَوَاهُ مَالِك بن آئیں؛ واللیٹ 
ايْن میعن شمیز النتثبری. 


ثم الظاھر أن سؤالھم بقولھم: (ما جائزتە؟)!'' لیس عنھا نفسھا لعلمھم بھاء بل 

المقصود تعیین مدتھاء وبذلك یطابق بین السؤال والجواب: ولا یبعد حملّ الأمر 

علی الاستحباب من أول الأمر حتی لا یحتاج إلی القول بالنسخ. 

]١[‏ أصل الجائزۃ العطیة والتحفةء کما في (القاموس)''ء واختلفوا في المراد بھا فقیل: 
الاتحاف والتکلف في الضیافة والمعنی یتکلف في الضیافة یوماً بتت ویطعمه ما 
یحضرہ بعد ذلكء وعلی ھذا یوم الجائزۃ أول الایامء وقیل: المعنی یتحفه ما یجوز 
بە مسافة یوم ولیلةء وعلی هذا الجائزۃ بمعنی الجیزۃء وھي قدر ما یجوز بە المسافر 
من منھل إلی منھلء وعلی کلا المعنیین اختلفو في أن ھذا الیوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنھاء وقیل: المعنی أن المسافر تارة یقیم عند من ینزل عليه فھذا لا یزاد علی 
الثلاث بتفاصیلھاء وتارة لا یقیم فھذا یعطی ما یجوز به قدر کفایته یوما ولیلة > 


[۲۹۸) انظر ما قبله. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)٦٤‏ 


ود کے د می کر ۔گو ےج8 : ےا و ا لک 4 


رش 8ەو ۔ےد٥ہ‏ 


العَدَويٌء اسْمُةُ خُوَيْلِد بن عَمْرو 
٤‏ -بَابٌٔ مَا جَاءَ في انقی ہل ات وا 


بڑ 


۹- حَذَگتَا الأَنضَاریء گتا ءَ : تق تا علیلَء ن صَنوان بن غلیم 
کان اي ا قال: (المٌاعي عَلَی الأرمَلَ وَالیسکِین كَالمُجَاهِدِ فی 
سَپیلِ الله أزْكَالَذِي يَصُومُ النَهَارَ وَیَقُومُ اللَيَْ؛. 

۹ھ ۔ حَدتَتَا لأَنضَارِیٔء تا مَعْ: تا عَالللّہ عَنْ گور بٔن زَييٍ عَنْ 
پي القَْيِہ عَن أَبي هُرَيْرةہ عنِ التَييْ قله مل ذلكَ. 

دا 24:] حَسَن صَجیحٌ غَرِیبًُ 7 العَیْثٍ اسَمَه سُمْهُ سَام فٔ 
عَبّد الله بٔي مُطیع وَثَوْربْنْ يَرِيدَ شَامیٌء وَتَوْر بْنْ زَيْدٍ مَدنىٌ 


٤٤‏ مہ بر ہن 


ہس تا تد 


ا 


> قال الحافظ!'٢:‏ ولعل ھذا أعدل الأوجهہ وقیل: المعنی جائزتهہ یوم ولیلة إذا اجتاز بە؛ 
وثلائة أیام إذا قصدہہ فھذہ أربعة أوجه في معناہ مبسوطة في شروح البخاري وغیرھا. 
[]ٗأي: مایحصل للمجاھد من الغنیمة یجتمع لھم في بیت المالء ثم لا یذھب عليك أن حدیث 

صفوان مرسل؛ لآنه تابعي واختلفت الروایات في قوله: (أو کالذي یصوم)ء فروي بلفظ - 
[۹٦۱۹]خ:‏ ٥٥۳٥ء‏ م: ۶۲ء جہ: ۱۲۱٣‏ ن: ۷۷٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۱۸۸۱۸۔ 


۱۲۹۱١ تحفة:‎ ]ع۱۹٦۹[‎ 
.)٢٣٥٥ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 


اوقاٹ الال لت ٗے"ے_-۔-ے ۔ --“->->_“_>"-۔۔۔۔۔۔۔س۔ستے ۱۷۹ 
٤‏ -بَابُٔ مَا جَاءَ فی طَلَاقةِ الَجُه وَحسْنٍ ن البشر 
۷" ۔حتتتا اڈ آتا انٹنگیززن تد ئن انٹنگیں عن اید 


ےھ 


عَنْ جَابر بن عَبْد الله قال: ال رَ_ولّ اللہ قلائ: کل مَعْرُوفِ صَتفَف وذ مِنَ 
التفارفَ فی حا وَج ِلَي١ء‏ رن ُفْرِعٌ مِنْ دَلْوكَ فی إَِ ڈو آے فا 
رق الاب خی آی دن 
٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الََدُقِ وَالگذزب 
1۹ت گت 8 ارہ کر عق 


- ےہ 


سَلَعَة عَنْ عَبْدِ اللہ بن مَسْغود قال: قال رَسُول اللہ یة: اعَلَيکم بالِّدق 
مت بر 


قوله: (علیحم بالصدق) إلخء ھذا إذا لم یکن فیه تفویت حق أو سفك دم 
و غیرہ من المصالح التي ضررھا فوق ذلك فإن الصدق إذ ذاك ممنوع!'؟ 
ے ٴآأو؛ بالشكء وبالواو کما بسطه الحافظان ابن حجر والعیني في شرحي البخاري''' ولا 
یخفی لطف ما بوب المصنف بلفظ الیتیم علی الحدیث بلفظ المسکین. 
الاکتفاء بالمعاریض فقد قالوا: لو رأی معصوماً اختفی من ظالم یرید قتلە أو إیذاء - 


[۷۰] مسم: /٣‏ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۳۰۸۰. 

[۱۹۷۱]خ: ۹ ء: ٦ءء‏ د: ۹ء عحم: ۷۱ء تحفة: ٢٦۹۲۰۔‏ 

)١(‏ ضد العبوس وھو الذي فیه البشاشة والسرور فإِنه یصل إلی قلبه سرور ولا شك أن إیصال 
السرور إلی قلب مسلم حسنة. امرقاۃ المفاتیح) .)۱۳۳١ /٥(‏ 

.)٣٠٤١/٢٢و و(عمدة القاريی) (۲۱/ ۱۳ء‎ )٦۹۹/۹( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 


1 زس ۱٠‏ ۱ا'زا ا۱ _۔_۔سلپ__۔ .سس | ا اف 
َإنّ اليدق يَھُدِي إِلّی البر وَإِن البرٌ يَهُدِي إِلَی الْْجَتَ وَمَا یَرالّ الْجْل 


ہو وہ اق کے طض عم0١6۴6۴‏ 


يَصْدُق وَيَتَحَرٌی القَدْق حَتَی یتب عِند الله صِوِيقًا"' وَإياصكُمْ وَالكذْبَ 
ا کے ہے رض 1 و ےت 7 ہی لا 1 1 00:۰ فے :لے 
َإنّ الكَذِبَ يَهُِي إِلَی الفُجُور وَإِن القُجُورَیَهُدي إِلَی النَّار وَمَا يَرَال العَبْدُ 
يَحُذِبُ وَيَتَحَرٌی الكَذِبَ حَتّی یتب عِنْد الله كَدایا/. 


۰ 


سز ضر 


2 ‫َ 


و چا 7 3 ۔ 
عَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ےت ہے تھے وھ ے۔ ٦۳٦[(ك9كْپْھھَہ+‏ کا 2 و و رو تی 


قوله: (فإن الصدق یھدي) إلخ؛ یعني أن الاعتیاد بکل خصلة حسنة یجر إلی 
غیرھاء کما أن الاعتیاد بالقلیل من شیء یجر إلی کثیرہ. 
- لایجوز لە إعلامہ: وکذا لو سأله عن ودیعة یرید أُخڈھا یجب إنکارھا'''. 
وقال العیني فی شرح البخاري''': قد اتفق الفقھاء علی أن الکذب جائزء بل واجب في بعض 
المقاماتء کما أنه لو طلب ظالمٌ ودیعةً لیأخذھا غصباً وجب علی المودع عندہ ان یکذب بمٹل 
أنە لا یعلم موضعھاء بل یحلف عليهء قلت: وسیأتي شيء من ذلك فی تفسیر سورۃة الأنبیاء. 


[۳] طس: ۷۳۹۸ء تحفة: ۷٦۷۷۔.‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۱٢٤/۸(‏ الظاھر أن المراد کتابته فی دیوان الأعمال في الما 
الأعلی ویحتمل أن یکون المراد الحکم بالصدیقیة وإثبات الصفة لە؛ والمقصود إظھار 
م0 فی ا فا سور ماد ا ول لاس کے فربور وم ساص می لیامن 
قوله تعالی: ط٤‏ لیے ءَامَنُوا وَعم لو الضَ لت سَمَجَعَل مان وا چ4 زمریم: ]۹٦‏ 
وعلی هذا القیاس التقریر في الکذب. 

۔)۱١۲١‎ /۲۷( انظر: (ردٌ المحتار)‎ )٢( 

.)۲٢۸ /۸٥( (عمدۃ القاری)‎ )۳( 


انار اليروَالضلة .1ۃ ےت ۔مے ےہ٢٤۳۱‏ -ے-ے ہے جفتہا' 
الفَسَاني: : حَدَتکُمْ يد العَزیزِ بن ابی راد خن تج عغَنِ ابن کت صن 
الیْ لا قال: اإِإٰدَا كَدَبَ العَبْدُ کَبَاعَد عَنْهُ الْمَلَكُ میلا مِنْ ج٭ت تن ما جاء 


ھ 


واہ کی سر و َت 


(]0 2 


۸+ ھَارُونَ. 
ہھ 0 
۷ -بَابٔ مَا جَاءَ فی الفُحْیِں'' 
٤‏ -۔ حَتَّكتا مُحَتّہ بن عَبْ الأَعلی الشَتْعَانی وَعَيْر وا حد قَالُوا: 


کک تا عَبْدُ الرَزَاقِ: عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ٹایتِە عَنْ أَئیں قَال: قَال رَمُول اللہ امَا 
کان الُخش فی َو إِلّا مَاتۂ وَمَا كانَ الْحَيَاءُ في مَىو إِلَّا رَائڈہ. 


ق الاب عَل عَاامۂ 
0چ عو ضس 2 ضر ہے "لا 2 چے وو 8 ا 
مد ا اق 


.۲ تحفة:‎ ۱٦١/١٣ جہ: ۱۸۵٣ء حم:‎ ]۰٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ الحدیث التي: 
یمور ید تہ سی چری یں ور ا 
فیک مر عم اب نم ول لہ من کنب وا 
2ھ ال آر تی ہے 

)۲( زاد فی نسخة: اوالتفحش). 


إا۷ .۰.ےہ کک از 


ہے تھا ھی کے رن 


۶۴۵ ۔- ےکا میں بن عَیْلانَ گ 2 داوت انا شع عَن 


7 


الأعْمیٍں قَال: 77 وَائْل ہو۔بیو ہے ورجر۔ 
عَمرِو قال: قال رَسُول اللہ 2 اخَيَارْخُع آ ملظ آفاظا ےھ بسن 
سیت وَلَا مُتَنَجْنًَا۷۷) 


ھ8۷۷ 
۷۲ ہ وپ 7ھ مَهْيِيٍ تنَا مِفَامٌ 
عَنْ قَقاتة عَنِ الْحَسَنء عَنْ سَمُرَة بن جُنْدَبٍ قال: ال 2 سُولی اللہ یئ الا 
َلَاعَتُوا' بلمْتَة الله وَلاً کودا بالًارا 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
[۸ -بَابُٔ مَا جَاءَ فی اللْعَنَة] 


[۱۹۷۰]خ: ۹ء ءم: ۷۱م حم: ٦٣‏ ےکتحفة: ۸۹۸۳۳۔ 

[۱۹۷۲] د: ٤۹۰٦ء‏ حم: ٥‏ تتحفة: .٦٥٤‏ 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فی کلامه وفعاله. والمتفحش: الذي یتکلف ذلك ویتعمدہ. (النھایة) 
.)٥٦١٤/۳(‏ ۱ 

)٢(‏ قال الطیبي (۱۰/ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس ہما یبعدھم الله من رحمتہ؛ إما صریحًا کما 
تقولون: لعنة الله عليه؛ أو کنایة کما تقولون: عليه غضب اللہ أو أدخله اللہ النار فقوله: (لا 
تلاعنوا) من باب المجاز؛ لأنه فی بعض آفرادہ حقیقة وفي بعضه مجاز؛ وھذا مختص 

بمعین؛ لأنه یجوز اللعن بالوصف الاأعم کقوله: لفَلَصَتَةُ او عَل اَلکایریک 4 [البقرۃ: ۸۹ء 

وبالأخص کقول: العنة الله علی الیھوداء أو علی کافر معین مات علی الکفر کفرعون 
وأبي جھل. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ٣٥٤‏ ٣٠)۔‏ 


ایا ال زوالضلةۃ کے ے ‏ مم‪َسشس ‏ ے ۱۷۸ 

۷ ۔ حْدَتَنَا محمد بن یحی و اٹ ابی گتا تا محمد محمد بن 
یھ عن إشزای: ‏ الغخمیں: عن ِيْراحِیعٍ عَنْ عَلَقَمَة عَنْ عَبْد اللہ 
قَالَ: قَال رَسُول اللہ قللا: الَیْسَ ال ومن بالشغّانِ('“ وَلاً اللَعَانِ وَلاً الفَاچشں 
ولا التَزی۹۸۰, 


عَدّا حَیِیثٌ حَسَىٌ غَرِیبٌہ وَقَذ رُوى عَنْ عَبْد الله مِن عَیْرهَدًا 
۸-۔ حَدَکَتا ريد بن أَخَْمَ الطّائيُْ البَضْرِیّء گَتَا بِشْرُہ دح سی گا 
٠‏ بن يَرید عَن قَتَادہ عَن - العَالے عغَنِ ابي عَاس 3 خلا لَعَنَ 


لٍَیع عِند النييَ 5ه قَقَالَ: الا تلع الرِيح 7ات مائرظ نت آکز تا 
7 َه بأخْل رَجَعَتيٍ للا َ۸ 


ا 


۶.3 ضرق 


هَدًا حَدِیث غَرِیبًٌ حَسَىٌ لا تَعْلَع أَحَدَا 8 و ون 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَعْلِیم القّمَبٍ 

۹ ےر ےعکتا ار کٹ اعد اف زج اك غأنٔ 
غزل انف می القت عق وریتعرل الاو شن ای مرن 

قوله: (فإنھا مأمورۃ) أي: ظاھراً وباطناً وإن کان فی الحقیقة کل شیء مأموراً. 
[۷ پسم: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: ؛ .۹٢۳‏ 
[۱۹۷۸] د: ۱۹۰۸ء تحفة: .٣٤٥٥٥‏ 
[۹٢)])]مسم: .٦۷۷ ٣٤/۲‏ 


.)۱۲۷ /۳( الطعان: أيی: وقاعٌ في أعراض الناس بالذم والغیبة ونحوھما. (النھایة)‎ )١( 
.)۱۱١١۱ /۱( الہذاء بالمد: الفحش فی القول. (النھایة)‎ )( 


۷ .. ہہ الکو لی 
عنِ اللہي ولا قال: بت او یھی ای سس 
الڑّجم مَحَبَةَ فی الال مَثْرَاةُ فی الَال ٠‏ مَنْمَاً فی گرا 
هَدًا حَدِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدًا الَجْه وَمَعْتی قَوْلِه: مَنْمَاً 
به الیَادَةً فی اعم 
٠۰‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی دَغوَۃ الأخ لأخیہ بِظَھْرِ القَیْبٍ 
ا ا ہس یس عم یت 
الین لا قَال: ١مَا‏ دَعْرًٌَ ای اِجَابَةٌ مِنْ دَغوَةِ غَائِب لِغَائب). 
مَدًا حَدیثٌ غَرِیبٌ لا تَمْر کو مِنْ هَدًا الوَجْد وَالإفْرِيقِیُ یُصَعَفُ فی 
الغربہ ھت گر ا ورت گرا ا 
١‏ ۔بَابٔ ما جَاء فی القَتْہ 
٥[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی دَغوَۃ الخ لأخیہ بظھُرِ القَيب] 
قوله: (ما دعوۃً أسرع إجابة) إلخ لتمحضھا للہ الکریم. 
١١‏ ۔ باب ما جاء فی الشۃ 


[ ۱۹۸۰] د: ۱٥٥۳١‏ تحفة: ۸۸۵۲۔ 

)١(‏ أي: سہب لکثرة المال۔ 

)٢(‏ أي: سبب لتأخیر الأجل وموجب لزیادة العمرہ وقیل: باعث دوام واستمرار في النسل؛ 
والمعنی: أَنَ بد الصّلَةِ بُتْضِي إِلَی ذَِكَ. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۳۰۹۲). 

(۳) زاد في نسخة: (وَعَبْد اللہ بن یَید هُو ابو عَبْد الرَحْمَنِ الحَيلِيٌ). 


اا‪غ ازثوالوا سس سسمبس سح س سم 898 

۸۱ -حَدَتتًا ثُتيِيَه ٹتَا عَبْدُ العَرِیزِ يْنُ مُحَنَي عَن العَلاء بْن عَبْيٍ 
س آبید ال ا حُرَیْرَة ان ول الله کل قال: دالمْسْکَّانِ مَا 

لاء فَعَلَی البَّادِي ي مِنْهُمَا مَا لع يَعْتَیٍ َعْتدٍ العَظْلومْ 

نی البَابِ عَنْ سَعْیء ابی مَسْعُویہ وَعَبْد الله بن مُقفلٍ 

۲۔ حخَدنتا مُحَمود يُخ عَیلانَ گتا ابو دَاود دَ الحَفَرِي؛ عَنْ 
2ظ0ە920 40ء0" سَیعْث الُْفِبرَة مہہ 7 
لا مہ نر الأززات فَتُوُدُوا لق 

4 لال اٹ سمُفَيَانَ فی خَدا الحَییثِء فَرَوّی تَعْضُهُمْ مِثل 

000 وَرَوّی بَعْضهُمْ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ زَیّادِ بن عِلَاقَة قَال: سَبِعْتُ 
رَجُلاً يُحَوِثُ عِند الَُغِیرۃ بن مُغبَة عَن التَبیْ لق تَحْو 


- 


7٣۳‏ ے_ےخڈٹتا مَحَمَد یْغ غَيْل .- تَا وَىِيم گنا سَم ات اع آئد 


قوله: (ما لم يَعْنَّدِ ۳ 93 70“ لے یر وا سے سیک کے 
الآیة [الشوری:٤٠]‏ ٭وإِن عافنم مفَعَاقوا بِمِٹُلِ ما عَُوفَت یی 4[النحل: ١٤۱]ء‏ وأما 
إذا اعتدی فھو'''علی المظلوم لکونە زائداً علی حقھ. 
]١[‏ یعني إذا اعتدی فیکون وبال الاعتداء علی المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[۱۹۸۱]ء: ۲۱۸۷ء د: 64 .عحہ: 7۲ء تحفة: ١١٤٤٠۔‏ 
[۳ئ] سم: /٤‏ ۰٢٥۲ء‏ تحفة: ٠١‏ ۔ 
[۳]: ۸ء م: ٤‏ ن: ۹٤١٦ء‏ جہ: ۱۹ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۰۲۳۔ 


۸( ۱سس ٣‏ ٹشٹے سس الکو الڈتزی 
الْحَارثِہ ضَن ٴي وَائِلء عن عہن الله قَال: َال 7 الله گلا اسِبَابٔ 


حا ا سے0 ئ۶7 :8 لأبی وَائِل: اك مقار 
۸80 تع 


۶ "9 ٰ9“+“ٔ ٔ  , 0 


قوله: (سباب المسلم) إلخء لا یخفی علی ذوي الألباب ان سبّ المسلم إِن 
کان مستحلّا فھو کفرہ والقتال''' إن لم یکن استحلالاً لا یکون کفراء فما توجیە 
تخضیض اأحدعما بالفسوق وثالبھما بالکٹر؟ والجراب من أن أمثال مذہ فیما بین 
المسلمین لا تقع استحلالاء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثانی بلفظ الکفر إراء٤ً''‏ لھم شدة مقاربته بالکفرہ كأنه بارتکابە القتل قد تداخله 


الکفرہ وإن لم یکن بالمعنی الذي یؤید دخول النارء او یحرم دخول الجنة مطلقا 
فکان کقولہ پُ: (من ترك الصلاة متعمداً فقد کفر۸''. 


٦[‏ قال العیني'': لم یرد بقوله: (وقتاله کفرا حقیقة الکفر التی ھي خروج عن الملةء بل إنما 
أطلق عليه الکفر مبالغةً في التحذیرہ والإجماع من أھل السنة منعقد علی أن المؤمن لا 
یکفر بالقتال ولا بمعصیة آخری؛ وقال ابن بطال: لیس المراد بالکفر الخروج عن الملةق 
بل کفران حقوق المسلمین ویقال: أأطلق عليه الکفر لشبھه بە؛ لأن قتال المسلم من شأن 
الکافر ویقال: المراد بە الکفر اللغوي؛ وقال الکرمانی: المراد أنه یژول إلی الکفر لشؤمه. 

0 ا ر11 وا ماق ےج (طلای ااکلر علہدإواقلت: الناب زلقال کاضنا 
علی السواء في أن فاعلھما يفمٌق ولا یکفّر؛ فَلْمَ قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: کفر؟ 
قلنا: لن الثانی أغلظء أو لأنه بأخلاق الکفار أشبه. 

]٣[‏ قال اامخار ق3۳ زرادالناز تطىی فی فالعلل امن حدیث الربیع بن أنس عن انس ولس 
هو بأبیە وروي عن الربیع مرسلاًّ وو أشبە بالصواب: ورواہ البزار من حدیث أَبي الدرداء - 


.)۲۷۹/۱( (عمدۃ القاری)‎ (١) 
.)۲۷۹/۱( (عمدۃ القاری)‎ 6۵ 
.)۱۰۹١ (المقاصد الحسنة) (ص: ٦٦٣٦ء ح:‎ )۳( 


اقزاٹ الرَرَالنٍلد -_۔۔۔ے_____-_--_-_۔۔۔ ہے سے ۱۷۹ 
٢‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ فی قَوْلِ المَعْرُوف 
4 ا ا کر اج جو مو شض ان 
ای ِنحَاقء عَيِ العْمَانِ بی سَمْیء عَن عَلیِ قال: قال رَسُول اللہ قه: ال في 
الْْجَنَةِ غَرَفَ''' ثُرّی ظُهُورْهَا من بُْونمَا بَا مِنْ طُهُورِمَا فَقَامَ ان 
قَقَال: لِمَنْ هي یا رَسُول ل اللہ؟ قَال لوو: آقات الكلامَ َأاَطعَمَ القْعَامَ کا2 
الضٍیَامَ وَصَلّی''' باللیْلِ وَالتَاسُ نَِامٌ. 


ك٥‏ ۶ھ 


هَدًا حَدِیثٌ عَرِیبٌء لا تَمْر رِثَهُإِلَامِنْ حَییٹ عَبْد الِخُٹن بن إِمُخَاق. 


۷ى اث کا 7 ٹی قطل ال ماك الصالح 
ہے علگتا اخ آی عتت گا تناک کی الاختش عی اس 
صَالح: عَنْ أپي هُرَیْرَة ان رَسُ ول اللہ قة قَال: ایْعْمَ مَا لأحَدِمِم أَنْ يُطِيمَ 


۳۔ باب ما جاء فی فضل المملوك الصالح 


<> والحدیث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاکم من حدیث بریدة بدون قوله: 
امتعمداًاء ولمسلم عن جاہر رفعہ: ابین الرجل والکفر تركُ الصلاةاء انتھی زیکاصرا, 


۱۰۲۹۲ تحفة:‎ ]]۹۸٤[ 

[۱۹۸۵]خ: ۸٢٥۲ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ حم: /٢‏ ٢٦٥۲ء‏ تحفة: ۱۲۳۸۸. 

.)۹۲۹ /۳( أي: علالي في غایة من اللطافة ونھایة من الصفاء والظرافة. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

() زاد فی نسخة: الل). 

() زاہ في بعض السخ: دوَفَد تلم بَنف مل الَِیثِ فی عَب الَرّحمن نے لَخاق کا 
ِنْ قیلِ جفظہ؛ وَھُوَ كَوفِیٌ: وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْإِسْحَاق القَرَشِئ مَدَِيٌ وَهُو أَتبَّثُ مِنْ هَدَاء 
وَكِلَامُمَا کاتَا فِی عَصَرِ وَاجدِا. 


ا 
۱ 
اہ 


٥۰‏ -_ے____۔_۔سس- ےس الکو الڈتیِ 
رك وَيْويَيَ حَق سَيَوہ يَعْي المنْلوكَ؛ وَقال گَعْبٌ: صَتق الله وَرَُولَهُ 
رت مُوسّی, وَابْنِ غَمَرَ 
٦٥-۔حخَگتا‏ ابو كُرَیْب گتا وک من ناڈ غن آی انان 
عَنْ زَامَاتَء عَن ابی غُمَر قال: قال ول اللہ کل 'َلَانًَ عَلَی کان 


و2 کے 


لتق انا ال - يَوْمَ القِيَامة: نختا کی ع ال وک کلت وَرجل ام 
قوْمَا وَھُمْ بِ رَاصونَء ول َنَادِي بالصَلواتِ انشتیں فی ۳ وم وَلَيلِا. 


مک حویثٹ تی غریث: لا کٹر رل إِلَّا ینغ غریب بات زار 


٥٥ب‎ 


احاظاع للا لا زغ لئیں. 
٥۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فِي مُعَاقَرَةِ النّایں 
۷ -۔ حَدتَتا ئُ بُدَدَارُ گنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بَنْ مَهدٍ ِيٌء تَتَا مُفَيَانُ عَنْ 
قوله: (قال کعب: صدق اللہ ورسولە) تصدیقه إما لوجدانه ذلك فی الکتب 
السماویة الآئحر؛ أو لما علم من إشکال ھذا الأمر لابتلائہ بأمٹالھا!''. 
ز؛٤٥٥‏ -بَابٔ مَا جَاءَ فی مَعَاقَر اتا 
[مھکنذا في الأصلء وحق العبارۃ (بأمثاله. 


[۱۹۸۲] حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: .٦۷۱۸‏ 

.۱۱۳٦١ تحفة:‎ ء۱٥‎ /٥ [۱۷ئ]]ٌسم:‎ 

(١)‏ فی نسخة: (الله). 

.)٤٥٥ /۲( کثبان: جمع کثیب؛ وهو ما ارتفع من الرمل کالتل الصغیر. (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اك او وائو ‏ سس سے ےےےےےسش ھچ و144 


خبیب بٔي أبي قابچہ عَن مَبُْونِ بن أبي قبیبء عَنْ أَيي ڈرقال: قای 
َسُول اللہ چیائ: (اذَ اللہ حَیْنمَا گُنْتء وَأَثبع السَيْكةَ الْحَسَنةً تَمْخْھَا وَحَالِق 


التَاس بخْلُقي حَسَنا. 


وا (وَتبع السیئة الحسنةً تَنْخُْھَا) وھذا أبلغ درجات المحو وألکھا'ٗ 

وإلا ففی التوبة کفایة فإنھا عزوت!۲' ماحیةء إلا أن الذنب لما کان پورث ظلم ة٣‏ 

فی القلب وآثر سوء أمر بإتباع الحسنة إیاہ لینمحي آثرہ بالکلیة مع أن التوبة 

الصادقة الخالصة قلما تیسرہ فینجبر بالعمل الصالح ما فیھا من النقص؛ وأما قوله 

7ھ َٴ" ہبشو 

: (وخالق الناسُ پخاد لا حَسَن) والخلق .... مغاملتك بالخلق 
سب 

]١[‏ ھکذا في الأصلء ویحتمل أن یکون ( أمکٹھا) من مکن بمعنی قدرہ أو من المکانة بمعنی 
المنزلةء ویحتمل أن یکون ألکاہاء من لَکِيَ بە: إذا أَولِعٌ بەہ أو لَرٍمَه والأوجه الأول. 

[٤]هھکذا‏ فی الأصل: والظاھر أنھا اغرفت)ء ویحتمل أن یکون عردت: قال المجد'': العَرْدُ: 
السّلبٌ الشدیڈ المتتٍَِِبُ إلخء أي: أقیمت بالشدة ماحیة, 

٣[‏ فقد ورد عند المصنف من حدیث آبي ھریرۃ مرفوعا: (إن العبد إذا أخطاً خطیئة كت في 
قلبہ نکتڈ فإذا نزع واستغفر وتاب صقل قلبهہ وإن عاد زید فیھا حتی تَعلَو قلبّهء وھو الران 
الذيی ذکرہ الله تعالی: لک بل را علیہ ماک ایکون 4 [المطففین: ٤ء‏ ھکذا في اجمع 
الفوائدا''' عن الترمذيء ھذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

- قال الراغب''': الخلق والخلق یعني بالضم والفتح -في الاأصل بمعنی واحدہ کالشرب‎ ٤[ 

() االقاموس المحیط) (ص: ۸۰). 


۳ ٣ (جمم الفوائد) ( ۰) وبأتي عند المصنف (برقم:‎ )٢( 
.)۲۹۷ (المفردات) (ص:‎ )۳( 


۲۔---_-_- سس سس الکلقق الزی 
سے کے ا سر ا ا 
وَني البّاپ عَن ابی هری ٥‏ 


ھ4 تر جج 2 
و کو کے 
گتا ١‏ ہوا 


ہے ڑا کروی زی لے ٥ ٥‏ كت 8 و اف ۓءَ یثے٥‏ ور گاج کے ر- 
حَدَثتا محمود بن عَيلاہ 5 حمد وََبُو تُعَيْمٍ عَن سَفََانء عَنَ 


حَبیبء بِھدا الإسنًادِ تحوۃ. 
قال مَحمُود: د: وَكَنَا وَیع عَن میات: عنٰ خیب ائن آی کاہیچہ عَن 
برا رج یا عَن اللَبيْ قلقہ تَحْوَةء َال مَحْنُوْد: 
مور ری 


٥۔‏ باب ما جاء فی ظن السوء 


< والشرب لکن حُص الخلق۔الذي بالفتح -بالھیٹات والصور المُذْرَكَة بالبَصَر؛ وحُص الخلق 
-الذي بالضم ۔بالقُوی وَالمَُجًایا المدرکۃة بالبصیرةہ انتھیە کذا في (العیني)''٭ٗء وقال صاحب 
(نور الأنوار)''' تحت قول الماتن: (والصلاة علی من اختص بالخلق العظیم) الخلق: ملكة 
تصدر عنھا الأفعال بسھولة؛ والکیفیة النفسانیة إِن کانت راسخة فی النفس تسمی ملکكة وإلا 
حاإَّ والخلق العظیم علی ما قالت عائشة - کما رواہ سأ ور داد ورس ا راڈ 
سعید بن هشام عنھا -:ھو القرآنء یعني أن العمل بالقرآن کان جبلةً لە َُ من غیر تکلف؛ 
وقیل: هو الجود بالکونین والتوجہ إلی خالقھماء وقیل: هو ما أشار إليه و بقولہ: ١ل‏ من 
قطعك؛ واعف عمن ظلمك؛ وأحسن إلی من أساء إليك)ء والأصح ان الخلق العظیم هو 
السلوك إلی ما یرضی عنە الله تعالی والخلقُ جمیعا وھذا غریب جذاء انتھی بزیادة وتقدم 
شيء من تفصیل ھذا المعنی في ول (9کتاب البر والصلة) في کلام القاري في الحاشیة. 


خ 


)١(‏ (عمدہ القاري) (۱۱۸/۲۲)۔ 
)٢(‏ انور الأنوار) (ص: ۳)۔. 
(۳) (صحیح مسلم) (٦۷)ء‏ وفیه: (سعد بن ھشام) بدل (سعید بن هشام). 


انار الْبروَالصَلة حےےۃے.-ے-ے - ےت ے ے ے تد سج۸۷ 
دہ ٥‏ 7 و ہیں کے 7ن 2 20 7 یں 2 ۔ کون 
۸ -حدثتا ابنٌ ابی عمَر ثُتّا سُفَيَان: عَنْ ابی الزِنَاد؛ عَنِ الاغرج؛ 
عَن بی مُرَیْرَقہ أَنّ رَسُولّ اللہ ول قَال: ١ِِيَاکُم‏ وَالظَنَ فان الظْنٌ أَكَدَبُ 
الحَدیث). 


وَسمعت ا سد يقّ حَمَید ہ کن عَن بعض تاب تا قَال: قَال 
سُفْيَانٌ: اشن خَلنان: فَظَنُ اك گا بی الہ نَا اك الذی هُوَإِنِمَ ہت 


قوله: (إیاکم والظن) إلخ؛ إطلاق الحدیث!'' عليه لکونە حدیث النفس؛ 
وکون أکذبَ!''أي: أغلظ لمالە من رسوخ نسبة إلی کذب اللسانء ولما أن الکذب 
اللساني کثیراً ما یکذبہ غیرہء بخلاف ما إذا عقد عليه القلبء ولم یبینە إذ لا مکذب 
لهہ إذ لم یسمعه غیرہ حتی یصدقه أو یکذبەہ فلا وجھ إلی اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانی فإنه مظنة السقوط. 
[] قال الحافظ''': قد استشکلت تسمیة الظن حدیثاء وأجیب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 

سواء کان قولاً أو فعلا ویحتمل أن یکون المراد ما ینشأ عن الظنء فوصف الظن به مجازاء 
انتھی۔ 

٤[‏ قال الحافظ''': وإنما صار أشدّ من الکذب؛ لأن الکذب في أصله مستقبَحٌ مستغنی عن 
6ق پخلاف مذالاق ضاصومی سفاالی کہ ترسصت کرت اف الکتب اھفاشی 
دُكّه والتنفیر منه وإشارۃً إلی أُن الاغترار بە أکثر من الکذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الکذب المحض.۔ 


[([۱۹۸۸] خ: ٤٥١۵ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۹۱۷٦ء‏ حم: ۶7۸۲ء تحفة: ۱۳۷۲۰۔ 
)0 افتح الباريی) (۱۰/ .)٥۸٤‏ 
(٢‏ افتح الباريی) (۱۰/ .)٥۸٤‏ 


٦‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی الْمِراج 


۹۶-حَذَکَتا عَبْد الله بن الوَضّاج الگوخہ تا عَبْدُ الله من إِذرِيسَش؛ 
عَنْ سا عَنْ أَي الثياجء عَ گے ہی قَال: لِنْ گان کٗ الله ا کالھتا 
عکی إل قاق آزفول لأخ لی صَغیر: اىَا ابا عُمَیْر مَا فَعَلَ اللعَيْرَا. 


قوله: (فالذي یظن ظتّا ویتکلم بہ) ولیس المراد بە التکلم بالفعل إِذ لو کان 

کذلك لبقي قسم خارج منه وھو ما لم یتکلم بە لکنە أثبته في القلبء فلذلك قلنا: 

التکلم اأعم من أُن یکون بالفعلء أو بمعنی أن یصلح ھذا الظن للکلام بأن یستقر فيی 
٦۔‏ باب ما جاء فی المزاح( 


قولہ: (ما فعل التقَیر) فیہ دلالة علی جواز صیدآ'المدینذ فعلم اتھا فیست 
[١]الاأول‏ مصدر والثانی بمعنی المصید وھو ما یصادہ والمسألة خلافیةء فقال الأئمة الثلائة: 


المدینة لھا حرمء فلا یجوز قطع شجرها ولا اأخذ صیدھاء لکنە لا یجب الجزاء فیه عندمم 
خلافاً لابن أبي ذئب فاإنه قال: یجب الجزاء وکذلك لا یحل سلب من فعل ذلك عندهم - 


[۱۹۸۹] تقدم تخریجه فی ۳۳۳۔. 

)١(‏ المزاح بالضم: ما یمازح بە وبالکسر مصدر مازحه؛ والاستمرار علی المزاح منھيء 
فإنە یورث کثرۃ الضحك واإفساد القلب؛ والشغل عن ذکر الله ویسقط المھابة وکان 
رسول الله وك یمزح نادرًا لمصلحة أو لمؤانسة المخاطب؛ وھذا سنة مستحبة انتھی. 
(حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۱۹). وانظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۰٦٣‏ 


اٹ الز وا ض لد -۔-->->“>“--“>-۔۔-د-۔-۔-۔-س۔_  ۱۸١‏ 
تا شناد گکا تَا وَكِيم عَن شُغبةہ عَن ابی القَيّاج ءَ 0+0 
ہُو ایاج اسم یرد بن حُمَيِْ الطُتَعِيُ, 
او مور سر ہے بی الْحَمَيِء گتا 


يد لہ الْبازيہ عن أتَانة بی تٔیە عَن تید الَتفْری عَن أبي 
شرَزرة قال: َالوا: بَا رَسُول اللہ إِلْكَ تُدَاعِبُتاء قال: ١نی‏ لا أَقُول إِلَا حَقٌا؛. 


سے اوت ہے ور سے 2 
و شا 4 یھ اوس وت انی خی 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدوا'' بذلك استعظامه عن أمثال هذہ لما لە من 
فضیلة ومکرمة عند الله وعند الناس؛ فأأجاب بأنہ لا ضیر فيه ما لم یتضمن کلذباً وخدیعة 


< إِلا عند الشافعي في القدیم فقال :من اصطاد نی المدیتة صیداًأخذ سلبہ وقال فی الجدید 
رکا لال ان حر وو الب کی خو السدرا اھر داع نی دا 
تلك وتجریڈہ إلا ما یستر عورتہء وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد 0 ۶ 8 0 
ھکذا في (البذل؛''' عن (العیني)ء وذکر دلائل الحنفیةء فارجع إليه لو شثت 


[١]إلی‏ ذلك مال الطیبي وغیرہ جمعٌ من الشراحء ومال عصام''' في (شرح الشمائل)''' إلی > 


.۱۲۹٢۹ تحفة:‎ ء۳٤٣٣‎ /٢ محم:‎ ]۰[ 

۔)۹٥۸‎ /۷( (ہذل المجھود) (۷/ ۲ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 

)٢(‏ هو عصام الدین إبراھیم بن محمد الأسفرایني؛ المتوفی: سنة ثلاث وأربعین وتسعمائة. 
(کشف الظنرن) (۲/ .)۱۰٥۹‏ 

(۳) انظر: (جمع الوسائل) (۲۸/۲۳)۔ 


٦‏ ۔-۔۔مے۔-۔-_-٣۔-۔-۔_ ‏ ۲]+ۃة6[آ۔_إسث لہ سس الکو الڈتیِ 


۸۱-حَتَتا مَحْمو بْ غَيْلَانَہ گت ابو أَمَاتقہ عَنْ مَریلیە عَنْ 
غاب الأَمزل ‏ عَنْ اَی مَالیلبِء ان التَىَ َإله َال لَۂ: دیا ذا الأّذَْن ۷( 


ّ 


06ت ة: إِنَمَا يَعْني بِه أَنَّة يْمَارٍ م2, 


۲ -حَذَتَتَا فُتيْيه گنا حَايدُ بن عَبْدِ الله الوَاِطِیُ؛ عَنْ 


نی 7 ھا نعل را ھ گا تال تی عابلك علی ول تا َاقَة)؛ 
:بَا نول اللہ تا تع بی الگائوۃ تقال 7 ول اللہ پل رےمسستت 


أو إيذاء لمسلم!''ء فإذا تضمن شیئاً من مناھي الشرع فلا یجوز تعاطیه. 
نول (آق رجلا استحمل)۱۹ عبة آر غاریة 


أنه یبعد أن یخطر ہبالھم أنە یصدر عنه و ما لا ینبغي فضلاً عن اعتراضھم عليه؛ كأنھم 
قصدوا السؤال عن المداعبة ھل هي من خصائصہ فلا یقتدی به فیھاء فأجاب بأني لا أقول 
إلا حفًاء فمن حافظ علی قولِ الحق وتجنبِ الکذب وابقاءِ المھابة والوقار فله ان یمزح. 
]١[‏ ولذا صرحوا بأنه سنة قال المناوي في (شرح الشمائل)''': دخل الشعبي ولیمةً فرأی 
أھلھا سکوتاً فقال: ما لي أراکم کأنکم في جنازۃہ أین القناء؟ آین الدف؟ وقیل لسفیان بن 
عیینة: المزاح محنةء فقال: بل سنةء لکن الشأن فیمن یحسنە ویضعه مواضعه. 
١[‏ لَي: سأله أن یعطيه حمولة یرکبھا. 


[۱] :: ٥٥٥٠ء‏ حم: ۳/ ۱۱۷ء تحفة: .۹۳١‏ 

[]:: ۹۹۸٦ء‏ حم: ۳/ ۷٦۲ء‏ تحفة: .٦٥٦‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۳۰٦٣۳‏ معناہ: الحض والتنبيه علی حسن الاستماع لما یقال لە؛ لأن 
السمع بحاسة الأذنء ومن خلق اللہ لە الأذنین وغفل ولم ی یحسن الوعي لم یعذرہ وقیل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته ِا ولطیف أخلاقه. قاله صاحب (النھایة) (۱/ .)۳٣‏ 

رو فی نسخة: (مازحها. 

.)۳ ٣ /٢( ؛شرح الشمائل)‎ )۳( 


انار اليروَالضلة لے ےے ےےےےےےے ےےےتے۔۔۔۔۔ ۔ ےہ۸ 
وَعَل تد البل إِلّا التُوقا. 

۷۔بَابٌ مَا جَاءَ في الْحرَاءِ 
۱ ۷ے کا مشرن یی مہ رع العَيَيٌ البَضْرِیٔء تنَا ابْنْ ثٴأبی فَدَیْليء قَال: 
أَخْبَرَني سَلَمَةُ بْنُ وَرْدَانَ الین عَنْ أَتَیں بن مَالِك قَال: قَال رَمُول اللہ ئا 
س7 3 الكذْبَ وَهُو بَاطِلبُ ُيَ لَهُ في رَبَضِ الْْجَنَِ' وَمَنْ تر 2 الَحرَاءَ وَمُو 
ُحقٌ بيي لَه في وَمَطلمَہ رَمنْ حَسّیَ خُلقۃ بی لَه في أَعلَاهَا 


خی و 2۶ھ 


لا اوخ خیرہ لال رات کن آئیں 


٤‏ - حَدَتَتا فَضَالَة بر ال الگرؤ کت نر خرن عبی: عی 
ان رغب بن مُتيدہ عن یی عَنِ اہن عَبًایں قال: مہہ سُول اللہ لا ١نی‏ 
بك إِنْمّا ان لا تزال مُحَاصِئًَا؛ 


ہذا شترک َو لا گھر 


ری 8 ق سض 


مَدًا حَییثٌ غَرِیبٌء لا تَعرِفَهُ مِثْل هَدَا گی شتاافتد 
ك٥‏ باب ماجاءذ فی المراء 


[۱۹۹۳] جہ: ٥٦ء‏ تحفة: ۸٦۸۔‏ 

[۹] طب: ۱۱۰۳۲ تحفة: .٥٦٦٤٤٦‏ 

)١(‏ قال في (النھایة) (۱۸۰/۲): ما حولھا خارجّا عنھاء تشبیها بالأبنیة التي تکون حول 
المدن وتحت القلاعء وقال القاري (۷/ :)۳۰۳٣‏ أي: نواحیھا وجوانبھا من داخلھا لا 
من خارجھاء وأما قول شارح: هو ما حولھا خارجّا عنھا تشبھّا بالأبنیة التی حول المدن 
وتحت القلاعء فھو صریح اللغة لکنە غیر صحیح المعنی؛ فإنه خلاف المنقولء ویؤدي 
إلی المنزلة بین المنزلتین حمًّا کما قاله المعتزلة معنی, فالصواب أن المراد بە آدناھا۔ 


۸-ےس ہیں الکاق الڈزیِ 
ہے تا کے - ٤ ٥‏ ۔ او ہے 7-5 7.2 کن 
5ف نگتا جار امت الات گا اہر ون نے 
وھ وس مو نا ان وپ ا مک ھے 9ی کا ہا ا کے اتا 
ابْنْ آبي سُلیّمء عَنْ عَبْد العَلكِء عَن عِکرِمَة عَن ابْن عَبّایں: عَنِ النبيَ اه 
قَال: (لا تُمَارِ أَحَاكَ وَلا تُمَارحه وَلا تَعِدَهُ مرعدا فَتخْلِفَة). 
سو ارآ یئ کے کا ا 7 7 می ا ٥‏ 
دا حَدیث غریب۹ لا تَفَرذة الا یر خُدا ال۸۵ ۲۳, 
قوله: (ولا تَعذہ مَوعدا فتخلفه) والٹھي تنزہا''ء فإن الخلف في الوعد أمر 
لا یستحب وإِن کان جائزا ولا کراهة فیه إذا کان''' عند الوعد عازماً ثم بدا لە ان 
لا یفعلء فأما إذا کان یضمر وقت الوعد ان لا یفعل کان نفاقاً وتغریراًوھو ممنوع. 
[] قال العینی': نب بقوله: (إذا وعد أخلف) علی فساد النیة؛ لأن خلف الوعد لا یقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناً لوعدہہ أما إذا کان عازما ٹم عرض لە مانع أو بدالە رأيء فھذا لم توجد فیه 
صفة النفاقء ویشھد لذلك ما رواہ الطبرانی بإسناد لا بہأس بە فی حدیث طویل من حدیث 
سْلِعان: (إذا وعد وھو یحدث نفسه أنه یخلف)ء وکذا قال فی باقی الخصال؛ وقال العلماء: 
یستحب الوفاء بالوعد بالھبة وغیرھا استحباباً مؤکداء ویکرہ إخلافه کراهة تنزیه لا تحریم؛ 
ویستحب أن یعقب الوعد بالمشیئة لیخرج عن صورۃ الکذب؛ ویستحب إخلاف الوعید 
إذا کان التوعد بە جاثزاء ولا یٹثرتب علی ترک مفسدۃ: انتھی. 
ثم قال: إن جماعة من العلماء عدوا ھذا الحدیث من المشکلات من حیث إِن هذہ الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانە وقلبه مع أن الإجماع حاصل علی أنە لا یحکم بکفرہ ولا 
بنفاق یجعلە في الدرك الأسفل ثم أجاب عن ھذا الإشکال بثمانیة وجوہہ فارجع إليه لو شثت. 
[]ٌمما تقدم في کلام العیني الإشارة إليه من حدیث سلمانء وفي (جمع الفوائدہ'ٴ' من حدیث - 


۔٦٦٦ مب: ۸۱۷۳ء تحفة:‎ ]۱۹۹٥[ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: وَعَيْ العَلِكِ عِنْدِي ہُو ايْنْ ابي بَشیر). 
(۳) (عمدۃ القاريی) (۲۲۱/۱). 

)6( (جمع الفوائد (۳/ ۶۱ : ۷۸ء ۹ء 


اقواٹ اي( ...سے سے ۱۸۹ 


۸ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في ہب 


۷ء ج گا آڑ زق ین کا اک رك می غَیَبْتَقَ عَنْ مُحَتَی"'' 
ای ہے ےت ای عَن علقة قل شا رع 
2 رسُولِ اللہ لا وَأنا عِن اه کقال: این بی العَفِیرة أَوْأَخُو العَفِيرا' ثٌ 
لث فلا نآ ول تا خرع لد رَمُول اللہ قُلَْ لٌَهُ مَا قُلّتَ 
لَه القَوْلَء قال: (یّا عَائِقَه إِنَ مِنْ هر التًایں مَنْ ترگە التَاسُ أَووَدَعَءُ 


هٰذا حدِیث ھ , صَجیخ. 
۸ باب ما جاء فی الما راو 
قوله: (من ترکە الناس اتقاءَ فُحشه) سیب‌ج>٦ػٛ+ە>ٔ-مصعمبمسصه‏ مسب 


۔ زید بن أرقم رفعه: (إذا وعد الرجل ونوی أن یفي بە فلم یف بە فلا جناح عليه)ء لأبي داود 
والترمذي بلفظہ ولرزین: (من وعد رجلاً فلم یأت أحدھما إلی وقت الصلاۃقء وذھب 
الذي جاء لیصلي فلا إثم عليه. 


[۱۹۹۲]خ: ۱۰۳۲ م: ۱ء د: ۱ء محم: ۳۸/٦‏ تحفة: .۱٦۷ ٥٢‏ 

)١(‏ وقع في الاأصل: (محمودا وھو تصحیف. 

(۲) قوله: لہس اد ال آز آغر الہ کثر للت: تیا آکا الم ب١‏ لرجل منھمء والعشیرة: 
القبیلةء أی: بئس ھذا الرجل من ھذہ العشیرة واسم هذا الرجل عیینة بن حصین: ولم یکن 
أسلم حینئذ وإن کان قد أظھر الإسلامء فأراد النبي َُ ان یبین حاله؛ لیعرفه الناس: ولا 
یغتر بە من لم یعرف بحاله. ووصف النبي قَُِ بأنه بس آخو العشیرة من أعلام النبوۃ؛ لأنه 
ظھر کما وصفء یعني ارتد بعدہ ُء وجيء بە آسیرًا إلی الصدیقء وإنما لان لە القول 
لن لہ رلتافعلی الاسکی وین اراس وی نمشد وجرازغیۃ اقامیق, رعلکان 
مجاھرّا بسوء أفعاله ولا غیبة لمجاھر. کذا فيی (شرح الطیبي) (۱۰/ ۳۱۱۸)ء و(مجمع 
بحار الأنوار) (۳/ .)٦۹۸‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ .)٦٢‏ 

(۳( المداراۃ: ملاینة الناس وحسن صحبتھم واحتمالھم لئلا ینفروا عنك. (النھایة) (۲/ .)۱١١‏ 


بے سے ےت ۴ال نات 
۹ ۔بَابٌ مَا جَاء في الاقِْصَادِ في الحْتٍ وَالبُعْضِ 
۷-۔حَدَقتا بو كَیْبہ قتا سُوَيْد بن عنرو الكلِْيُء عَن حَمّاد بن 
سَلَعَة ؛ عَن أَقوبّہ عَنْ مُحَمّی بي سیریؾە عَنْ أيي مَرَيْرَةَ 7 رَفَعَةُ قَال: 
افخ ےن 5 فان آ گر فقق کااف ھی یقت 


مُا 


ھونا ما عَس أن يََکُونَ حَبيبّك يَوْمَا ۲۷۱ 

هَدّا حَدِيث غَرِیبُ لا تَعْر فهُ بِهَدَا الانتاز الا یز كتاااقض رثا بُریَ 
0 الْحَییث عَن ارب ساد عَيْرِعَدَا: ٣‏ ہہ" 
خورگ حفک اکا ھتان آ لَهَ عَنْ عَلِيء عَنِ التبيْ لہ وَالصٌجیخ مَد 

عَنْ عَلِيِ مَرْتُوفٌ۔ 


امَن)''' هذہ تصلح لااٍطلاق علی النبي َيٍِ فالمعنی أني لم أفحش ئلئلا ینفقض 
الناس من حوليء وتصلح لادٍطلاق علی الذي جاءہ و بأني لم أترك ما کان لە إلا 
لاتقائی بالمداراۃ عن فحشه. 


]١[‏ یعني مصداق لفظة (مَن) یحتمل أن یکون البي پل ویستل آن بکرت الرجل 
الداخلء ویؤید الأول لفظ البخاري: لیا عائشةً متی عَهدتِني فَُكَاشاه إن شر التاس 
منزلة من ت الناس اتقاء شرہ6ء ویؤید الثانيی ما قال العینی''': فيی الحدیث مداراۃ 


وک ۶ 


و کی مس 

[۱۷ئ]] ٌمطس: ۵٥‏ مک تحفة: ١٣٢١٤٤٠۔.‏ 

)١(‏ أي: حبًا مقتصدًا لا إفراط فیە. وإضافة (ما) إليه تفید التقلیلء یعني لا تسرف في الحب 
والبغض, فعسی أن یصیر الحبیب بغیضاء والبغیض حبببّاء فلا تکون قد أسرفت في الحب 


فتندم؛ ولافی البغض فتستحیی. (النھایة) /٥٥‏ ۲۸۰). 
(٢(‏ (عمدۃ القاری) (۱۱۸/۲۲)۔ 


انار الا :ز٦‏ ز۳ _۔سس کے سے سے سے ۷ٔ‌ 


۰۔بَابُ مَا جَاءَ فی الکبْر 


۸ حَدتتا َو مِکام الرِفَاعِیٌ تَا ار مک رڈ قش غَن 
الأخْمَیں: عَنْ لِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلْقَعَة عَِنْ عَيُدِ اللہ قَال: قَال رَسُول الله 45: 
یَدْخْل الَجَنَةَ مَن گان فی قَلبهِ مِثقال حَبٍّ مِنْ حَردَلِ مِنْ کِبْر وَلَا 
يَدكْلا 020--9 کی و کا 


: ۰ س0 7۲ یں چس ٤‏ 
ما می تق جس 
ڈپڈکس سوہ 


۰٠۔‏ باب ما جاء فی الکبر 

قولە: (لا یدخل الجنة من کان في قلبه مثقال حبة من خردل من کبر) 
المراد بذلك!'' أنه لا یدخلھا إلا إذا طھر عن الکبر سواء کان بالتعذیب عليه أو 
بالعفوء وھذا وإن کان یعم جمیع الذنوب؛ فإن أحداً لا یدخل الجنة وھو متلبس 
بشيء من الذنوب: إلا أن التخصیص بالذکر لا ینفی الحکم أو المراد بە الکفر لأن 
تس اکیر جم راد لا خالہت کت کی الس اسر در ااحر- 
المستوعب لجملہ الأزمنة التی لا یشذ شيء منھا إلا والدخول موجود فیھماء 
]١[‏ حکی الحافظ في (الفتح)''' أکثر ھذہ الأجوبة إذ قال: اختلف في تأویل ذلك فی حق 
المسلم فقیل: لا یدخل الجنة مع أول الداخلینء وقیل: لا یدخلھا بدون مجازاةء وقیل: 
جزاؤہ أن لا یدخلھا ولکن قد یعفی عنہء وقیل: ورد مورد الزجر وظاھرہ لیس بمراد 
وقیل: لا یدخلھا حال دخولھا وفي قلبه کبر حکاہ الخطابيء واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لأن الحدیث سبق لذم الکبر لا للاٍِإخبار عن صفة دخول أھل الجنة الجنة. 


[۱۹۹۸]ء: ۱ء د: ۱ء جہ: ۹٦ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۲۱١۹۔‏ 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ 1۱ 


:لے تس ےتسس سس سم |00 00127 


مم 


-7 


۹-حَدَتتا مُحَتّد بُی الْقنّیء وَعَبْدُ الله بن عَبْد الرْحْمَي قالا: 
کا يَحَْی بن حَمّاہ قتَا مُعْبَفہ عَن أَبَانَ بن تغلبَ کیل بی غاد کن 
ِبْرَاهِيمٍَ عَنْ عَلَقَمَةَ رع الف : عَن البيْ لا قَال: ا تی 
گان في قلیه مثقال در مِنْ کبر وَلا بَدْخُل لان مَن گانَ في قَلَبه مِثقال 
رو من إیتَازہ قال َقَال رَجْلَ: ِنَه یْعْجِبُني أُنْ َخُونَ قبي حَسَتًا وَتعْلي 
حَسَتَة قَال: ١ِِنَ‏ اللہ یب الَْجَعَالَء وَلَحِىٌالکَبْرَمَنْ بَطرَالحَق وَعَمَصَ 
اتا 


ئ72 سے ھ خ ي >> ھ2 


0۷ظْ 


ں8 تنآ جززےہ کنا آثو فقاریگ غ غ2 سن رَاؿٛیء عَن 


وھذا الدخول ظاھر الانتفاء ما من کان في قلبه کبر فلأن زمان تعذیبه مستثنی 
من دخول الجنة؛ فکان الاستیعاب غیر موجود للنقص من الابتداء وأما من کان 
فی قلبه الإیمان فلأن دخوله في النار لیس للأبد حتی یستوعب الأزمنة کلھاء ولا 
یبعد أُن یقال: المنفئ الدخول بحسب الاستحقاق: فعدم الدخول جزاء نفس ھذین 
لعل لتحاف آر کال دغرل الک اح ر ا قارف آلث: آر اَم رفا 
لکثرة الحسنات وغیرھاء وکذلك المؤمن بحسب أصل اقتضاء إیمانه لا یستحق 
النار: ویحتمل أن یکوت المراد بذلك أن المتکبر لا یدخلھا ما لم یعذّب؛ وعلی ھذا 
ففيه نفي للعفو؛ فإِن الکبر لە مزیة علی غیرہ من الذنوبء کیف وھو أول ذنب وقعء 
رالتی ضا رفا الےضرور القطات 

[۹۹] انظر ما قبله. 


.٦٥٤٤٢۸ تحفة:‎ ٦٦٦ ٦ طب:‎ ]٥٠٦٢[ 
وقع في الأصل: اعمرو) بالواوء وھو خطاأً.‎ (١) 


انار اليرُوَالضَلة راک لے سس سع سے سے سے سا ےکا سکس سے سے ےھ ےھ سے ھتاھ وو راز 


یں ہي سَلعَةبي وو ہہ ول اللہ پچ ولا : تال التمْل 


)ے2 و اس کے نظ 


۱ ۔ حَدکتا عَلی ىی یی ہن زیڈ القتاویء کتا مبَابۂ بن 
َوَارء ٹا ان أَيي ذِنْب٦ء‏ عَن القَاسم : بی عَبًایں: عَنْ تافع بٔني جَُیْر بن 
وس عَنْ أبيه قَال: ری لي: فی اي وَفد اہ ہام مہ 
القْسْلَقہ وَقَد حَلَبْثْ القّاقہ وَقَد قَال لي رَسُول اللہ وياا: امَنْ فَعَل مَدًا فَلَیْس 
0+0۷ 

۱۔بَابُ مَا جَاءَ فی حُسْن الْخُلُق 

۹ ےتا تا اب ابی کی گت شنن نَا عَمْرُو بْنُ لا رومان 
ابْن أبی مُلَيْكە عَن يَعلَی بی مَمْللِہ عَن أُْ الدَرْ تاء عَنْ أبی الدَْداءء ان 
التِیٌ ولا قَال: لمَا َ قَئ٤‏ أَنْقل فی میزانِ الْتؤمنِ يَوْمَ القِيَامَة مِنْ خُلّي حَسَن؛ 


۹ اب فا اف کی خی الیغاع 


.۳۲۰٣ ۷۳۷۳ء هب: ١۷۸۰ء تحفة:‎ :3]٥٠٢[ 

.٦١۰۰١١ تحفة:‎ ء٦٤٥٤‎ /٦ د: ۱۷۹۹ء حم:‎ ]٣٠٠٢[ 

)١(‏ قال المظھر وغیرہ: الباء للتعدیةء أي: یعلی نفسه ویرفعھا ویبعدھا عن الناس فی المرتبق 
ویعتقدھا عظیمة القدر؛ أو للمصاحبق أي: یرافق نفسه فی ذھابھا إلی ایی تھا 
زکیاضکاش لذیح لھنومص سی کرد ار قڈامتانے 1۷۷۹۰۲۸۷ 

)٢(‏ ہنا ابن أبي ذئب) سقط من بعض النسخ وأثبتہ في الأصلء وکتب بین السطور: کذا فيی 


رں_ دٌَ 


8 تس سس سس سس سس سس رس سے سے سس سس سے چو اللکوَكب الذّریي 
قَإنَ الله تَعَالَی ئبْغْضش'') الفَاچتّ البَذِيء). 


جم 


رق الاب عن عابقة وَأَيي مرَرة وَأَّيں؛ وَأَمَاة بن شربلج۔ 


عَذا شیرثٹ خحَت صحیح. 
28۸۶ ۔ حَدَكَتا ابو كُرَیْبٍء گنا قہ قیصَۂ بن اللہ عن ُطرفِہ غن 
عظاو؛ عَنْأَ الڈرقَاء عَنْ اي الد دَاءِ قَال: سَيمٔث کنول اللہ“ گلا بکول: 
اما مَیْء یم في الجیزان اق من حُسن الْحْق وَإنَّ صَاجبَ حُسْن 
الَْخْلَق لَیْبْلُغ به دَرَجَةَ صاجب الصَوْم الس لاڑا: 
هَذَا حَدِیث غَرِیبًّ مِنْ هَدا الوَجُهِ. 
۲٠٢‏ حَدكََا أبُو كُرَیْپ مُحَمَہُ بن العَلایہ گنا عَبْدُ الله : ني إذرِيِسَ 
آی+ کن جَلود عن آی مز ٤‏ قَال: شی ول اللہ کی عَنْ أَكُتَيِمَا 
بُدْخِلُ القَاس الجَتَةَ قَال: ١‏ تَقُوّی الله رَِحَسٰنُ الخُلّق۲۸ء و مکل ا عَنْ أَكُتَرَمَا 
یل انی الثّا فَقَال: ( الم َالفَرُج). 


نول (عی اك نَا لِدخل الناش السنف رسٹل عی اگٹر مالیدخل النای النار) 


]۲٠٢٢[‏ انظر ما قبله تحفة: ۱۰۹۹۲۔ 

]- ۰]جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۲ کک تتعحفة: ۷١۸٤۱۔‏ 

( فی نسخة: (لیبغض)۔ 

)"0 فی نسخة: (النبی). 

0.0 اط (1۳۱۷۰۷۱۰: کرت سری اف إفارۃ لی سج السالام العالن بأن 
یأتی جمیع ما أمرہ بەہ وینتھي عما نھی عنہء و(حسن الخلق) إشارة إلی حسن المعاملة 
مع الخلقء وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة؛ ونقیضھما لدخول النار فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لھماء أما الفم فمشتمل علی اللسان وحفظ ملاك أمر الدین کلەء وأکل 
الحلال رأس التقوی کلە وأما الفرج فصونه من اأعظم مراتب الدین؛ انتھی. 


انار الْبروَالصَلة ےت ےت ےت تحت تحت تح سصتسےحے ,۹۹:8 

هَدّا حَدِیث صَحِیخٌ غَرِیبّہ وَعَبْدُ الله بن إِذْرِسَ هُو ابْنُ یَرِيد بن 
عَد ان الاقق 

۵_۔ مکنا آحتَة وق غلتہ ٹا آجر ون غخ خر اللہ زی 
الْمُبَارلِيه أَئَهُ وَصف حخُسُن الَخُْلَق ققال: هُوَبمَسظ الَجْد وَبَذْلَ المعْرُوفِ 
کی گی 

۴۲ بَابٌُ مَا جَاءَ فی الإحْسَانِ وَالعَفُو 

۰۲۰۰٦‏ ۔عَدَتتَا بُندَانٍِ َأَحْمَدُ بن مَییعء وَمَحْوه بن عَيلاَنَء قالوا: تا 
ج 7 نان عی أَي اِسُحَاق عَن أَي الختوس عَن آیے ا 
بک کات لاف انتا تک مُریدِ فَلَا يَقرینی وَلَا يَیْتْيء قيَثربي أَمَأَجْرَیهہ 
قَال: الَاء اقروا قَال: وَرآنی رت الِْیَابء فَقَالَ: اعَل لَكَ مِنْ مَالی؟؛ قَال: فُلَتٌ: 
مِنْ گل المَالِ قد أَعْطانیَ الله مِنّ الإبل وَالعَتم؛ قَال: ََيْرَ عَلَيْكَ). 

قوله: (فلا یَٹرینی ولا یُضَيثُنِيى) المراد بالقرّی الإطعامء وبالضیافة الضم 
إلی نفسە وبیته وإن لم یطعمء ومعنی تفسیر المؤلف فیما بع ان النبي لا أمرہ 
بالأمرین کلیھما حیث فسر أحد اللفظین بالآخر إشارة إلی الجمع بینھماء لا 


الاکتفاء بأاحدھما کما یوھمه الظاھر. 


]٠٥[‏ تحفة: ۱۸۹۳۲۔ 
]٥٠٠٦‏ د: ٤٤٤٥ء‏ ن: ٥٥٥١ء‏ حم: ۳/ ٤۱۷٦ء‏ تحفة: ١١٢١۱۔.‏ 


٦‏ سے ہہ الو لی 
وق اجب غن عالقف متا وأ فو 


تضْلة الْجْنَیۓ: تی قَزله: 7- کت سو الاڈ 


۲۰۰۷ تار مغام ازقاغ کا محنۂ بن تشبل عن ؤاد 
بد الله ىٍٔ جُيٌْ عَنْ أَي الطْقَيْلِ ءعَن حُدَيفَة قَال: قائی رسُول اللہ ک2 دا 
6 وا لِمعَ'/ تقولُونَ: انآ حُسَق التَاس أَحْسَنَاہ وَإِنْ طَلمُوا طَلمتَاء وَلَکِنْ 

سن إِنْ وت الْتَاسش أُنْ تُحسثواء وَاِنْ 2 فلا كَظلِمُوا). 

12ا کرٹ کا رت 7 ر5 مِنْ هَدا الوجه. 

٣۔بَاثٍ‏ مَا جَاء فی رََارۃ الإخُوانِ 


قولہ: (وان آساڑوا فلا تظلموا) إن آرید بذلك الظلم الزیادةًعلی حقه من الظلم 
بافئق الحدرث الد : 'وَإن عَافَتم ا فَعَإِفَواً بِمثُلِ مَا عُوتر یے۔4 [النحل: ١٤٦]ء‏ 
وإن رید بذلك هو الذي کان لە من الظلم علی الذي ظلم عليه فالحدیث تعلیم لاأادب 
والإحسان؛ وهو فی ترك حقه کما قاله عليه السلام''': (واعف عمن ظلمك)؛ والایة 
بیان الجائز . 


]١[‏ وقولە تعالی: ‏ وَکوؤ سك سَيتَ يَنلهَا ۹ [الشوری: ٤٠]ء‏ وآخرج ابن جریر في تفسیرہ عن 
السدیق۔ [گا قساف 0اقصمامئلیا ‏ غ آ0 وی" 


ے صدقومہو۔ ص یڈ 


- واإليه إیماء في قولە تعالی: ٭إولین صبرخ لھو خَبر لِلص يد 14النحل:١٤۱]ء وقال تعالی:‎ ٢[ 


.۳۳۲٣ تحفة:‎ ]۲۰۰۷[ 

)١(‏ الإمعة بکسر الھمزۃ وتشدید المیم: الذي لا رأي لەء فھو یتابع کل أحد علی رأيهء والھاء 
فيه للمبالغة. (النھایة) (۱/ .)٦۷‏ 

.)۷۸/۹( انظر: (الدر المنثور)‎ )١( 


اوارف اور ق200 سس سم سس سحےس کک سے ےک سے سے 890 
,۰۰۰۸ ۔ حَدَتَتَا مُحَمَدُ بن بَقَار وَالحْسَی بن أَيي كَبْقَة البَصَریٔ 
0 رف کر بت ھکثیثت 2ا آ ات القَسْمَلِيٌ را 
ان اي سَؤتقہ عن أَبي مُرَيرة قال: قال رو اللہ و امن ثٛعَاد مَریضٌا ور 
أحَ لَه في الله تاد کاو بے ات تااھ تت کر ان تٹراگر 
عَدًا حَيِيكٌ غَرِیبُ وَأَْوستَانِ اسُۂ عیسّی بُنْ سِتان: وق ری حَتَادُبْنْ 
سَلَمة عَن تابچہ عَنْ أَبي زافعء عَن أَبي هُرَيْرةہ عنِ الَبيْقلة ینا مِنْ هَدَا 
کھھ٭َفم" 
و ہے عھ آز اقب کت مد ات ناف وک اس 


207 ۹ ,,م"ھ ِ و" ون 
0+7 رَسُول اللہ پل (الَحعَیَاء من الإيمَانِء نجرد ھا ام حر صظ ہدوہ ہرود 


٤۔‏ باب ما جاء فی الحیاء 
بوجود کل منھما علی وجود الاخر إذا قطع النظر عن العوارض والموانع 
سلفم عَساوَآَصلم فَاجزه عَ الو 4 [الشوری: ٤٤]ء‏ وآخرج السیوطي''' بطرق کثیرۃ: (أول مناد 
من عند الله یقول: أین الذین أجرھم علی اللہ؟ فیقوم من عفا في الدنیا). 
]١[‏ قال العینی'': إِن قیل: لِمّ أفرد الحیاء بالذکر من بین سائر الشعب؟ أجیب بأنه کالداعيی 
إلی سائر الشعب؛ فإن الحيئٍ یخاف فضیحة الدنیا وفظاعة الآخرۃ فینزجر عن المعاصي - 


آ۰۸ ۰]جہ: ١٤٤۱ء‏ حم: 1۲٢‏ تحفة: ١١٤٤٤٠۔‏ 
[۹: ٠]سم: ۰١١/٥‏ تحفة: <۵۷۰٤۸۰۰٥۸۵٥۱۔‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۹/ ۷۸)۔ 

.)۱۳١٣ - ۱۲۹ /۱( (عمدۃ القاريی)‎ (٢ 


...سس۳ ___-__سسسسے |50 ب201 
َاللإِيمَان فی الْْجَنَِ وا فور اد کنا سی ار ا 


رن الاپ غن ائْن غُتَ زَأبي َضرہ وَأَيي أَمَامَة وَعنْرَانَ ین حُصَیْن, 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الٹاتی وَالَخَل 


ے 


۲۰۰ عیو ہی وت ےم سو 
قال: : (المَنْتٌ الْحََ ۲ َال ٭- ناو 7و ٠‏ مِن 
التَبُوٌ2ا. 


٥۔‏ باب ما جاء فی التأنی والعجلة۷' 


قوله: (جزہ من أربعةا'' وعشرین) إلخء أي: خصلة من خصال من صلح لھا 
وصار بحیث ینزل عليه الوحي؛ ی یعني أن المرء إذا اأکمل في تلك الخصال بأسرھا 
صار کاملاً مکملاً ومحا لنزول الوحي, وأما النبوۃ ة فغیر متجزئة. 


<> ویمتثل بالطاعات کلھاء وقال الطیبي: معنی إفراد الحیاء بالذکر بعد دخوله في الشعب 
کأنه یقول: هذہ شعبة واحدة من شعبه فھل تحصی شعبھا کلھاء هیھات إِن البحر لا یغرف 
انتھی۔ 

]١[‏ ووقع في حدیث ابن عباس عند أبي داود''': (الھدي الصالح والمّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرین ج٤ا‏ من النبوۃ)ء قال الحافظ في (الفتح/'۳': ذکر القرطبي فی - 


.٣٥ ٥٣٣٥ طس: ۱۰۱۷ء تحفة:‎ ]۲١٢٠٢[ 

)١(‏ التاني: التثبت وترك الاستعمال والعجلة: السرعة. 
)٢(‏ (سنن أبی داودا .)٦۷۷۸(‏ 

و افتح الباري؛ .)٥٣٣ /۱٢(‏ 


اواب الرزائی__٣سلسسسسس‏ سس سے سے ۱۹۹ 
گل الات کی ای قایں 
و ا ہے وو سے 2 
ہگ ا كت کے و رواوہ -۔ سھهہ لا ےم لا ا ضر جج حر8 0 
حدثتا قتببة سے وس سس ہو سو ا 
ابق “+0 ن ال اك تحوه) وَلَمْ يَدٌ : فی عَنْ غعاصِم؛ وَالصحیح 


۱ؤ ۔حَدكَ مُحَتّد بن بد اللہثی بین تا حم 
زا بن خالِیه عَنْ آبی جَنرةہ غن اہن عبّایں: أ التِ پلی قال لمت عبد 
القَیٔیں: ان فِيكَ حَصْلَتِیْن یُحِبُُمَا اللہ الَجِلَمُ نا٤۸(‏ 


(المفھم) بلفظ: (من ستة وعشرین)ء قال ابن العربي''' فی حدیث (الرؤیا جزء من أجزاء 
النبوۃ): أجزاء النبوۃ لا یعلم حقیقتھا إلا مَلَكَ أو نبي؛ وإنما القدر الذي أرادہ النبي ا ان 
الرؤیا جزء من أجزاء النبوة في الجملةء وأما تفصیل النسبة فیختص بمعرفتہ درجة النبوۃة 
قال المازري: لا یلزم العالم أأن یعرف کل شيء جملةً وتفصیكّ فقد جعل اللہ للعالم حدٌا 
یقف عندہہ فمنە ما یعلم المراد منه جملةً وتفصیلاً ومنە ما یعلمه جملً لا تفصیلاٌء وقال 
الخطابي: لیس کل ما خفي علینا علمه لا یلزمنا حجته کأعداد الرکعات: وأیام الصیام: 
ورمي الجمارہ فإنا لا نصل من علمھا إلی أمر یوجب حصرھا تحت آعدادھاء ولم یقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومھا کما في قوله: (الھدي الصالح) الحدیث؛ فإن تفصیل هذا 
العدد وحصر النبوۃ متعذرہ وإنما فيه ان ھاتین الخصلتین من جملة هدي الأنبیاء ومٌمتھم 
انتھی۔ 


[٦۲۰۱۱]مء:‏ ۱۷ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة: ۱ . 


( زاد فی نسخة: (ھذا حدیث حسن صحیح غریب). 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۲/ .)۳٦٣‏ 


۲٣٣‏ سس شش صے سے سے سس 0ٹ التڑی 

وَي البَاب عَنِ الأمَج اي ۸02 

۹ _ ھدگگا آو مضئب التیيغ کا عَبَة الب عَبَایں بن 
سَھَرٍ بن سَعُد السَاعِدِيٌء عَنْ آبیهه عَنْ جَوّو قَال: قال رَسُولل اللہ 6ی دالأُتاؤ 
مِنَ الله وَالْعَجَلَةُ مِنَ الفَیْطانِ). 

مَدًا حَدِیثٌ غَرِیبًّء و 80 ْ٘ أُهْلِ الْعِلم؟ فی عَبْد الَُمَیٔین 


ابی عَبًایںء وَضَعَقَُ مِنْ قبَلِ حفْظهِ 
٦‏ ے کاب کا ا52 فی الاْفْق 


٣‏ -خَفَتا ان ابی غُمر کتا فا٣‏ عَنْ غدرو ئن دیتاں عَن 
اي أبي مُلَبْكة عنْ بَْلَی بن مَعليہ عَن أَم الدَرتَاء عَن اي الدَرْقاء عَنِ 
جس اَی أَعْطِیَ حَقلة یق الرِٔی قد أٌعْطِیَ حَّۂ من الخَیْر رَمَنْ 

خُرمَ حَظهُ مِنَ الرٍفُق فَقَدْ خُرِمَ حَقَهُ مِنَ الْخَیْرا. 


وف الاب عَن عَاؤَةہ کریر ئن عَبد اللہ وَآپی خَزَة 


2 2 


.٦۷۹۷ طب: ۷۰۲۰ء تحفة:‎ ]٦[ 
.۲۰۰٢ تخریجه فی‎ مدقت]۲٣[‎ 

( زادتی سنہ َالاكحخْ انل الللْزْزَبنْ مَایز, 
)٢(‏ في نسخة: (أھل الحدیث). 

() زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 


ایا الروَالضٍله .-----۔۔۔۔۔---ے ےس ہم ئ ے ۲۰١۹‏ 
۷۔بَابٔ مَا جَاءَ فی دَغو الّمَقلُومْ 
٤‏ ۔حَةََتَا أَبُو كُرَیْبِء تا َ5 4 ئ عَنْ رَگریّا ہي إِسْحَاقہ عَنْ يَحَيَی 
این عَبْد الله بن صَيْف: عَنْ اي مَعْبَیه عَنِ بن ى عَبّایں؛ أَنَ رَسُول اللہ ولا بَعَكتٌَ 
ادا ئ بر تال (ائّ تا َال پت سے وہ بَیْنَ الله حضاتا: 
وی البّابِ عَن اَئیں: وَأَپي هُرَیْرقہ وَعَبْد الله بن عَنرِو وَأي سَعید 
0 0 ای ا 
208 لگا یک کا جنر جَعْقَر يْیُ سُلَيْمَانَ الطْبَعِیٌء عَنْ تَاچہ عَنْ 
اس قال: کے ٹرآ اللہ لٹة مر دی تا قال لی ماق 
لِكَيْء صَتَعثہ لع صَتمکۂ! وَلَا ِیقَیٰ و ٹرگٹہ: لم ٹرکُتة؟ وَكانَ يَمُول اللہ لا ین 


٭ 


حْسَن التّایں 0 و نو دو ہہ 
گِ بسولِ اللہ یف ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا 55 7 ا 


۸-بَابُ مَا جَاءَ فی خُلَق النَی گلا 


قوله: (وما قال لشيء صنعثہ) أي: لم یکن!''لە آلاُ اهتمام في آمور الدنیا 


ے 


]١[‏ وقال بعضھم''': سبب ذلك أنه کان یشھد تصریف محبوبه فيه وتصریف المحبوب في 
المحب لا یعلل بل یسلم لمن استلذء فکل ما یفعله الحبیب محبوب؛ ولا فعل لأنس في 
الحقیقة قالت رابعة: لو قطعتني إِزبا إزباً لم اأزدد فیك إلا حبًا. 


.٦٦٦ تقدم تخریجه فی‎ ]]۲٤[ 
٣ ۷۹۰۸ء م: ۲۳۰۹ د: ٤۶ء حم: ۱۹۰/۳ تحفة:‎ :]۰ ٠١[ 
.)۱۹۱/۲( حکاہ المناوي فی (شرح الشمائل)‎ )١( 


...اہ ۰ن255ڈ2غ2ض اج 
يف رت 6ن و لت کان اق و کن کٹرل ال ظا 


السنء ولا یخفی ما یأتي فی صغر السن من الحرکات!''علی خلاف المقصود. 
قول: (ولا شممت مِسکاً قظ) إلخء ٹم ھذا!'' لا یغنی عن التطیب حتی یرد 


]١[‏ قال القاري فی (شرح الشمائل)''': ما تجویز ابن حجر تبعاً للحنفي وغیرہ أنه من کمال 
آدب انس رضي الله عنه فبعید جذا من سیاق الحدیث: ولعدم تصور ولد عمرہ عشر سنین 
یخدم عشر سنین لا یقع منە ما یوجب تآفیفه ولا تقریعہ مع أن المقام یقتضي مدحتہ قََةُ لا 
مدح نفسہ ثم اعلم أن ترك اعتراضه وك بالنسبة إلی نس إنما هو لغرض فیما یتعلق بآداب 
خدمتہ لہ ہا وحقوق ملازمتہ بناء علی حلمہ؛ لا فیما یتعلق بالتکالیف الشرعیة الموجبة 
للحقوق الربانیة ولا فیما یختص بحقوق غیرہ من الآفراد الإنسانیةء انتھی. زاد المناوي: 
وفیه فضیلة تامة لأنس حیث لم ینتھك من محارم اللہ شیئاء ولم یرتکب في تلك السنین فيی 
خدمتہ ما یوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سکوتہ گا عن الاعتراض عليه یستلزم ذلك انتھی. 
قلت: فقد أخرج المصنف في (الشمائل)''' عن عائشة: ما رأیت رسول الل لةُ منتصراً 
من مظلمة ظْلِمھا قطٌ ما لم ینتھك من محارم اللہ تعالی شيءء فإذا انتھك من محارم اللہ 
تعالی شيء کان من أشدھم في ذلك غضہا) الحدیث. 

[] ضد السکنات: والمراد الأفعالء نسألە تعالی العصمة في الحرکات والسکنات والإرادات 
والکلمات. 

]٣[‏ وہذا أجود مما حکاہ القاري'ٴ' عن العلماء ء آنە مع کون هذہ الریج الطیبة صفتہ وإِن لم 
یمس طیاٌء کان یستعمل الطیب في کثیر من الأوقات مبالغةً فی طیب ریحه لملاقاۃ الملائکة 


وأخذ الوحي الکریم؛ ومجالسة المسلمین: ولفوائد آخری من الاقتداء وغیرہہ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (النبيی). 

.)۱۹۱/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )٢( 
.)۳ ٣٤( (الشمائل المحمدیة)‎ )۳( 
.)٦٦٤ /۱٦( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


انار الْبروَالصضَلة ہے _۔__ے- _ے_۔_ __ے۔- _ے_۔ _۔ _۔ _۔ _۔ _۔ ‏ ے_۔۔ و بچ ٣ں‏ 
وَي البَاب عَن عَائْمَةَ ذف و الب اج 


گا شترك كت صَجیخ. 

٦۔‏ حَدَکََا مَحود بی غَيْلَانَ: تا ابر دَاوهَ انا می عَن أبي 
إِمُحَاقء قال: مس سمعتث نو یت لَ ھ۳۶“ ٠‏ کن خی 
رَسُولِ اللہ ولا فَقَالَّتْ: لم يَُنْ فَاحِمًَا وَلَا مُهَ مُتَتيْمًا وَلا صَخَبًا فی الاُوَاقِء 


کا یس ران الما سصىسشسسحسس سس 


عليه أُن الأمر لو کان کذلك لما تطیب النبي قٍَِ إِذ هذا الطیب لم یکن یحس لە؛ کما 
هو العادة ان الأبخر لا یتاأذی برائحتہ لأنە لا یحسھا فکذلك عليه الصلاةۃ والسلام 
لما کان طیب عَرَقهِ وجسمہ دائماً له غیر منفك عنە لم یکن یحس لہ؛ وأیضاً فإن العرق 
لیس دائماء مع أنه لو ترك التطیب لکان التطیب أمراً غیر مسنونء فکان تطیبه لإجراء 
اطالب عاتت وا فا 00 السط می سا اضصمہئلی: کاا قطب تسا ال اق 
بھم مع أن المفضول کثیراً ما یتضمن بعض ما لا یکون في الأفضل من الفوائد 
والمنافعء فکان التطیب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصیلاٌ لتلك المنافع. 
ترھ: (رلا الا آی؛ سم کرت ریم وبشری: نگیرا ما وخاج آلی 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطھا من ارتکب ذلك؛ ولیس النفي وارداً علی 
المبالغة حتی یلزم بقاء الصخب فيه؛ فان زنة فَعَال قد یکون لمجرد النسبة کحَیّاط 


- قال القاري''': بالصاد المھملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة أي: صَيّاحا وقد جاء‎ ]٤[ 


۰/۹4 تحفة:‎ ۱۷١/٦ :مسم]٠‎ ١١[ 
.)۱۹٣/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )١( 


3 .سس _____سسھع لک ال 
وَلَحِنْ یَعُفُو وَيْسْقَخ 


قوله: (ولحن یعفو ویصفح) فالعفو''' ما لا یبقی بعدہ آثر ظاھر علی 
الجنایة کالجزاء والتثریب؛ والصفح ما لیس بعدہ بقیة أثر فی قلب المجني عليه 
ضا فالمراد بالعفو ما هو ظاھر التجاوز من عدم المکافأة وترك التعرض باللوم 
والشکوی؛ والصفح العفو بحیث لا یبقی منە آثر فی داخله فیکون القلب بعدہ 
خالیاً عنه بالکلیة؛ کأن المذنب لم یذنب ما کان أأذنب فیە. 


- بالسین أیضاٌ وفی (النھایة4: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة وقیل: المقصود من 
هذا الکلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة کما فی قوله تعالی: لوم بطَتَيٍلَتٍَیدِ 4 [ق: ۲۹]؛ 
وذکر الأسواق إنما هو لکونھا محل ارتفاع الأصوات لا لإثبات الصخب في غیرھهاء أو 
لأنە إذا انتفی فیھا انتفی فی غیرھا. 

]١[‏ قال صاحب (الجمل)''' فی قوله تعالی: لفَّأَعْعُوأ وَاَصمَخُا 4 [البقرة: ]٣۰۹‏ العفو والصفح 
متقاربانء ففي (المصباح): عفا الله عنك أي: محا ذنوبكء وعفوت عن الحق: أسقطتہ 
وصفحت عن الأمر: اأعرضت عنه وترکته فعلی ھذا یکون العطف في الایة للتأکید 
وحسنه تغایر اللفظین؛ وقال بعضھم: العفو ترك العقوبة علی الذنب؛ والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب''': الصفح: ترك التثریبء وھو أبلغ من العفوء ولذلك قال: ٢ِفَعَتً‏ 
وَاصَفَحُوا ۹ء وقد یعفو الإنسان ولا یصفح انتھی. قلت: وھذا الإطلاق یوافق ما اختارہ 
الشیخء وقال القاري في (شرح الشمائل)''': لکن یعفو أي: بباطنەء ویصفح أي: یعرض 
بظاھرہ والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه؛ والمراد ھاهنا عدم المقابلة بذکرہ 
وظھور آثرہہ ووجه الاستدراك أن ما قبل (لکن) رہما یوھم أنه ترك الجزاء عجزاً او مع بقاء 
الغضب فاستدرکه بذلك؛ انتھی۔ 


.)۹٤/۱( (الفتوحات الإلھیة)‎ )١( 
.)٦۸٤ االمفردات) (ص:‎ )( 
.)۱۹۰/۲( (شرح الشمائل)‎ (۳( 


انار 7۴777020۴9002 ۴۲۴۱۴۱000ل7۴7۴ل7الا شی 
۶ 


سس ےسیہ ک2 اکس ان مین 
4ن فا جا گان الک 

۲۰۰۱۷ حَدكتا ابو ماع الرِفَاعِیُ؛ گنا حَنْصُ بْنُ غِيَاثِہ عَنْ هِقام ابْن 

غُروَة عَن أَبییہ عَنْ عَاؤِفمَةً قفَةً قَالَتْ: مَا غِرثُ عَلی أَحَد مِنْ أزْواج الین پا 

مَا غِرتُ عَلَی خَدَيجَة وَمَا ر بی أن اکن درا مسسسسھش سسجت 


۹۔ باب ما جاء فی حسن!'' العھد 
قوله: (وما ہی ان کون أدرکٹھا) أي: لیس بي إدراك فضائلھا'' إلا أن 
فی قانت ا تعملی علی الض لکثرۃ مراعاۃ النبی پا عھدھاء أو المعنی!'' آنی 


[] وبَوب البخاری فی (صحیحہ): (باب حسن العھد من الإیمان)ء قال أبو عبید: العھد ھاھنا 
رعارة لہ رداق غاض عو الاضضاظ ای رال ات لد تال ارافضب× ساط 
الشيء ومراعاتہ حالاً بعد حالء وعھد اللہ تارۃ یکون بما رکزہ ذ فی العقلء وتارۃ بما جاءت 
عا مل ستارتمس ایس الکلف ساکالاں مد 7ے فال لومنہم من عنھد الہ ٭ 
[التوبة: ٢۷]ء‏ وأما لفظ العھد فیطلق بالاشتراك بإزاء معان آخرہ منھا: الزمان والمکان 
والیمین والذمة؛ والمیثاق والإیمانء والوصیةء وغیر ذلكء کما فی دالفتح۲''۱. 

[ واختلفوا فی تفضیل عائشة وخدیجة وفاطمة وآفاد فی (الإرشاد الرضي): ان التحقیق أن 
فاطمة رضي الله عنھا أفضل باعتبار الجزثیة والزھد وخدیجة باعتبار النصرۃ والسبقة فی 
الإسلام وعائشة باعتبار التفقه في الدین حتی یستفید منھا الصحابة رضي الله عنھم. 

[] یؤید هذا المعنی ما في روایة (الصحیحین)'' وغیرھما: (ما غرثٌ علی امرأة ماغرتٌ علی - 


. ۲۳٦ ء: ٢٤٤۲ء جہ: ۷ء حم:‎ ۹٦ ڑے۔‎ ١۷[ 
.)٥٣٤/٥١( (فتح الباريی)‎ (0) 


.۔)٤٢٤٢٢٥ہ( واصحیح مسلم)‎ ()۳۸۱٦( (صحیح البخاريی)‎ (٢ 


5 ھچ مج کے ےو ا کی 
َمَا دا إِلّا لِکثْرَۃِ گر رَسُولِ اللہ َله لیھاء وَإِنْ كَانَ لَيَذيَمُ القَاة فَيَتكبُم بِهَا 
صَدَاژق خَِيجَة فَيْهَيِيهَا لَهُن 

هَدّا حَدِیث حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبٌ 

٠‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی مَعَالی الأخُلاق 

۱ ملگتا آفتة زخ الکمی نی چزاو التفادٹ لا خَيَاذ ْ 
مِلَالِء تا س مَبَاركُد شال کی عَبة رہق میبیه عن خی زی ا ٹٹکیں 
عَنْ جاب ان کی گلا قَال: ِنَ مِن نل أَحَبُْمْ ا 7س مِيّي 
مَجْلِسًا يَوْمَ القِيَامَة اأَحَايتَخ أَخْلَاقء َإنَ نک إِلَيْ وَأَبعَدُمْ کم مِبّي 
يَوَمَ القِيَامَة دزن تفر دنہ قارا 4و مل اللہ قد 
کلک اڈکاریخ رات کنا ان مُتَفَْهم نَ؟ قَال: نکش ن۲ 


ہے رجہ ہہ 
ترَلا: (فَيتتيمْ بھا صدائق خدیجة) ولا یخفی ما فیه من الدلالة علی کثرۃ 
محبته لھا؛ فإن کثرۃ المحبة بأحد یبعث علی محبة أصدقائه ومتعلقيهء ثم إِن وفاء 
هذا الحب وتعامد مقتضاہ بعد وفاۃ خدیجة رضي الله عنھا هو المراد بحسن العھد 
فی الترجمة؛ وھذا کما سلف (إن أبر البر أن تصل أھل وذ أبیك۲'"۷. 
< خدیجةً ھلکت قبل أن یتزوجني)ء قال الحافظ''': أشارت بذلك إلی انھا لو کانت موجودةۃ 
فی زمانھا لکانت غیرتُھا منھا أشدَ انتھی. 


۔۳٣‎ ٣ تتعحفة:‎ ۸( 


.)۲٥٥٢( أآخرج نحوہ مسلم فی (صحیحہ)‎ )١( 
۔)٦۳٣‎ /۷( (فتح الباريی)‎ (3 


ااب الْوالسلد سس سے ۲۰۷ 

البَاب عَنْ أَبي مُرَيْرَ 

مًَا حَديثٌ حَسَيٌ غَرِیبّ مِنْ هَذا الوَجْۂِ 

لقث و گیڑ الگلام: زا متَمَتق : هُوَ الَّذِي یَکطا يتَطاوَل 1ل علی التایں 
فی الگلام وَيَبْذُو عَلَيْهمْ 

ری تَمْضْیُمْمَذَاالحَدیگ عَن الَْبَارَكِ بن فََالَة عَوْمُحَتَبْی الُْنگیں 
سےےہ و بے تد 

۷۱ -بَابٌ مَا جَاءَ في اللَعْن وَالََمْن 

و ےک اك ا ایا ظز گرا تن ييٍ عَنْ سالم؛ عَيٍ 

ا کاخ توق × کل ال وی لا 0007 03 


هَدّا حَدِيثٌ حَسَن غَرِيبٌ 
وَرَوَی 6مک کا الحَیی بِهَدا ماد عَنِ التَيیْ ول وَقَال: : الا يَلبَفي 


ِلُؤمنِ أُنْ يََُونَ سن 
١‏ ۔ باب ما جاء فی ا ۱ 
7 


رات ری افوسی) تَلاتاعلی او ام اف افو سی تر اہ 
الا کرح الین 0اا الکائل لا آتالام ا0 7ےگ بالات 
]١[‏ وقال النووي''' فی حدیث الا یکون اللعانون شھداء): بصیغة التکثیر ولم یقل: لاغنات 
۱٤١ :3]۲۰٠۹[‏ هب: ۳۲ء: ۰۲ء تحفة: ۹١‏ ۷٦۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
)۲( زاد فی نسخة: (وھذا الحدیث مفسرا۔. 


زصہ (شرح صحیح مسلم) (۸/ ٤١٦)۔‏ 


۸ ص-۔-------ےےے سس ٹس ٹ سس ے الکو الازہ 
۲-بَابٌ مَا جَاءَ فی كُثْرۃِ العَضَبٍ 


00 ۔ حَةَکَتا ابو ریب ؟ سے زز غتا: ڈق آی تسین 
َنْ اي الج عَن أَبي مُرَیْر ٤ال‏ ج52 جُلإِلّی التييَ لہ تقال: عَلِسني 
شا خیز عَلَیٗ لَعَلَی أَعِيه قَال: 3 تَْضَبْاء فردد دَ ذَلِلكَ دااےت 
ذَيِككَ ۲۰و اَفْضث: 

فی البَّابِ عَنْ أبي سَعییہ وَمُلَيْمَانَ بن صُرَيٍ 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجِیحٌ غَرِیبً مِنْ مھَدًا الوَجُه. 

۲۔ باب ما جاء فی کثرۃ الغضب 

قولە: (لٴ کت تَغْضَب) ولعله علم کثرةا'' غضب السائلء ثم ردہ عليه 
ذلك مع تکرارہ في السؤال؛ لما رأی من احتیاج السائل إلی ترك الغضب 
فأاعادہ في الجوابء وأما تکرار السائل السؤال فیحتمل أن یکون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشقّ؛ فأراد أن ینتقل آمرہ قٍَ إلی غیرہ ویحتمل أن یکون 
> واللاعنون؛ لآأن هذا الذم فی الحدیث إنما هو لمن کثر منە اللعن لا لمرة ونحوھاء ولأنه 

یخرج منە أیضاً اللعن المباحء وھو الذي ورد الشرع بە؛ وھو لعنة الله علی الظالمین: 
لعن الله الیھود والنصاری؛ لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلی آخر ما قاله. 
]٢[‏ قال النووي''': إِن الغخضب من نزغات الشیطانء ولذا یخرج بە الإنسان عن اعتدال حالهہ 

علی الغضب؛ ولذا لم یزدہ في لوصیة علی (لا تغضب؟ مع تکرارہ الطلبہ وھذا دلیل 
ظامر في عظم مفسدۃ الغضب وما ینشأً منہء انتھی مختصراً. 


[٢۰٢١۲]خ:‏ ٦1۱۱ء‏ حم: ٢/٤٦٦ء‏ تحفة: .۱۲۸٢١‏ 
)١(‏ اشرح صحیح مسلم) .)٥٣٤٣/۸(‏ 


انار الر اض لہ -۔۔٣۲۔٣۔۔۔۔س۔۔۔۔-۔-۔-_-_-_-ست‏ ۔-.-۔ سے سشس ے ۲۰۹ 


ے 


3 


زآہر خوسن اننة کاڈ بخ قاوب الاهن 
(١)‏ 


السؤال!' لتقلیله ترك الغضب؛ فأراد أن یزید عليه الصلاة والسلام علی ذلكء 
لکنه عليه السلام لما یزدہ لما ری لە في ذلك کفایةء ثم إنہ لُ کان حکیم أمتہ 
قاتا الخلی ساٹ فکان یأمر کلا منھم ما رآہ یناسبە؛ لأنه کان یعلم أنە إذا آئی 
بھذا فقد تی بکل ما یجب الاتیان بە وإذا ترك هذا فقد ترك کل ما یجب الانتھاء 
عنہء ویوضہ أن[٭' رجلا أتی النبي و فشکا إليه عدة ذنوب مما کان قد ابتلي بە 
من الزنا والسرقة وشرب الخمر والقمار والکذب: وأظھر أنە لا یتیسر لە ان یترك 
کل منھا بأسرھاء نعم لە قدرۃ علی ترك واحد منھا آبھا أمرتء فأمرہ النبي َال أن 
یترك الکذب: مع أن سائر المعاصي کانت کبائر إلا أنە أمرہ بترك الکذب لما رآہ 
یؤدي إلی الانتھاء عن سائرماء فعامد أن لا یکذب بعد ذلك: ومضی بسبیله 
]١[‏ یعني: کان کثرۃ السؤال لظن السائل تركٌ الغضب قلیلاً فی حقہہ فأراد أن یزید النبي قَلهُ فی 
تعلیمهء لکنە وا رآہ کافیاً فی حقہہ أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اکتفی علی هذا 
الشيء الیسیر لسؤاله: ولا تکثر علي؛ فأراد أن یظھر أنه لم یرد بالقلة ھذا المقدار الیسیں 
ونبّه النبي قَ أنە لیس بیسیر باعتبار المآل. 
0 0 22 
المجد''': الؤّكَة بالضم: قطعة من حبلء وقیل لکل من دفع شیئاً بجملتہ: أعطاہ بِرّكّته 
جو جم سی 
]٣[‏ هکذا ذکر القصة مفصلة شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي في تفسیرہ في سورةۃ 
فە9ت لق ۹ء وفي (المقاصد الحسنة)''' عن الہزار وأبي یعلی عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: (یطبع المؤمن علی کل خلة غیر الخیانة والکذب). 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: بَابٌ فی كَظم العَبْ. 
(۴ فالقائرس الضحرط٤‏ ([ص۹۱۰۷۸۶), 
(۳) (المقاصد الحسنة) (ص:٥١٣).‏ 


-_ -۔۔ ۔۔ سے کالہ تالتف 
۹ .ےم گنا العَبّاش بْنُ مُحَمد الدُورِیُہ وَغَيْرُ وَاحِیٍ ڈاان کا 


عَبَدُ اللہ لب يزيڈ الْحقریئ کا وید بی أبي اقب قيي ابو مَرحُوم عَبْدُ الرٌجیم 
ازغ تیٹرو: حن سولِ بن غاد و آئیں اجب عق ایی عَن عَن النَبیْ کل 
قَالَ: امَنْ كَمَ عَیْقًا''' وَهُو 7ئ أُنْ يتَقْنَهُ دَعَاه الله یَوْمَ ک۔-" 7 عَلی 


ہے الحَلائِق حتی یخیرہ فيی اي الَخُورِ شَاء). 
هَدا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
۳٣‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی فی اِجْلَالِ الگیبر 


7 


رک ھی بے را زن انی “کا يَرَيدُ جْنُ بَا نِ العثيْلٰیْء گنی أَبُو 
الال لأَثصَارِیٔء عَنْ کت َال قال 7 سُول الله 2: اما ات 
قاک لان ای لله لَهُ مَنْ يُکرمُهُ عِند سِيّها. 


فلم یتیسر لە شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرۃ خوفاً من أن یسأله النبي گا 
ولا یمکنە التفغصي بالکذب فیصدق ویحد بالاعتراف: فآل أمرہ إلی ترك سائرھا 
بترك اُسھلھا وأصغرھاء فکذلك فیما نحن فیه ظاھر ترك الغضب لا یفید فائدةۃ 
معتداً بھاء إلا أنه بحسب الحقیقة یتضمن مصالح لا تحصی کما هو ظاھر بأدنی 
تأمل فی مقامه. 


]۲١٢۱٦[‏ د: ۱۷۷۷ء جہ: ۸١٦٦ء‏ حم: ۳۸/۳٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۸۔. 

۱۷۱٦ طس: ٥۹۰٦ء هب: ١۸٢۱۰ء تحفة:‎ ]۰٦[ 

.)۱۷۸ /٥( کظم الغیظ: تجرعه واحتمال سببە والصبر عليه. (النھایة)‎ )١( 

١ )٢(‏ آبو الرجال) بالجیمء وفي آخر الباب بالحاء هذا ما وجدته في الکتب الدھلویةء وفيی 
نسخة صحیحة منقولة من العرب عکسە وعلیھما فیھا علامة الصحة واللہ أعلم. (حاشیة 
سنن الترمذي). 


اواری اڑو ول ۵ سے س کے کس سکےسےے ےےےے سے ے )8۷۹۹ 


تَعِْفَةإِلَا مِنْ حَییثِ مَدا القیْخ يَرِيڈ بْنِ بََانٍ 


7< 
1 


0 ا 

٣۳‏ ۔_ خدُگتا قُتَیْبْف کا کا عَیْ العَزیرِبْیْ مُحَدّيہ عَنْ مُمَيْلِ بن اي 
ف خن ید نآ شرف ان نول للہولقل تفع ابو ابا الِجَتة 
وم الاثْتیْنِ وَالحَیییںء قَيْفْقرفِيهمَا لِیَنْ لا بُنْرك باللہ لا الْمُعَهَاجرَیْيٍ٢١‏ 
کی حم 


2 


هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 
وَيْرُوی فی بَعْضِ الحَدیثِ: دَرُوا مَدَیْنِ حَتّی يَصُطِلِحَا. و 
لْحْتَهَاجرَبْی: يعْني الحُتَصَارمَیْنِء وَهَدذا مِثْل مَا رُِي عَنِ التبي قَاَنَّهقا 
لا × لِمسلِ ان اُنْ ا قَرْق ڈُلاکٹ د ت 


٥۔‏ باب ما جاء فی الصبر٢'‏ 
]١[‏ قال القاضي فی (الشفا) والقاري فی ر ےا أما الحلم والاحتمال والعفو [مع الملقدرۃ] ۔ 


[٢٢٢٣]تقدم‏ تخریجه فی .۷٢۷‏ 

.٦٦٤٤ خ: ١١٦۱ء م: ١٥۱۰ء د: ١٤٤٦۱ءن: ۸۸٥۲ء تحفة: حم: ۳/ ۹۳ء تحفة:‎ ]۲۰٢ ٤[ 
في نسخة: فالمھتجریناء وفي آخری: (المٹھجرین؟ في الموضعین.‎ )١( 

(( (شرح الشفا) للقاري (۹/۲ - ۰۲ 


٢‏ ِ ِ .رو رر ہے یم 
ا٤‏ تآلا ڈاعطا : قال: ھا خرن علیی بز عزر فا او عخ 


سز ےا سیق اس 0 سے سے تلق و ہہ سپسوھو 


وم بِنکشن یلیہ اللہ ون جلکیگ ' بُعِقَهُ الله وَمَنْ یَتضبَرْ يُصَبْرُْ اللہ 
کا می آخاات لاو تہ رگید الگ 


و البّابِ عَنْ آئیں. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

قوله: (ماا ایکون عندي من خیر) یشمل خیر الدین والدنیا من العلم والدین 
والمال ونحوہ. 


ولا یشد'''منھما شيء. 


< والصبر علی ما یکرہہ بین ھذہ الألقاب فرق دقیقء بە یتمیز کل عن الآخرہ فإن الحلم 
حالة توقر وثبات أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحرکات) للغضب الباعث علی العجلة في العقوبةء (والاحتمال حبس النفس عند 
الاآلام والمؤذیات؛ ومثلھا الصبر) فإنه حبس النفس علی ما تکرہ إلا أنه اعم منھاء فھو 
کالجنس وکل مما ذکر کالنوع فإن الصبر یکون علی العبادةۃ وعن المعصیة وفی المصیبةء 
وھو في اللہ وباللہ ومع اللہ وعن اللہ. 
والصبر یحمد في المواطن کلھا إلاعليكفانے مسذموم 
أی: عنك أو علی بعدك انتھی۔ 

[مھکذا في المنقول عنە والصواب علی الظاھر: لا یشتدہ أيی: لا یصعب عليه شيء من الأفعال 
و التروكء فیشمل کل التکالیف الشرعیةء ویحتمل ان یکون بالذال المعجمةة أي: لا یشذ 
ولا ییقی شيء من الترك والفعلء فإن کل التکالیف الشرعیة إما من قبیل الأفعال أو التروك. 


() فی نسخة: (یستعفف) بفك الاإدغام. 


ری ا0و و زمر اص ے۲۹8 

َیُروی'' مَدا الحَییث عَنْ مَالك: اَل اَتَِرَ'' عَنْضُم وَْرُوی 

ھد سم وت ہر ساط 57 29802]) 
٦-بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی ذِي الوَجْھَیْن 4 

۰۲*۰٢‏ ۔حنتاعتث نر فتاریگ عّالأختیں: عن أِي الج َن 

أَبي هُرَیْر ٤‏ قَال: قال مسُولل اللہ یه اإِنَّ مِنْ شر الّایں عِنْدَ الله يوَمَ القِيَامَة 


ےب 


۳ الوجھینِ). 
نی البَابِ عَنْ عَمَارِوَأَئّیں. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۷۔ بَابُ مَا جَاءَ فی الَمَّا' 
۴۹ _ خڈگتا اہن أَي غُمَرَ تا مُفَيَا عَنْ مَنْصُورٍ عُ عَنْ إِبْرَاهِيم 
عَنْ مَمّام بْني الْحَارِثِہ قال: مَرَرَجْلُ عَلَی حخُدَيِقَة بن اليْعمَانِ قَقِیل لَەُ: إِنّ 
گعثات لافراد الغییة عی ھی ققال کال سك کول ال ٠‏ 


قوله: (والمعنی فيه واحد) أيی: بحسب القصد والمآل؛ فإن المراد بقوله: 
(لم أذّخرہ) نفي الاڈخار في المستقبل بإثباته فی الماضي؛ أي: لم أُذخرہ قبل هذا 
حتی ادخرہ بعد هذاء لو" (فلن )کان المراد رانا يَہما 
وإن اختلف ظاھر معناھما. 


[٢٢۲۰]خ:‏ ٤۹٣۳ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱۸۷۲ء حم: /٢‏ ٥٤٤۲ء‏ تحفة: .۱۲٥۴۸‏ 

[٢٢۲۰]خ: ۱۰١:۸ ٦٦۵٦‏ د: ۱: حم:٥/‏ ۳۲ء تحفة: ۳۳۸۳۔ 

(١)‏ فی نسخة: ل(وقد روي). 

)٢(‏ فی نسخة بالمعجمة. 

() النمیمة: نقل الحدیث من قوم إلی قومء علی جھة اللإفساد والشر. (النھایة) .)۱٢١ /٥(‏ 


4ت تس س تس رس چم اہ ات 
َفُولُ: ١‏ یَدْخْل الْجَنَةَ قَتَاتٌ)۔ قَال سُفٰيَانْ: وَالقَقَاتُ النَمَامُ 


2 


هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 
۷۸ نات ما جاء کین الع 


۰۷ عَدََتَا أَحْتَد بن یع کا یَِید بن مَارُوت: عَن اي عَسَانَ 
مُدےْ بن مُطرٍِفٍء عَنْ حَسَانَ بن عَطِيَة عَنْ بی أَمَامَة عَن التب قَل قَال: 
ا عَيَاءُ وَالعِیُ شُعْبَعَانِ مِنَ الإيمَانِء وَالبَدَاءُ وَالبَيَان مُعْبَکَانِ مِنَ الیْقَاقِ). 


۸۔ باب ما جاء في العیٌ 


قوله: (الحیاء والعی) ھذا العِئ!'' أي: قلة الکلام داخل فی الحیاءہ فذکرہ 
بعدہ للتنبيه علی أعلی مرتبتي الحیاء فمنە ما لم یظھر''' أثرہ علی ظاھر المستحیي 
ومنە ما ظھرء وہذا الذي جمع من الحیاء والعي. 


[] قال صاحب (المجمع)'': العي: التحیر في الکلام وأراد بە ما کان بسبب التأمل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسانء وبالبیان ما یکون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاۃ بالطغیان والتحرز عن الزور والبھتانء ولعله إنما قوبل العي في الکلام مطلقا 
بالبیان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار التقدم علی الناس مبالغة لذم البیان. 

]٤[‏ هو المعبّر بالحیاءہ والثانيی المعبّر باليی وحاصل ما آفادہ الشیخ أنه وك آراد التنبيه 
علی مرتبتي الحیاءء ولذا جمع ب بین اللفظین الدالین علیھماء ویحتمل أن تکون الإشارۃ 
بقوله: (وھذا) إلی القسم الثانيیء فیکون الغرض أن الذي یسري أثرہ إلی الظاھر یکون 
أبلغ ویتناول النوع الأول أیضاء فیکون جامعاً بین النوعینء فیکون ذکرہ للتنبيه علی 
المرتبة ا 


۔٦۸٥ جک تتحفة:‎ ٥ حم:‎ ٢ ۰٠۲۷[ 
.)۷۲٢ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


اٹ اروا لضلة --.__"__ے------->--۲-_۔_۔_۔_۔س سس ہہت ے ۲۱٢‏ 

کَڈا لیگ عَتَی کریثٌ إِنَتا تئرلة بن خییتِ آبی عَتَاق تَخْٹد 
این مَظرٍِِ 

قَال: وَالعی: ِلَةُ الکلام وَالبَدَاء: هُو الفُخْش في الگلام وَالبََانُ: هو 
٦‏ رموں و مََلَاءِ ال خُطبَاء الہ ا کی 0 فی الگلام 

۶و اج ایخ 

۸ ے ہھدکتا قتیبة گا عَبْدُ العَزیز بْنُ مُحَمَّيء عَن رَیْد ؛ ان ا 
عَن ابنی سر أُنَ . قَيْمَا فی وَمَانِ!'' رہ 27 سُول اللہ گلا مَحَطبَاء فَعَجب 
الثَاش مِنْ گُلَامِمَّاء فَالقَتَتَ إِلَْتَا رَسُول الله قلا فَقَالَ: ١ن‏ مِنَ البَیَانِ سِخْرَا 


ہ۔هھ۔ہ 


أَزْإِنٌ بَعَضَ البَيَانِ سِخْرّا''“'. 


ا نے ۔ 2 2 وھ ھ2 و مخ کے رق کو 


[۸٠١۲]خ:‏ ۵۷۹۷ء د: ۰۷١٠ء‏ حم: ۲ءےتحفة: 1۷۲۷۷٦۔‏ 

(١)‏ فی نسخة: (فیوسعون)۔ 

(٢‏ قال فی (اللمعات) :)۱۱٥۰/۸(‏ اأُحدھما الژیْرقان بن بدر وثانیھما عمرو بن مُت 
وقصتھما أن الزبرقان تفاخر وتکلم في فضائله بکلمات فصیحة فأجابه عمرو ونسبه إلی 
اللؤم بکلام بلیغء وقال الزبرقان: واللہ یا رسول اللہ! إنە قد علم مني غیر ما قالء وما منعه ان 
یتکلم بذلك إلا الحسدہ فأجابه عمرو ‏ ثانیاً بما هو أبلغ من الأأول. 

)٣(‏ فی نسخة: ل(زمن)۔ 

)6 ہس بمشن ابانا نار السحر فيی صرف القلوب وإمالتھا إلی الباطلء المعات التنقیح) 
.)۱٦١٦١/۸(‏ 


۔ _ے__متىےےسسےے-ستے |ل ا 7ج001 
۸۰۔بَابٌ مَا جَاءَ في النَوَاضْع 
۹ ۔- حخدکتا فتیف +نَاعَبَدُالعَرِيزِیْنْهُ حَتَيءعَن العَلاوبْن عَبْدِالرَحَنِ؛ 


عَن بد عَنْ أبي مُرَیْرة أَنَّ رَول الله ول قَال: امَا تتَصَتْ صَتَقَةً مِنْ مَال 
کا مل 


سے کا سے ر 


وَمَا وا اللہ رَجْلاً لو لا وّاء وَمَا تواضَّع أَحَد ِلَه لا رَ 
وف البّاب عَنْ 27 الََّحَمَزٍ بنی عَوْفٍ وَابْني عاسں وَأَبي ا 
الانْمَارِي وَاسُمَة: عَمَربْنُ سَعْیٍ 
هَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۱۔ بَابُ ما جَاءَ ف فی الظّلم 
۲۰۳۰ حَدنَتَا عَبَاس الْعتَر ک ٭0ت. دَ الطيالِسِیُء عَنْ 2 00 عَبْدِ الْعَزیزِ 
این عَبْد الله بن أَيي سَلَمَة عَنْ عَبُد الله بن دِیتار: عنِ ان عُمَرَ عَنِ التَى لا 
۰ باب ماجاءۂ فی التواضع 
000 :ور ما م0 
ذلك نقصاآ حققة إذ بخافه غیر تہ ول ۶ع ال عالی: ركللك ٹی الجعفی 
الباقیتین؛ إما أن یراد العزۃ والرفعة الدئیریتان آو الآأخرویتان. 
۱ باب ماجاء ذ فی الظلم 
[1] زشارۃ إلی آت الخلة ٹکرت باغفار الدیا أارضاء کنا غر مشاعد والانکار عه مسبمد ل 
سیما البرکكة الدنیویةء فالانکار عنھا مکابرۃ؛ وأما الخلفیة الآحرویة فلا یمکن الانکار عنھا۔ 


[۹٠۲۰۰]م:‏ ۲۰۸۸ء حم: ٣۲٣٣ء‏ تحفة: ۷۷٢‏ ۰١٤۱۔‏ 
[٢۰٢٠٣]خ:‏ ۷٤٤۲ء‏ م: ۷۹٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۷۲۰۹۔ 


ان از تح اس سا کسےم0100 
قَال: دلقم لاٹ يَوْمَ القِیَامَة). 
فی البّاب عَنْ عَبْد الله بی عو وَعَائَِة وَأَيي مُومّی. وَأيي ھرَيرَه 
وَجابر۔ 
دا کریک حم هریت من حدیث یثٍ ان عَمَرَ 
۲۔بَابٔ مَا جَاءَ فی تَركٍ العَیْبٍ لِلیْعَمَةِ 
١۱‏ -حَذَنَتَا اَحْم بی مُحَدّیہ تا عَبْدُ الله بْنْ الْحْبَاركء عَنْ مُفْيَانَ 


کن الأختَش کن آی ازم عَنْ أَپی هُرَیْرَة قَالَ: مَا عَابَ رَسُول اللہ کی 
طَلعَامَا فطل کٔ دا الهْكهَه أَگله وَإلا کرکہ 


2 


او حازم وَالأمْجَوث کا ارہد ےح ےت 
۳۔بَابُ مَا جَاءَ فی تَعْظِیم الَنُومنِ : 
۰۷ ےگا تم َحْیی من اك وَالخَابه بر مُغاؤ قالا کا التضل رٹ 
قوله: (الظلم ظلّمات)" هذا إما علی حذف المضاف أي: سبب ظلمات؛ 
أو المعنی أن الظلم نفسه یصوّر وبْعرَضِ في صُوّر ظلّماتٍء فالحمل علی ظاھرہ. 
۳۔ باب ما جاء فی تعظیم المؤمن 
٤[‏ قال ابن الجوزي: الظلم یشتمل علی معصیتین: اأخذ مال الغیر بغیر حقء ومبارزة الآمر > 


[۱٢۲۰]خ:‏ ٣٣٥۳ء‏ م: ۲۰٢٤٦‏ د: ۳۷۹۳ء جہ: ۳٣٣٣۹‏ حم: ۲ء تحفة: ٣٣٣١‏ ۱۳۔ 
[٢٢٠١۲]د:‏ ۰۷۰ حم: ۹ء تحفة: ۱۰۰۹٥۷۰۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: احسن صحیح غریب). 


قد رش شروش ا 
بّی: تا الْحْمَیْی بْْ واقی عَن وق بن مھ عَنْ تافھ؛ غن اي مر عم قال 

صعد (س سُول اللہ پل الْمَِبَرَ فَتَادّی بصوّتٍ .2 ء قَال: : ایا معشرٌ 0-0 4 
تہ وََم یم البتائ لی قلید اذ اااللتشے ولغ و 

ایر و 0 ہے المُلم تكبٔم َال عَررَكك وَمَنْ 


یع الله عَوْرکة َفْضِحْۂ ول في جَوّفِ رَحْله؛ قال: رووا کر وکا لی 
البَيْتِ أو إِلَّی الكغبَّةِ فَقَالَ: مَا أَعْطَلمَكِ وَأَعْظمَ حُرْمَتَكِہ الین اعت 


عم 
7 
1 


خَرمَةٌ عِنْد الله مِلْك. 
نہ می سان لایخ غرید الَخَمین ٹن وائی 
قد رَوّی اِسُحَاقی الکحاااری کن كھ ان وائی 7 تحوه وَقد 


زی عَ وت عَنِ النَبيْ قل تَحْوهَدًا. 
٤۹۔بَابُّ‏ مَا جَاءَ في الثْجَارِبِ 


ا ےس کٹا کک وت قُکييَه تا عَبْدُ الله بْنْ وَهُبء عَن عَمْرِوبْنِ الحَارِثِ 


جس یلسات) کان أشارمللك إلی آ۵ من آڈی المسلمین 
وغیرھم فإسلامه ادعائيء ولیس ذلك دأب المؤمنین. 
٤6۔‏ باب ما جاء فی التجارب 


> بالعدل بالمخالفة وھذہ آدھی؛ لأنە لا یکاد یقع الظلم إلا للضعیف الذي لا ناصر لە غیر اللہ 
َإِئما شا می ظلمة الثلب لأنە ٹر اسٹنار بئورالھدی لنظر فی العراقب: کا فی تال ؛۹''. 


[۷٣]سم:‏ ۸/۳ تحفة: .٥٠٤٤‏ 
(١)‏ فی نسخة: (بلیغ). 

)٢(‏ فی نسخة: (یتبع) في الموضعین. 
(۳) (عمدۃ القاری) (۱۲/ ۲۹۳). 


انار الال ےعےسرۓےےمع۴'ظ۳۶ػ۰”"۳”_”ىيسجسجس9[س ‌ےے ےجے ‏ ۲۱۹ 


عَنْ دَرّاجء عَنْ اي ال یكم؛ عَنْ أي سَعیدِ قال: قّال رَسُولّ اللہ ول الا حَلِيمَ 
از ذو غَ ولا حکی إلا ذُوة کرد 
ما عريے هك خریتہ لا کنر ذ ال ور ما الَخد 
٥‏ ۔بَابُ مَا جَاء في الْمْتَحیّع بَا لع يہ 


۲۳٤٣‏ - حَدَلََا عَلِي بْنْ حُجْرٍ کا لِسْمَاعِيل بْىْ عَيْاؤںء عَنْ عُمَا 
ان عَرِيِک عَنْ أَيي الزَیْر عَنْ جَاہرں عَن التب پا قَال: 0م اخ عق 
قََة فَلَيَجر ةب ومن لغ بجذ قََیِْ: فإنَمَن اَی مقذ شک وَمَن کت َقَ 
حِفَرَ وَمَنْ تحَلی بِمَا لع بْعْطهُ كانَ گلاہیں تَوْقْ رُورا. 


قوله 787 0 ھ, عن الزلات لا یکون إلا عمن 
عمن عُژّر علی الخطایا والزلات: أو المعنی لا یکون الحلم إلا عمن کان یغضب 
فیضرب ویعزٌّر علی تنفیذ غضبہ إلی أن عاد حلیماء واستفادة الحلم في هذا الشق 
لکونە معژراً علی ترك الحلم. 
۸٥‏ باب ماجاءذ فی المتشیّع بما لم بعُطه 
قوله: (کان کلابس ٹوبی زُور) الظاہر أن معناہ کمن لبس وبا تحت ثوب: 
]١[‏ قال صاحب (المجمع)''': أي: لا یحصل لە الحلم حتی یرکب الأمور ویعثر فیھا فیعتبر 
بھاء ویستبین مواضع الخطإ فیجتنبھاء أو لا حلیم کاملكً إلا من وقع في زلة وخطإ فیخجل؛ 
فیجب لذلك أن یستر من رآہ علی عیوبه. 
[٤٢٠٣]تحفة:‏ ۲۸۹۲۔ 
)١(‏ مجمع بحار الآنوار) (۳/ .)١١۸‏ 


و0 ۔۔۔سستتستصسم کہ 071 
وَي البَابِ عَنْ أَسْمَاءَ بِنتِ أبي بَ وعائشة 
مَعْتَی قَوْلِه: اوت گن ٹڈ مقر >َقُول: َمَرَیِلٰكَ الیْعْمَة 
٦۔‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الکَتَاءِ بالْمَعرُوفِ 


۰۳۰" -حَدتََ إبرَاهِیم بن مَعید الجَوْعَرِیٔء وَال حُسَیْنْ بْن الْحَسَر 
اتی تی كَل رکا الاحوس بخ جراپ کن فی رع انخفتیسں عَن 
ولیس ذلك وجدہا' وإنما راد أن یستغْرٌ الناس بذلك فی المعاملة مع وقیل: 
معناہ لابس حلة الزور إذ هي ثوبانء فکن المراد کونە زوراً من الفرع إلی القدمء او 
المعنی لابس ثوبین في الظاھر ولیس إلا لابس ثوب؛ کمن؟'' أظھر تحت کمه ثوباً 
آخر آو تحت جیبەہ ولا یبعد أن یقال: ثوبا زورہہ إخفاؤہ ما کان فیه وإظھارہ ما لم 
یکن فيهء فإِن الجاھل مثلاً إذا برز فيی زي العالم کان مرتکباً لزورین: إخفاء جھله 
وإظھار علمه: وکذلك من أظھر ما لیس فيه یکون کذلك. 
[]بالضم والکسر: الغنی والقدرةء أی: لیس لبس الثوبین متظاھراً من وسعته لکنە یفعل لیظھر 

غناہء قال صاحب (المجمع)'': قیل: تفسیرہ کانوا إذا اجتمعوا في المحافل کانت لھم 
جماعة یلبس أحدھم ثوبین حسنین فإن احتاجوا إلی شھادة شھد لھم بزور فیمضون 
شھادته بثوبیه یقولون: ما أحسن ثیابه وھیئاتہ فیجیزون شھادته لذلك. 


]٢[‏ کذا فسرہ بە جمع من الشراحء وأورد عليه صاحب (المجمع)''' بن الزور فیه أحد الثوبین 
لا الٹوبان مع فتأمل. 


وَمَعد 


[٥ه٢٠۲]ن‏ فی الکبری: ۹۹۳۷ء حب: ۳٣٤٣٤‏ هھب: ۸۷۱۳ تحفة: .٠۰۳‏ 
(١)‏ (مجمع بحار الأنوار؛ (۳۱۱/۱). 
)٢(‏ انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۳۱۰). 


ارات 0ر الص .سس ےتسس س8۹71 
ماہتاہ مُلَيْمَانَ الثْمِي؛ ُنْْ أَي عُنْمَانَ اللَهَدِيْ عَنْ ا بُي رَبْدٍ قال: قال 


۳ اللہ : سَنْ صیم إِلَيِْ مَعْرُوفا'' فَقَال لِقَاعلٰہ: جَوَا الله حَیا قد 
٠‏ 3 فی الْكَتَاءا. 


٥ ٥ حً ہو‎ 


َڈا عییگ حَمَي حَڈ ریما تفر من دید أََاتة ئن ند( 
بْ تا اك رد ری غن آ سی موہ کی التے گلا رہ 


آھ را راپ الی رر الصاة 


)١(‏ قولە: (معروفاً) قال فی مامش (م): کذا فی نسخة الکروخي: وفي نسخ صحیحة: (معروف). 

() زاد فی نسخة: 
دوسألت محمڈا فلم یعرفہ حَدّقيي عَبْدُ الرٔجیم بن ازم البلْحْْ قَال: سَیِعْ الْمَکی 
ان إِبَاهِيمَ يَقُول: گا عِند اي جُرَیْ ال کے نہ عق مال نال ؤن جْرَیْج 
لِحَازیه: فطل رازہ کتال: کا عاری ا بہتاز زن آفطزلا حِنكث وعاف قال: کٹھے 
َقالَ: أُغطي قالَ الْحَكِيْ: قتَحْیْ عِند ابی جُرَیْچ إِذ جَاءۂ رَجُلُ بصختاپ وَصرّۃ قد بَعَكَ 
إِلَيْهِ بَعَطُ بَْضْ إِخُوَانهہ وی الکتاب: نی قد بَعَنٌْ حَمْيينّ دِیتارًاء قَال: فَحَلَ ابْنْ جُرَیْج الصُرَة 
عَدعا دا ي أَحَد وَعْسُونَ دیتارا راء قَال: کَقَال ابْنْ جُرَیْج لِحَازِیه: ا کلک زَاجتا 
رَده الله عَلَيْكَ وَرَادَكَ حَسْينَ دِیتارًا. 


اواب الا را کا 





۲۰۲۰۰٥ 


- 


۸ 


ہس رَسُول اللہ لا 
ےلان تا کان اتا 


۲۰۰٣۳۲٦‏ کک کو وو رو و شا 
ہس و سس رو نت ۷ عَنْ یِعقُوبَ : أَِي َفقُوبَء عَنْ 
انْمُثذر قالَث: مَخَل عَلَیٌ رَٗ ول اللہ قلة وَعَتة عَلِیْ ولا دوايِ!”' معلَئَةُ 
قَالث: مکل ول الله ول بَأَکُل وَمَعَۂ عٌَ مَأَكُل تقال نت مُولّ الله ول ِعَلِی: 

۸-_ آبواب الطب!”' عن رسول الله و 
١باب‏ ما جاء فی الحمیة؟ 
]٤[‏ قال الشیخ في (البذل)'ٴ': الحمیة أي: عن المضرّات: وقد ذکرها اللہ تعالی في آیة الوضوء - 


]٣١٠٢٢[‏ د: ۳۸۵۹ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٦ءء‏ تحفة: ۱۸۳۲۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (التیْمِیٌ). 

)۲" دوال: جمع دالیفق وعنی العذق من البسر یعلقء فإذا أرطب أکلء والواو فيه منقلبة عن 
الأآلف. (الٹھایة) (۲/ .)٦٤١١‏ 

(۳) قال في (القاموس) (ص ۰: الطَّبُء معَلَةَ الطاءِ لاج اچم والشّس؛ 0 تر 
رالتی والسَحرٌ وبالکسر: المََرَهَ والإرادف وَالعْأ والعادیٌ وبالفتح: الماهرٌ الحاؤِق 

بعَعله کالطبیب. 
)٤(‏ (ہنل السحویا( 4۸۶(۸ 


وب یپ سمصىصااحت۔‌ا۔ےز_ژے۔ژے۔ژےےےٌے۔_ے || ان 
جعلْث لم ۔ سِلَقًا ناویا ققال اَی کل یا عَلغ مِنْ : دا قایث, تق 
َوْفَق لَكَا. 

عَذَا حَيثٌ حَسَنٌ غَرِیبُ لا تَمْر ره إِلَامِنْ حَییث فُلیْم بن مُلَيْمَان 


وبزوی عَن فُلَیْج بن سُلَیْمَانَء عَن أَْربَ بی عَبد الرَحْمَي. 
۰ ۹ ۹ وو سے ابر ےپ 


لصا قَالّثٰ: ققل کاو و لہ ول کر خر ری تر 
نر حر سے 2 


وقال مد پا فی خی یيہ: حَدََيدِأَيْبُ بن عَبُد الَحْمَن 


< بقوله تعالی: فو نکُئُ کی أَوَعَلٌ سَمَرٍہ الاآیة [النساء: ]٤٤‏ فأباح للمریض العدول عن - 

)١(‏ نقه المریض ینقه فھو ناقہء إذا بر وأفاقء وکان قریب العھد بالمرض لم یرجع إليه کمال 
صحته وقوته. (النھایة) .)۱۱١ /٥(‏ 

(۲) قال المزي في (الأطراف؛ :)۱۸۳٦٣(‏ ورواہ ابن أبي فدیكء عن محمد بن أبي یحبی 
الأسلمي؛ عن أبیە عن یعقوب بن أَبي یعقوب نحوہ. فقول أَبي عیسی: لا نعرفہ إلا من 
حدیث فلیح فیه نظر 

(٣)‏ فی نسخة: (علینا). 

)٤(‏ في هامش (م): (قوله: (وقال محمد بن بشار في حدیثه إلخ) ان المراد- وال أعلم - فيی 
حدیثه عن أحد شیخیه أبي عامر وأ, ذارہ اکرہالسمیمف مھا حر اس 
وعن الآخر بصیغة التحدیث. 


اق :٠0ا‏ ے ےت ےمے کے ےروب را سس س__۔۔'۔۔___۔ سے ف88 


ت۳ 


5 پگتتگ 
هھذ حَدیث جَیْد غَرِیبًٔ 


٭ رڈ 20-72 ٥‏ ہو رڈ نے 7 8 ےت ےل ضو .ت2 

۷۔-۔ حَدَنَتا مُُحَمَّدُ بْنْ يَحْیَی تَا إِسْحَائ بْنْ مُحَمَدٍ الفَرُويٍء تا 
6ق و 7 + ہی ےط ے٥‏ ا و بواقل کی یھ ا :- گر و ف8 گ ہے اھ یی 
اِسماعیل بنْ جعفر عَنْ عمَارة بن غریة عَنْ عاصم بن عَمر بن فتَادة عَنْ 
ھ2 ٥‏ ک ےَ وت ا و ا 007 مرن 1 لص نے ہے ۱ء آبم ٰ 
محمودِ بی لبیرٍ ی“عن قتادة بي النعمَانِء ان وسول الله یا قال: اإٰذا ا٘حب الله 
عبٰدا عَبْدا حَمَۂ الدُنیَا گُتا یل اُحَتُکُ يَحْیي سَقِیتَة الْمَاء). 

ری اك ضرو و غعفا ڑکا 

آئ الچاچھں فھیپب 

٠-۰ 4ٰ2‏ ۶ سر ہے ق- ٭ و 0ہ اق ہے فو کے - 4 سو و لے نے ٥‏ 

دا حَدیث حَسَن غریب وَقد رَوي ھَذا الحَدیث عَن محمودِ بن 

2 کا ا 4 
لبیی عَنِ انی 28 مرسّلا. 

وھ ہی ےا ہے 300 ضز آ3 کے وو ہے 218 سے وآ رق ٥‏ 5 سر٥‏ 
رق خ ٥‏ ڑج 8 کس مکی کی و و 90 ٥‏ کچ ۰ 1 لے اق تر 
خو ھا وت ےک ھی دوکااں یکم ت - 
ا سے ہو .گوس و ضر ھی چا سو ۰ 


2 
3 


تا لان قرغ ماخ یی تعبد ال رىٍ لام 4و محمود 
ابيُ لَبید قد أَذْرَ انی لاہ وَرَآءُ وَهُوَ عَلَامُْ صَغِيرٌ 

قولە: (إذا اأحب الله عبداً حماہ الدنیا) ھذا لیس کليّا کما یفھم من التنظیرء 
بل المراد الذي علم أنه یستضر بالدنیاء وأما إذا لم تضرہ فلا 
الماء إلی التراب حمیة لە أن یصیب ما یؤذیەہ انتھی. 


.۱۱۰۷ ١ تحفة:‎ ء٣٦۲۷‎ /٥ مسم:‎ ]۲۰۷[ 


)١(‏ في بعض النسخ: (جید حسن غریب). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (وأم المنذرا. 


چھ تعاس ار تچ ےت 
۸ے لگا بر دی مُا الَعَقَيی اليضرفء تا ای غرزائقہ عَ 


سو جا لق تو 


تَكَدَاوّی؟ قَال: انَعَمٍْ یا عِبَادَ الله تَدَاوَوْاء مسسمٌٛوس می سی سورد 


قوله: (یا عباد الله تَدَاوَوْا) الأمر أمر إباحة وتخییرہ ثم اعلم أن التوکل''؟ 
اأقسام: بمقابلة النص کمن شرب سکًّا متوکاكّ أو ترڈٌی من جبلء أو ترك الال 
وھو لا یستطیع هذہ الاأشیاء فکان عدولاً عن امتثال قوله تعالی: ٭إولا تُلقأٰبيرِيکإِل 
لہ [البقرۃ: ]۱۹١‏ وهو حرامء وتوکل بترك ما غلب الظن بسببیته کشرب الدواء 
للمرضی؛ وهو أأعلی مراتب التوکلء وعلی هذا فالأولی ترك المعالجة بتوکیلہ الله 
سبحانهء وتوکل بترك ما لم یغلب الظن علی سببیته کترك الرقیء وھذا آدنی مراتب 
التوکل بل لیس فوقهہ شيء من التوکلء وبما قررنا ظھر لك أن تداویہ و لنفسه و 
أمرہ لغیرہ بذلك إنما کان لبیان الجواز. 

]١[‏ اختلفوا في الجمع بین ما ورد في التوکل وبین ما ورد في الأدویة والرقی؛ وجمع الحافظ 
فی ے۲۱ بینھما بأربعة أوجە فارجع إليه لو شئٹ؛ وفی ۃالعالمگیریۃ۴۸؟: اعلم ان 
الأسباب المزیلة للضرر تنقسم إلی مقطوع بە کالماء المزیل لضرر العطش؛ والخبز المزیل 
لضرر الجوع وإلی مظنون کالفصد والحجامة وشرب المسھل وسائر أبواب الطب؛ وإِلی 
موھوم کالگَيٍْ والرقیة أما المقطوع بە فلیس ترکه من التوکل بل ترکە حرام عند خوف - 


[۸٢٠٥]د: .۵٥‏ جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: ٤‏ تحفة: ۱۲۷۔ 


.)۱۳٣ /۱۰( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
.)۳٥۵ /٥( (العالمکیریة)‎ )٢( 


< الموت؛ وأما الموھوم فشرط التوکل ترکە إذ بە وصف رسول اللہ و المتوکلینء وأما 
النحرسلة وھی ائنظئرنڈ کالیداواۃ بَالأسہاب الظافرۃ عند الاطباء شعلد لین متاتضاً 
للتوکل بخلاف الموھومء وترکە لیس محظوراً بخلاف المقطوع بە بل قد یکون أفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الاأشخاص فھو علی درجة بین الدرجتین؛ انتھی. 
وقال الغزالی فی (الأربعین؛''٭: قد یظن الجھال أن شرط التوکل ترك الکسب؛ وترك 
التداويء والاستسلام للمھلکات؛ وذلك خطأ؛ لن ذلك حرام في الشرعء والشرع قد أٹنی 
علی التوکل ودب إليهء فکیف ینال ذلك بمحظورہہ وتحقیقہ: أن سعي العبد لا یعدو أربعة 
أُوجە: وھو جلب ما لیس بموجود من المنفعة أو حفظ الموجود أو دفع الضرر کي لا 
یحصل؛ أو قطعه کي یزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع بەہ وإما مظنون ظا غالباً ظاھراٌ أو موھوم؛ 
آما المقطوع بە: فمثاله أن لا یمد الیدّ إلی الطعام وھو جائعء ویقول: هذا سعي؛ وآنا 
متوکلء أو یرید الولد ولا یواقع أھله وھذا جھل؛ لن سنة اللہ تعالی لا تتغیرہ وارتباط 
ھذہ المسببات بھذہ الأسباب من السنة التي لا تجد لھا تبدیلاء وإنما التوکل فيه بأمرین: 
اأحدھما أن تعلم أن الید والطعام وقدرۃ التناول من قدرۃ الله. والثاني: أن لا یتکل علیھا 
بقلبه بل علی خالقھاء وکیف یتکل علی الید وربما یفلج في الحال أو یھلك الطعامء وذلك 
تحقیق قولك: لا حول ولا قوۃ إلا باللہء فالحول: الحركة والقوۃ: القدرةء فإذا کان هذا 
حالك فأنت متوکل وإن سعیت. 
وأما المظنون فکاستصحاب الزاد في البوادي والأسفارہ فلیس ترکه شرطاً في التوکل بل 
هي سنة الأولینء وأما الموھومات کالاستقصاء في حیل المعیشة واستنباط دقائق الأمور 
فیھا وذلك ثمرۃ الحرص: وقد یحمل علی أخذ الشبھةء فکل ذلك ینافي التوکل: إلی آخر 
ما بسطه. 


.)۲۸۲ - ۲۸۱( (کتاب الأربعین في أأصول الدین)‎ )١( 


( لے _ےے ۔0_____->-_-_-_ےےے ال کے لفن 
َإنَ الله لغ یَسَغ دا٤‏ إِلَّا وَسَم لَه خِفَاء أَؤقَال: دَوَاء لا دَاء وَاجذا). قَقالرا: 
ا رَسُولّ الله وَمَا هُو؟ قَال: (الهَرَمُ. 

نی البَاب عَنِ ابْن مَشغودہ وَأَبي مُرَيْرة وَأَبي جِزَامَةً عَن آبیدہ وَابْن 


سح جا - 4 ہ-ہ۔ ٢8و‏ ۔ 2 
خی ا ۸ 


قولہ: (فإن الله لم یضع داء) إلخء إلا أن العلم بعین هذا الدواء النافع لھذا 
المرض لما لم یکن یقینًا!'ٴآل الأمر إلی غلبة الظن الحاصلة بکثرۃ التجارب؛ فکانت 
المعالجة بشيء من الادویة منافیۃً لأعلی مراتب التوکل وإن لم یناف أصل التوکل. 
قولە: (الھرم) المرادبہ!"'الموث؛ لأنه علامة لە وسبب لہ فلا ینافي ما وردفی 
الروابات فے سی آ الم جم و اض الا دعلی الك آن ضعف سن القیغرےا 
ممکن الانجبار ہما هو معروف فی إزالة الضعف وتقویة القوی والاأعضاء الرئیسیة. 
[ ولذا وردفی آخر حدیث أبي عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود: (علمه من علمه وجھله 
من جھلہ)ء قال الحافظ''': أخرجہ النسائي وابن ماجە وصحح ابن حبان والحاکم ومما 
یدخل فی قولہ: (جھلە من جھله) ما وقع لبعض المرضی أنه یتداوی من داء بدواء فیبراً 
ثم یعتریه ذلك الداء بعینہہ فیتداوی بذلك الدواء بعینه فلا ینجعء والسبب في ذلك الجھل 
بصفة من صفات الداء فرب مرضین تشابھا ویکون أحدھما مرکباً لا ینجع فیه ما ینجع في 
الذي لیس مرکباٌ فیقع الخطاً من هاھناء انتھی. 
[ قال الحافظ''': واستثناء الھرم إما لأنه جعلە شبيھاً بالموت: والجامع بینھما نقص الصحة 


ے‫ 


او لقربه من الموت وإفضائە إليهء ویحتمل أن یکون الاستثناء منقطعا والتقدیر: لکن الھرم 
لا دواء لەء انتھی۔ 


.)۱۳٣/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۱۳١٣ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( 


۶۳ .ا سس سس سے 100 
اد بمیومہ و 

۹ظ حَدَتَتَا أَحْمَد بُيْ مَنیع اتال : لِبَْاهِيمء کا مُحَمُّ اک 

الشایب ہن رگ عن بی عن ع9 ےت کا لسوت 

لال ررقت آک رااعقتا و(١)‏ فَصَیْع جوف مزا بل کان بقل ان 


کت کی 5 فُوَاد الحَزین؛ ا عَنْ قُوَادٍ المُّقیم گیا قُسُرُو إِحَدَانٌ الوسخ 
َء عَن وج . ا)۔ 


و 


وَقَذ ری الؤّخْرِيٌٰ“ء عَن عُروَة عَنْ عَاؤِقَة عَنِ اللَبیْ قَل شَيْئا مِنْ هَدًا. 


.۱۷۹۹۰ تحفة:‎ ۳۲/٦ حم:‎ ٤٤٤٣٣ جہ:‎ ]٣۰٠٢۹[ 

)١(‏ الحساء: طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودھنء وقد یحلی ویکون رقیقا یحسی. (النھایة) 
(۱/ ۳۸۷)۔ 

)١(‏ یرتو: أي: یشد ویقوي. 

مد أی: یکشف عن فؤادہ الألم ویزیله. (الٹھایة) (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

)٤(‏ قوله: قد روی الزھري إلخ) أوردہ المزي في (التحفة) )۱٦٥٦١۹(‏ من حدیث عقیل عن 
الزھري ثم خرجه من طریق الترمذي المذکور ھنا وقال: کذا فی نسخ السماع؛ ولیس فیه 
عقیلء أي: بین یونس والزھري. وفي بعض النسخ: وقد رواہ ابن المبارك عن یونس؛ عن 
الزمري؛ عن عروةء عن عائشة عن النبیٔ ك. حدثنا بذلك أبو إسحاق الطالقانی قال: حدثنا 
ابن المبارك... فذکرہہ ولم یذکر > بن محمد الجریري. قال الحافظ :)۱٥١/١١(‏ 
وکذا أخرجه الإسماعیلي من روایة نعیم بن حماد ومن روایة عبد الله بن سنان کلاھما عن 
ابن المباركء لیس فیه عقیلء وآخرجە أَيضًا من روایة علي بن الحسن بن شقیق عن ابن المبارك 
بإثباتەہ وھذا هو المحفوظ وکأن من لم یذکر فیه عقیلًا جری علی الجادة؛ لأن یونس مکثرعن 
الزھريء وقد رواہ عن عقیل أَيضًا اللیث بن سعدہ وتقدم حدیثه في (کتاب الاطعمة)ء انتھی. 


۲ ...سس سے الکو دی 
حَدَنَنَا بِدَلِكَ می الْجَریریٔ : تق الطالقَانیُ عَنِ ابْني 

اکسا ریہ عَنْ يُوُسَء عَي عَن الؤّخْرِيْء عَن غُررَة عَن عَائِقَة عَن اللی ا 
کتتھ ھا رات 7ر ناو 

٤‏ ۔بَابُ مَا جَاء لا تُْرِھُوا مَرْضَاصكُم عَلَی الطَعام وَالقْرَابِ 

٤‏ ۰۔ حَذقتا ابو ریب تا بعر یْن يُولسَ بن بُیْر عَن مُوسَی ابْن 
روپوممست سو 

۹ “0888+ 5 سس 


ج جس شس والغرات 


الاطعام والسقي. 


[٤]قال‏ الشیخ في (إنجاح الحاجة)''': أي: إِن لم یأکلوا برغبتھمء ولا تقولوا: إنه یضعف بعدم 
الأکل؛ فإنه تعالی يُعمھم أي: یرزقھم صبراً وقوةہ فإن الصبر والقوۃ من اللہ حقیقةً لا من 
الطعام والشراب ولا من جھة الصحة وقال القاضي: أي: یمدھم ویحفظ قُوَاهم ہما یفید - 


,4۹۳ تحنة:‎ ۳٣٣٣٢ جن‎ ]٤٢٤[ 
کذا في النسخ‎ :)۱٦١ /٦( قولە: فَعَدگتا بذَلِكَ ابو إِسْحَاق) قال فی (تحفة الأحوذي)‎ )(( 
الحاضرۃة عندنا ولم یظھر لي وجه وقوع هذا اللفظ هامنا فتفکرہ انتھی. وکتب في ھامش‎ 
(م): فیه نظرء فإن أصحاب کتب الرجال کاالتھذیب) و(الکاشف) وغیرھما لم یذکروا أن‎ 
الترمذي روی عن أبي إسحاق الطالقانی: إلا بواسطة الحسین بن محمد الجریري؛ فکیف‎ 

یقول: حَدَتََا بِدَلِكَ أَبُو إِسْحَاق الطالقاني. واللہ أعلم بالصواب. 

.)٤۲٤٢ (إنجاح الحاجة) (ص:‎ (٢ 


روا کے جچج0ھتٹوڈگٛکوگک‌اگُڈکےڑگٛکککھٛھ ]تھے رر 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی الَحَبّة السَوْدَاء 


۰۰ ۔حَدَكَتَا ابْنٍ آی غتو رتس سَعید بْنُْ عَبْد الرّحْمَي رفٹائیے 
سُْيَان: عَنِ الؤْعِْيْ: عَن بی سَلَمَة عَن أَي مُرَيْرة ا التَييَ ال قال: ع 
ِهَذہ الْحَبَةِ السَوْدَاءي َإنَّ فِيهَا ؿِفَاء ِنْ گُل دَاو لا السَامَ). وَالسَامٌ: الحَوتٌ 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی الحبة ال ذاء ا 
قوله: (فإن فیھا شفاء من کل داء) ولا یستلزم''ذلك أن یکون کل ترکیبە 


< فائدۃ الطعام والشراب في حفظ الروح وتقویم البدنء کذا في (المرقاة)'''ء وقال الموفق: 
ما أغزر فوائد هذہ الکلمة النبویة وما أجدرھا للاطباء وذلك لأن المریض إِذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبیعته بمقاومة المرضء فإعطاء الغذاء في هذہ الحال یضر جذدّاء 
انتھی۔ 
قلت: ولذا یمنعون عن الغذاء یوم البحران ویوم النوبة أشد المنعء لن الطبیعة مشتغلة فيی 
ھذہ الأیام فی مقابلة المرض خاصة انتھی. 

[]قال العیني''': ومن منافعہ أنە یجلو ویقطع ویحلل ویشفي من الزکام إذا قلي واشتمء ویقتل 
الدود إذا أکل علی الریق: وإذا وضع علی البطن من خارج لطوخا ودھنە ینفع من داء الحیة 
ومن الثآلیل والخیلانء وإذا شرب منە مثقال نفع من البُھر وضیق النفس؛ ویحدر الطمث 
سس و اوہ اع قد وا رس راتا کٹ می سراف سد این ابا 
ساعة وسعط به صاحب الیرقان نفع نفعاً بلیغاء إلی آخر ما بسطه. 

- قال العیني”٣': بعمومه یتناول الانتفاع في کل داء غیر الموت وآَوّله الموفق البغداديی‎ ٤[ 


[١٤٠٥]خ:‏ ۸۸٦۵ء‏ م: ٢۲۲۱ء‏ حم: ۲٤٢/٢‏ تحفة: .۱٥٥٢١۸‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸۷۲۷).۔ 

)۰۵٥ /۲۱( (عمدۃ القاريی)‎ (٢ 

(۳) (عمدۃ القاريی) ۲۳٣ /۲١(‏ - ۲۳۷)۔ 


4 مس ےس والا کت ان 


پور ای ضر الا 0اضر یھ کے سے و یا ا ا کا 
وَفي البّابِ عَن بَرَینَه وابنِ عَمَرٗ وَعَاؤِْمة. 
َ 2 


ےھ ۔ 7 ہس۔ 8٢‏ 


مفرداً أو مركباً لکل داءء بل المراد أنە مفید لکل داء إذا استعمله الواقف بقاعدةۃ 


تناسب مزاج المریض بزیادة بعض الآأدویة وغیرھا. 


بأکبر الأدواء وعَدّد جملة من منافعھاء وکذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أرید 
بە الخصوص: ولیس یجتمع في شيء من النبات جمیع القوی التي تقابل الطبائع 
کلھا فی معالجة الأدویةء وإنما أراد شفاء کل داء یحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار یابس وقال الکرماني: یحتمل إرادۃ العموم منه بأن یکون شفاء للکل لکن بشرط 
ترکیبە مع الغیر ولا محذور فيهء بل تجب إرادة العموم لان جواز الاستثناء معیار 
وقوع العموم فھو مر ممکنء وقد أخبر الصادق عنە؛ واللفظ عام بدلیل الاستثناء 
فیجب القول بە. 

وقال ابن العربي: العسل عند الاطباء قرب أن یکون دواء لکل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسلَ لتاذی بەہ وإذا کان المراد بقوله 
تعالی فی العسل: یه شِمَاۃ٘لِلتًیں 4 [النحل: 1۹] الاأکٹر: الأغلبء فحملُ الحبة السوداء 
علی ذلك أولی؛ وقال غیرہ: کان ِا یصف الدواءَ بحسب ما یشاھدہ من حال المریض؛ 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجھ باردہ فیکون معنی قولە: (شفاء من 
کل داء) أيی: من هذا الجنس الذي وقع فیه القولء والتخصیص بالحیثیة کثیر شائعء وقال 
ابن أبي حمزة: تکلم الناس في ھذا الحدیث؛ وخصصوا عمومه وردوہ إلی قول أ٘ھل 
الطب والتجربة ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لنا إذا صدقنا أُھل الطب ۔ ومدار علمھم 
غالباً إنما هو علی التجربة التي بناؤھا علی ظن غالب - فتصدیق من لا ینطق بالھوی 
ُولی بالقبول من کلامھمء وقال صاحب (المحیط الأعظم): المراد الأمراض الباردة 
فالعموم نوعي؛ وأآکثر أمراض العرب باردة؛ لان آکثر غذائھا اللبنیات الحامضة ونحوھاء 


انتھی۔ 


لت سے مس ہمہ ۲۳۵ 
٦باب‏ کا جَاۃ في شب وا الزیل 

و 08 "25.8 مُحَمَد الرَعَفَرَنيُ 5اکنتاو کا کنا ئن 
ماعکرت تتیک اث وتاتا غن آئیں سا می عرَیتة قیموا الْحَدینة 
فَاجتوَوَھ ؛ فَبَعَكَهُمْ رَسُوا سُولّ اللہ للا فی بل ا لع کال تفایرد ھن 
راوالوا 

ون البَا عَن ابْن عَبًایں. 

ٹہ 
اب مَْ ققل تَفْمَۂ بج أَزْعَيْرہ 


٣٣۳‏ ص062 
أَي صَالِحء عَنْ أبي هَرَیرَه أرَاه رَقَعَةُ قال: امَنْ قَکَل تَفْمَةُ بِحَدِیدَة جاء ءَ یم 
القِيَامَةِ وَحَدِيدَثَةُ فی بَ : رت اضا کر خزکر کات ئک نے بَداء 


ہے می رو کے کچ ےھ و و او 2 1 3 و و ا کن 
وَمَنْ قَقَل تَفْمَةُبِسُيْ فَسُمَهُ فی يَدہ يَتَحَمَاۂ فی تار جَھَتُمَ حَالِدًا مُحَلَدَا أبََ دٛا)۔ 


8ء شلگنا مَمئرد بی کیلات گا آو دازت کن نے عَِ 
الأَخْمَیں, قَالَ: سَیعث أبا صالج: عن أبی هُرَیْرة أَنَ رَسُول اللہ و قال: امَنْ 


۷۔ باب من قتل نفسه بس أو غیرہ 


.۷۲ ]تقدم تخریجه فی‎ ٣٦[ 
. ٥٦٣ حم:‎ ۳٤٤٦٦ ۷ء م: ۹ء د: ۳۸۷۲ء ن: ۰٦۱۹ء حجہ:‎ :ٌ۰ ٣٤[ 
,1۹۳۹8 انظ رماتلں تل‎ 0۷ [ 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۱۱۸/۱): (حسن صحیح غریب من حدیث ثابت). 


۹ ..-.- -.--۔ -ے.-.۔ ےس سی سس 0و التازی 
قتل تَثمَۂ پکییڈو تَحَییتثة في مَدو يَجَهَا فی یه في کارِ جَهَتَمْ خَالِدا 
مُحَلَدَا فِا أبتاہ وَمَیْ قکل تَفْمَه سم قَسْتُة في دو يََحَمَاۂ في تار جَهَتَمَ 
کانھا مُحَلََا فِيهّا أَبدٌا وَمَنْ تردٌی مِنْ جَبَلٍ تَقَتَل تَفْسَة فَهُوَيَكَدٌی في تار 
وت خَالدا تغکا رتا انا 


قولہ: (خالداً مخلداً فیھا أبداً) اعلم أن الخلودا'' یفترق باعتبار تفریق 
محله؛ فخلود الدنیا ینتھی بالموت؛ وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر وخلود 
بمعنی انتھاء المدة المعینة للعذاب؛ وبھذا المعنی یمکن الخلود لآأھل المعاصي 
فی الناز أیضاء واجان1 85 ار وس یسل نس ھی امام سنہ 


[] قال الراغب!': الخلود: تَبڑي الشيء من اعتراض الفسادء وبقاؤہ علی الحالة التي هو 
علبھاۃ زکل ما تَاطاً عہ النغییر والنساد تصنہ المرب بالخارد کترتھم للاثائی: خرالد 
وذلك لطول مکٹھا لا لدوام بقائھاء والحَلَدٌ اسم للجزء الذي یبقی من الإنسان علی حالته 
فلا یستحیل ما دام الإنسان حيًا استحالة سائر أجزائەہ وأصل المخلد الذي یبقی مدة طویلة 
ومنه قیل: رجل مخلد لمن أبطاً عنه الشیب؛ ودابة مخلدة هي التي تبقی ثنایاھا حتی تخرج 
رباعیتھاء ثم استعیر للمَبقيٌ دائماء والخلود في الجنة بقاء الأشیاء علی الحالة التي علیھا 
من غیر اعتراض الفساد انتھی. وقال المجد''': الخلدء بالضم: البقاء والدوامء انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ''': تمسك المعتزلة وغیرھم ممن قال بتخلید أصحاب المعاصي في النارہ 
وأجاب أُھل السنة بأجوبة منھا: توھیم هذہ الزیادة قال الترمذي بعد أن أخرجہ: رواہ 
ابن عجلان عن المقبري فلم یذکر هذہ الزیادۃ قال: وھو أصح؛ وأجاب غیرہ بحمل ذلك 
علی من استحلہء فإنه یصیر باستحلالە کافر والکافر مخلّد بلا ریبء وقیل: ورد مورد 
الزجرء وقیل: ھذا جزاؤہء لکن قد تکرم اللہ عزٌ وجل علی الموَّدین فأخرجھم من النار - 


.)۲۹۲ (المفردات) (ص:‎ )١( 
.)۲٦۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
۔)٢٢٢/٢( ل(فتح الباريی)‎ ("۳) 


النووي''' شارح مسلم عنه بأن محملە إذا استحل ذلكء ویرد عليه أنه لیس کل 
مستحل معصیة کافرا بل الکفر إنما هو استحلال ما و ثابت الحرمة بالنص!'' 
القطعي بحیث لا مساغ فيه للتأویلء فأما ما کان ظني الدلالة أو ظني الثبوت فلا 
یکون استحلالہ کفرآٌ فلا یفیدا٣؟‏ ھذا التاویل. 


< وقیل: التقدیر: مخلدا فیھا إلی ان یشاء اللہ وقیل: المراد طول المدۃ لا حقیقة الدوامء وھذا 
ُبعدھاء انتھی. وزاد العیني''' علی بعض ما ذکر: أو المعنی حرمت قبل دخول النارہ أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لآن الجنان کثیرة؛ انتھی۔ 

]١[‏ لم یتفرد بذلك النوويء بل ذکرہ الحافظان: ابن حجر والعیني وبە جزم صاحب 
(الجلالین)''' وغیرہ من المفسرین؛ وجمع من شراح الحدیث. 

[ تمہ ۷ ان ى عابدین عن (البحرا : الأصل أن من اعتقد الرا خلالا ون کان حراماً 
لت گنال ال لا کترم رات کان لعرہ بات کا ؤ الا فاگش ہرالاتھرتل : التفصیل 
للعالم, أما الجاھل فلا یفرق بین الحرام لعینه ولغیرہہ وإنما الفرق في حقہ ان ما کان قطعیًا 
کٹُر بەء وإلا فلاء وتمامہ فیهہ انتھی. 

[] مذا یحتاج إلی تنقیر ولِمٌ: ہ إذ التصریح بأن قتل الرجل نفسّه قطعيٌ الحرمة آو ظنیھاء ولا 
یشکل بقوله تعالی: ٭ّولا تقتلوا اشک ظا کے4 [النساء: ٤۲]ء‏ فإنه لیس 
بقطعي الدلالة قال الرازي'ٴ': اتفقوا علی أن هذا نھي عن ان یقتل بعضھم بعضً وإنما 
قال: طإأَنمَکُمم٭ لقولە َا: (المؤمنون کنفس واحدة)ء واختلفوا في أن هذا الخطاب ھل 
هو نھي لھم عن قتلھم أنفسھم؟ فأنکرہ بعضھم: ثم ذکر وج الإنکار وقال فی آخرہ: 
وأیضاً فیه احتمال آخر کأنه قیل: لا تفعلوا ما تستحقون بە القتل من القتل والردة والزناء - 


)١(‏ (عمد القاري) (۱۹۱/۸ -۱۹۲)۔ 


.)۱٤١ /۹( (تفسیر الجلالین) (ص: ۱۱۸) وانظر: (شرح صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)٦٥١۷ / ٥( (رد المحتار)‎ )۳( 


.)۱۷۷ /٥٥( (التفسیر الکبیر)‎ )٤( 


۶۸| انت_۔۔۔م۔۔-ے_ے سے سو الہ کے اتی 
حَدََتا مُحَتَّد بْیْ العَلاوہ تا وَكیع وَأَبُو مُعَاوِیة عَنِ الأَْمَیِں: عَنْ أَبي 

الج عَن أَيي مُریٔرقہ عنِ التبيٍَ لہ تَحوَ حَدیثِ مُعبةہ عَن الأخْمَیِں 
هَدَا حَدِیثٌ صَجیخٌء ہیی سس ہی 

مَدًا الحَدِیك: عَنِ الاحتش؛ عَنْ 5ت صَالِجء عَنْ غ ای هُرَيرَةٌ عَرْ عَيِ التبيَ 27 


ا او یں و سے را و 7ق 


وَرَوّی مُحَتَّدُ بِیْ عَجْلَاَ: عَنْ مَعیدِ التَقْبْرِيٍ عَنْ سی مَرَیْرة: 7 
اتی لا قال: بی رہ عو ارہ فیه: 
کال و فا نا وَمَگدا رو 0000 الڑِتاديہ عَن لأمْرّجء عَن 


ُرَیرةہ عَن التب فلا وَعَدًا اَصَمُلأنَ الروَاياتِ إ نَا تجيء بأكَ أهْلَ ََ 

اور نی الاک وا ٹر بات باوارا باکلہ ات پلارد یڑا 
2.1 حَدَکَتَا سُوَيْد بن قضٍ آتا عَبْةُ الله بن الْحْبَارِہ عَنْ يُوكَ 

ان أَبي إِسْحَاقء عَن مُجَاہِیء عَن أَبي مُرَيرۃ قال: تمَی بَسُول اللہ لا عَنِ 


۳ھ089-؛' 23 
الذُوَاءِ الْحَبیثِ یعنی السم۔ 


ہا 


> انتھی. قلت: وھکذا اختلفوا فی معنی قولہ تعالی: طول دُلقأياِيَکلِلَالہُلک گ4 [البقرۃ: ١۱۹]ء‏ 
کما بسط فی محله. 


[ه٤٢٥]د:‏ ۳۸۷۰ء جہ: ۹٥٣۳ء‏ حم: ۲/ ٣۳۰٠ء‏ تحفة: .٥٤٤ ١١‏ 

)١(‏ في نسخة: اولم یذکرا. 

(۲) هو من جھتین: إحداھما النجاسة وھو الحرام کالخمر والآرواث والابوال کلھا نجسة 
خبیثة وتناولھا حرامء إلا ما خصتہ السنة من أبوال الإبل عند بعضھم؛ وروث ما یڑکل 
لحمه عند آخرین. والجھة الآخری من طریق الطعم والمذاق؛ ولا ینکر أن یکون کرہ ذلك 
لما فیه من المشقة علی الطباع وکراھیة النفوس لھا. (النھایة) .)٤/٢(‏ 
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۸بَابٌ مَا جَاءَ في گُرَاهِیَة القَدَارِي بالمُْکر 


ا ےسا ۔ے 8٥و‏ 8۶و 


و ۔حَدَقَتَا مَحْمود بن غَیْلَانَہ تا ابو دَاؤكَ عَنْ مُعبَة ء عن سِمَاكٍِ 
سو ہے را رت یت شویت يَ 
ظارِفٍء او طارِف بٔنْ سُوَيْدٍ عَِ الحُمرِ فَتمَاہ عَنْهہ قَقّال: إَِا لَتکداّی بِهَا 
فَقَال رَمُول اللہ ئ: می کُھا 5ا2). 

مہ مَُفئم 5 092-27 7 بة عَن ھُ ا مل 
َال مَحْمُود: قَال النَضْر طَارِفُ بْنْ فزد کال مان ةّ: سُوَيْدُ بْنُْ طارق. 


ےھ 


۹ بَابٌ مَا جَاءَ فی السُّعوطِ وَغَیْرہِ 


۸ باب ما جاء فی کراھیة التداوي بالمسکرا؟ 
قوله: (ولکنھا داء) کأن ما یحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما یلزم عليه 
من الضرر والاإئثم. 
۹ خاش ما جاء فی السعوط؟آ وغیرہ 
]١[‏ وفي (الدر المختارا''': اختلفوا في التداوي بالمحرم وظاھر المذھب المنعٌ کما في 
رضاع (البحراء لکن نقل المصنف ثمة وھاھنا عن (الحاوي): قیل: یرححص إذا علم فیه 


الشفاء ولم یعلم دواء آخر کما رُحٌص الخمر للعطشان: وعليه الفتوی. 
[] بمھملات: ما یجعل في الأئف مما یتداوی بە بأن یستلقي الرجل علی ظھرہ ویجعل بین > 


[٢٤٠٥]م:‏ ۹4ء عحہم: ٤٣‏ ١ءء‏ لتحفة: ۱۱۷۷۱۔ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۳/ .)۲۳٢۲‏ 


...الو و 
سچے عغ لات ھت کا اگ کا کااظ 
کا عَبَ بن مَلشور عَنْ عَکَرمَگ عَن اب عَبًایں قال: قال رشول اللہ یئ 


لن شی ما حدادت يثمْ بِ السُعَوطٔ الد 5 5 سکِامۃ وا ھ سد فَلََ 
اففگی وا کول اللہ ٍ لا اہ فَلَمَا فَرَغُوا قَال: لْدَركُمْ قَال: :2 


قوله: (لَذٌہ أُصحابه) لما علموا فیه منفعتہ گلا لکنە و أشار علیھم أن ینتھوا 
عنه فلم ینتھوا حملا لنھیه علی کراهة المریض الدواءَ ولم یحضر ذلك النھي عمه 


<> کتفيه ما یرفعھما لینحدر رأسەہ ویقطر في أنفه ماء او دھن فيه دواء مفرد أو مرکب: لیتمکن 
بذلك من الوصول إلی دماغە لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاسء ھکذا فی (الفتم) 9 
وقد أخرج البخاريی'' _وغیرہ عن اہ بن عباس أُن النبي قَاٍ استعط. 

[]]لما في الروایات من التصریح بقولە: (إلا العباس فإنه لم یشھدکم) أخرجه الشیخان“' وغیرھما 
بعدۃ طرقء وقال العینی"': قیل: قال ابن إسحاق في (المغازي): إِن العباس هو الاَمر باللڈ 
وقال: واللہ لألدنہ ولما أفاق قال: من صنع ھذا بيی؟) قالوا: یا رسول الله! عمك: وأجیب بأنہ 
یمکن التلفیق بینھما بأن یقال: لا منافاۃ بین الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتھی. 


[۱]تقدم تخریجه فی ۱۷٥۷‏ 

() زاد فی نسخة: (الشعیثٹي). 

.)۲٢٥٢ /٤( اللدود: ما یسقاہ المریض في أحد شقي الفم. (النھایة)‎ )٢( 

(۳) هو الدواء المسھل لأنه یحمل شاربه علی المشي والتردد إلی الخلاء. (النھایة) .)۳٣٣ / ٤(‏ 
)٤(‏ افتح الباريی) (۱۰/ ۷٤۱)۔‏ 

.)٤٦۹۱( (صحیح البخاريی)‎ )٥( 


.)۲٢۲٢٢( واصحیح مسلم)‎ )٥٤٤۷( (صحیح البخاري)‎ )٦( 
.)۷۳ /۱۸( (عمدۃ القاريی)‎ )۷( 
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۸ -۔حَدَتَنَامُحَمَدُ بْنْ يَخْيَىء تَا يَرِیڈ بْنْ هَارُونَء تَا عَبَاذبْنْ مَنْصُور 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابٔن اس اد قال ول اللہ و لن کیہ کا َداوَيثْم 
بِ اللّدُودُ سی و جات وَال فی و تن اک بدالائید ان 
بل تھے نیٹ نر آاد کات یں ا کلف لہ مَکْملہ تن 
ا عثة الم گلاگا فی کل عَیْن 


ولا وقت!'! لدودھم إیاہ ِء فلذلك لم یلدہہ نعم کان العباس رضي اللہ 
تعالی عنه أمرھم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشر 
وىا اچاب عنہ البعقی آئە ترک لتعظیب: ففیهہ آنه إذا کان غزیرآ من الله ثعالی 
استوی فیه الجلیل والحقیر ویقال أیضا: إِنه کان صائماً ففيه أنە کان لدودہ بعد 
إفطارہ ممکتاً؛ فإنه إذا کان تعزیراً من الله تعالی ولم یکن انتقاماً منە لنفسهہ لم 
یکن لسقوطه عنە معنیٌء نعم کان التراخي ممکناً لعارض الصوم وغیرہ فلو 
کان المانع و الصوم لکان اللدود بعد یوم و یومینء وأیضاً فقد ورد أن بعض 
نسائہا''لّذّثْ مع أنھا کانت صائمة وغالب ظني أنھا حفصةء فلو کان المانع 
هو الصوم یمنع ناك أیضاء وآما أمرہ بلڈ أصحابه فلم یکن انتقاماً منە لنفسہ 
بل تعزیراًعلی مخالفة أمر الشارعء ولم یعفوا بخطإ الاجتھاد لحضور الشارعء 
فلمٌ لَمْ یصبروا حتی یحققوا الٹھیٔ کیف ھو؛ ولما أنه أصل النھي هو التحریم 
إلاً بدلیل. 

]١[‏ عطف علی ذلك النھي: أيی: لم یحضر وقت اللدود. 

]٤[‏ وھي میمونة کما أخرج الحافظان: ابن حجر والعیني: أنھا لدت وھي صائمۃ!'' 


[۸٢]تقدم‏ تخریجه فی ۱۷٥۷‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) (۸/۸٤٢۱)ء‏ و(عمدۃ القاری) (۱۸) ۷۳)۔ 


سملے تس ےس سس س الک مرن 
خی کچ ۔ 7 سے یی 2ے 2 ضو و رب ٥‏ و ا وق 
۸ات کا جائ شی گزاوتھالكیا 


۹ 9898 - حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارء تا مُحَمّدُ بْنْ جَعْقَر تا مُعبَف عَنْ 


تَا عَنِ الحَسَنء عَن غمران نَ بْي حَصَيْء ۷ سُول الله وك تَھَی عَنِ الگ 


قوله: (ھو حدیث عباد بن منصور) إنما فسرہ لئلا یتوھم عود الإٴشارۃ إلی 
الثالی فقط لکونه قریباء فلما ذکر ذلك ٹین آن المراد بیات الحدیٹی کلپھما لا الآئخر 
فقط. 


۰۔ باب ماجاءذ اھیۃ ۱ا َ 
شی : 


قوله: (نھی عن الكي) أي: من غیر ضرورۂ'''داعیة إليەء وبذلك تجمع 


الروایات: ویصح اکتواء الأصحاب رضي الله عنھم؛ وإِلا فکیف یتصور عنھم مخالفة 

]١[‏ بَوٌب البخاري في (صحیحہا: من اکتوی؛ أو کوی غیرّہ وفضل من لم یکتو؛ قال 
الحافظ''': کأنە أراد أن الکیٔ جائز للحاجةہ وأن الأولی ترکه إذا لم یتعینە وأنه إذا جاز 
کان أَعمٌ من أن یباشر الشخصٔ ذلك بنفسە أو بغیرہہ لنفسە آو لغیرہہ وذکر البخاري''' فیه 
حدیث جابر مرفوعاً: (إن کان فی شيء من آدویتکم شفاءٌ ففي شرطة محجم آأو لَذْعَِ بنا 
وما أحب أن أکتوي)ء وبسط الحافظ في روایات الباب إباحة ونھیا۔ 
ثم قال: والنھي محمول علی الکراهة أو علی خلاف الأولی لما یقتضیه مجموع الأحادیث 
وقیل: الہ غاص بعمران لأنه کات یه الباسوں وکان موضع غطرآ شنیاءعی کہ قلما قد > 


.۱۰۸۰ ١ جہ: ۰ء حم: ۷٤۲٦ء تحفة:‎ ]٦٠٤۹[ 
في نسخخة: (التداوي بالکيی).‎ )١( 

.)٥٥٥/٠١( افتح الباريی)‎ (٢ 

.)٦۷۸٥۰ ٥( (صحیح البخاري)‎ (۳() 


7ف بسم-ص.حت تحت ا سس جاک جس ے۴800 
ا تی و قفش و کو کوک وی کن وو وا 
لوک 1اھت گآ و ائي ھ2ا 

ا یی د وت سو ہر۴ 2 

ہیں رک ا اق 2 یں ا ۔ ۔ ہی ۔ 

کے کا مد الو یں کا شکلد کا ناو دا خاضی کا نام 

+ ون تن مرو ہیں ات ۴ئ 

ڑ2 09 کر و 7 کر 7 کے ے 
0غ ال خی غن عمران بی خضیح قال؛ تھپتا گن الک 


أمرہ عليه السلامء فمعنی قولە: (فابثلِینا فاکتوینا) أنه کان رَححص لنا في الکیٌ ضرورۃً 
لملابسة النار فی فینبغي الاحتراز ما آمکن؛ إِلا انا إذا ابُلینا لم نصبر حتی تحقق الآمرء 
فعلمنا!''أن الإجازۃ في الضرورۃ إِلا انا ظننا غیر الضرورۃ ضرورة فما أفلحنا!'' لما 
شاھدناا من ضرر ظاھرہ إذ تبین أن الأمر لم یقع موقعه وتبین خطاً الظن؛ ولا أنجحناء 
فکان عدم نفع الکي عدم مصادقتہ أمرَ رسول اللہ وه لأنه کان مقیداً بالضرورة. 


< عليه کواہ فلم ینجحء وقال ابن قتیبة: الکیٔ نوعان: کَيْ الصحیح لثلا یعتلء فھذا الذي قبل 
فیہ: الم یتوکل من اکتوی) لأنه یرید أن یدفع القدرہ والقدر لا يدافَمٌُ والثاني کيٴ الجراح إذا 
نغل أي: فسدہ والعضو إذا قطع فھو الذي یشرع التداوي بەہ فإن کان الکي لأمر محتمل فھو 
خلاف الاولی لما فیه من تعجیل التعذیب بالنار لأمر غیر محققء وحاصل الجمع أن الفعل 
یدل علی الجواز وعدم الفعل لا یدل علی المنعء بل یدل علی أن ترکه رجح من فعلهہ وآما 
التھي عنه فإما علی سہیل الاختیار والتنزيه وإما عما لا یتعین طریقا إلی الشفاءء انتھی. 

]١[‏ یعني کان معلوماً لنا أن الإذن مقصور علی الضرورة والاحتیاجء لکنا إذا ابتلینا لم نختبر 
الأمر حتی تتحقق الضرورةء بل ظننا غیر الضرورة ضرورة لاحتیاجنا وقلة صبرنا. 

]١[‏ بضمیر المتکلم؛ وفي أبي داود: (فما أفلحن) بصیغة الغیبةء قال ابن رسلان: ھکذا الروایة 
الصحیحة بنون الإناث فیھاء یعنی: تلك الکیات التی اکتوینا بھنە وفی روایة الترمذي: افما 
یسر اس1 رتھل لان اقعلر ھی لوکلم رب سس تلق 
جالزل+('۶۱۔ 


.)٦۲۹۲ /۱۱( (ہذل المجھول)‎ )١( 


1 __----_-- صص لک ا 
وی البّاب عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ وَعَقَبَةَ بي غَامر وَابْني 4 شاسی 


١۱‏ بَابًٔ مَا جَاء في الرّخضَة في ذَلِكَ 
٠‏ ۔ خََگتا خْمَْد ہیں سر وہ ے۔ 
الژفریۃ غن آئین التييٌ کل گی أَسْعَد بن ررَارَة مِنَ ىَ اللقُوٌگة. 


وف البّاب عَی نی وَجَابر 


٢‏ ۔بَابٌٍ مَا جَاءَ في الْحِجَامَة 
ھ٠‏ ىعاا ھت تی زز نت کو اما تخاس لاک6 
۱ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


ر (قرق سار 7ا من الشوكة) الشوكةا'' سرخ یاد!). 
٢‏ ۔ باب ما جاء فی الحجامة 


]١[‏ هي حمرة تعلو الوجه والجسد کما في (المجمم۷''' وابحر الجواھر وغیرھاء وفيی 
(حدود الأمراض): ھی حمرۃ تعلو الوجة والجسد وشدتھا مرض: انتھی۔ 


.۱٥٥١ 1۸۰۹ء حب: ۸۰٦۱ء ع: ۸۲٥۳ء ق: ۱۹۰۱ء تحفة:‎ :3]٥٠٥٢[ 

.۔۱١٤١٤۷ تحفة:‎ ۳٣۸٣۳ د: ٦۳۸۲ء جہە:‎ ]٦٠٢١[ 

.)٤٦٢ مرض جلدی؛ (قاموس الفارسیة) (ص:‎ )١( 

(۲) الحجامة: حرفة الحجامء وھي مص الدم من الجرح أو القیح من القرحة بالفم أو بآلة 
کالکأس انتھی. انظر: (معجم لغة الفقھاء) (ص: .)۱۷١‏ وانظر: فیما یتعلق بالحجامة من 
الأحکام والمنافع کتاب (زاد المعادا لابن القیم .)٤۸۰- ٦۸/٤(‏ 

(۳) امجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦٦٢‏ 


بے ات سس ےک سے سے ےتھک 
وَجَریز بْنْ حازم قا قَالا: 0 ۵ كانَ اللَبیُ گل يَحْتَحِمُ في 
الأخْدَعَیْي والگاهِل'/ وََاَنَ يَحْتَجِ لِسَبْم عَشْرَۃ وَقْسُعَ عَشْرَۃ وَحدی رَعِفْرِین. 
البّاب عَنِ ابْنِ عَبًایں: وَمَْقلِ بن مَمَار 
موس بن قُرَفیں اليَامیُ اگوہ تا مُحَمَّدُ بُنْ 
قُضَيْلء تَا عَبْد الرّحمن بَنْ إِسحاوٌ اق القایم بن عبدِ ارَحَْي مُوَابْْعبْد عَبُدِ اللہ 
- 0 َ۶" حَذّتَ رَمُولّ اللہ کٹا عَن لَيْلَِ 


سے سے 


انی ا0ا با علی نات اس الا آ2ا اؤہ اق رئاف 


هَدّا حَدیث حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدِ دیت یثٍ ابْن مَسُعودٍ۔ 


٣‏ -حََّتتا عبْد بن حُیْیہ کا لتّضْرْْ شُعَيْلٍ کا عبَدنيْ مَنضورِ 
قَال: سَیعْثُ عِکْرِمَة یَقُولَ نک وھ 8 ڈت کک حُحَامَونٌ+فْکكان 


ے 7- 


انان پغلانا ورام یدبا وینی أَمْلۂ قَال: و3 0 بن عَتّایں: قَال 
قوله: (أن مُر أَمُتَكَ بالحجامة) وبذلك یعلم مقدار شفقتھم علی أمة محمد وا 
قوله: (فکان اثنان يُغِلان)!'' وبذلك یعلم طیب کسبە أي: الحجام. 

[ العَلَة: الدَْل الذي یحصل من الزرع والثمر واللبن والإجارۃ والتتاج ونحوماء کذافی - 


۔۹۳۲٦‎ ٣ :ةفحت]۲٠٥٢[‎ 

.۔٦٦٦۸ جہ: ۷۸٣۴ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]٠٢٦٢[ 

)١(‏ الأخدعان: عرقان فی جانبي العنق. والکاھل: ما بین الکتفین وھو مقدم الظھر. انظر: 
دالٹھایة؛ (٢/٤۱))ء‏ وانیل الأوطار) (۸/ .)۲٢٥٢‏ 

(٢‏ فی نسخة: (قال). 

(۳) زاد بعدہ فی نسخة: (عليه وعلی أھله". 


و -ےٰل-_-_______- سے الک اتی 
بے پٹ کن ہ8٥‏ وق گا و و سے فا و >4.() ۔وںبًُ و کاتیں ےر و نر 
بی الله 8ل: ايْعمَ العَبّد الحَجام يَدهھَب پالدم ء وَیٔخف الصلب؛ ویج سی 
لی سب ص کت 


کی ہے 


لقع غذرا ا ۲٣‏ ۷إ كََْمَا کتا لہ بد السفوظ 
َاللَدُود وَالْحِجَمَه وَالمَثِیُ). ور کرل الہ ظا لَأَ) اتا وَأَصحَابْة نال 
رَسُول اللہ قد ١مَنْ‏ لدُنی؟) ەَ ا ْمگواء فَقَال: لا یَبْقَی کے ومن و 
اکن 0 0ه کہ عبد التگایں کال اٹ اکر اج 

وی البّابِ عَنْ عَاؤِقَة 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ غَرِیبٌ لا تَۂ تَعرلّهإِلَّ مِْ حَییثِ عَبًاد بن مَثشوں 
۳۔بَابٌ مَا جَاءَ في . بالْجِتاء 
٤۔‏ حَذَتَتَا أَحْمَد بْنْ مَنیعء تا اذ ئن کالن ال حتاف کا ڈائدڈ 
مل لال أبي زافھ: عَنْ عَليٍ بن غْبَید اللہ عَنْ جَديهہ _ وگائٹ تَخْدم 
لت ا _ قَالَّت: سیب ئت تب تَکبَة إ 
رَسُولّ اللہ للا انْ أَسَمَ عَلَيْمَا الجِنًا 


< ەالمجمعم؛'"ء ویقال: أغل علیْ فلانء أي: آتاہ بالغلةء والمعنی أن الغلامین یعطیانہ غلة 
الحجامة؛ والثالث یشتغل بحجامتہ وحجامة اأھل بیتە. 


۔۱٥۸۹۳ د: ۳۸۵۸ء جہ: ٣۰٥۳ء تحفة:‎ ]٦٠ ٥ ٤[ 
فی نسخة: لیْذْجِبُ الامَا.‎ (١) 
.)٦٦ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


تاب القلت سے ےت نے ےےےےغاے ‏ ےےتےے ۳۲٣۷۸‏ 


و2 رق مق ٥‏ و وہ وہ ا 


سوہ ہمہ وت سا ءعَنْ فَائِیِ 
کان عَنْ غَبَید الله بي عَلِي عا جڑھ تی وف غَُبْدُ الله عَلي أَصَخٍ 

حَدَنتَتَا مُحَمَدُ بْنُ العَلاو تَا يڈ ئن خنابہ غن قاویہ تزل شید الل نی 
عَلِي عَنْ مَوْلَاْ غُبَیْد اللہ بن عَلِی: عَنْ جَدَيهہ عَنِ التَبیْ قَله تَخوہ بِمَعُتَاُ 

٤‏ -بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیة الرْفَْةَ 

6٥-۔‏ حخَدتتا ک7 و تا 090 ")0" ث عَن 
نشور عَنْ مُجَامی عَنْ عَقَار بن الَُفیرۃ بن مُعَبَة عَنْ آب بیه قَال: 
رَمُولَ اللہ ولا امن اکن أَوَامْتَرق فُھَوبَري ٤‏ و ِيَ الفَوگل). 


٤۔‏ باب ما جاء فی کراھیة الرقیة۷” 
قوله: (من اکتوی) ولم یضطر إليه. 


.۱۱٥۱۸ تحفة:‎ ء۲٤٤۹‎ /٤ جہ: ۸۹٣۳ء حم:‎ ]٥٢٥٢٥٢[ 

ر0 پر محمد بن بَشارا. 

روہ فی نسخة: افقد بَرئا. 

(۳) قال في (النھایة) (۲/ :)۲٥٢‏ إِن الرقی یکرہ منھا ما کان بغیر اللسان العربي وبغیر آسماء الله 
تعالی وصفاتہ وکلامہ فی کتبه المنزلةء وآن یعتقد أن الرقیة نافعة لا محالة فیتکل علیھاء 
وإیاھا اُراد بقوله: )ما توکل من استرقی)؛ ولا یکرہ منھا ما کان فی خلاف ذلك؛ کالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالیء والرقی المرویةء ولذلك قال للذي رک بالقرآن وأخذ عليه 
أُجرّا: (من أُخذ برقیة باطل فقد أخذت برقیة حق). وأما الحدیث فی صفة أھل الجنة الذین 
یدخلونھا بغیر حساب: (ھم الذین لا یسترقون ولا یکتوونء وعلی ربھم یتوکلون) فھذا من 
صفة الأولیاء المعرضین عن أسباب الدنیا الذین لا یلتفتون إلی شيء من علائقھاء وتلك 
درجة الخواص لا یبلغھا غیرھمء فأما العوام فمرخص لھم في التداوي والمعالجات انتھی. 


۸..-ے--س ےت سے س۔ےس س لو التازی 
الاب شر ای تخٹر زا عبَیں: مزال ی حُصَيِ 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ فی ذَلِكَ 
۹ے خد گنا عَيد عَيدۃ بن گ عَبْدِ الله لخْوَاعِئء کا مُعَاوَة بْنْ مِمّامٍ 
و سو ید اللہ عْ عو اللہ زں الکارثہ َخ آئیں: ٠‏ 
رَسُول اللہ کل رَخَصَ في الژّفيَةِ مِيَ الحْمَةِ وا وَالَعَيْن وَالتَمْلَ١).‏ 


من أدانیھا أيضا؛ فان من اکتوی من غیر ضرورة أو استرقی فإنه لیس في شيء من 
درجات التوکل: نعم لو أبقی!'' الاکتواء علی حال الضرورة یفتقر إلی إرادۃ أعلی 
درجات التوکل بلفظ التوکلء إلا أنه لا یستقیم علی هذا عطف الاسترقاء فإن 
الرقیة تنافی التوکل مطلقاء والحاصل أن الکیٗ ینافي التوکل إذا لم یستعمل في 
ضرورةء والرقیة تنافیھا مطلقاٌ وہذا فی أوسط مراتبە وأما أعلی مراتب التوکل 
فینافیه الكئ والرقیة مطلقاً. 

٥۹باب‏ ما جاء فی الرخصۃ فی ذلك 


]١[‏ یعني لو اکتوی بدون الضرورۃ فھو بريٍء من مراتب التوکل کلھا وهو ظاھرء وھذا مؤدی 
الکلام السابقء ومفاد الثاني آنە لو آرید بقوله: من اکتوی) الاکتواء عند الاحتیاج والضرورۃ 
فحینئذ یراد بالتوکل في قوله: (بَريٍء من التوکل) أعلی درجات التوکل؛ لن الاکتواء عند 
الضرورۃ لا ینافي إلا أقصی درجات التوکل؛ لکن علی هذا الاحتمال لا یستقیم عطف 
قوله: ( او استرقی) علی قولە: امن اکتوی٤.‏ 


[٢٥٠٥]م:‏ ٦۲۱۹ء‏ جہ: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۱۷۰۱۹ 
)١(‏ الحمة بالتخفیف: السم؛ وقد یشدد وتطلق علی إبرة العقرب؛ لآن السم منھا یخرج 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. (النھایة (۱/ /٥ ٠٥٤٤‏ ۰۷۰ 


رہ ہدوہ ہت :یت یں ۹ 

حَدّنَتا َحُْوه بی عَیْلَانّہ تا يَخبی بن ام وَأَمونعیْمء قالا: رگا ساٹ 
عنْ امہ عَنْ ینف بن عبُد اللہ ئن اْکارِثِہ عن آئیں ئن مَاللہ ا 
رَسُول اللہ قَإل رَخصَ في الرّفيَةِ مِنَ الحْمَةِ وَالثَنْلَقِ 


می 


وَھدًا عثيیٰ أصَخُ مِنْ حدِیث مَعَاوِيَة ب بنی هِعّام عَنْ 


و لے 7۳ 2 ور بای 0 ہے 9ج 9 سی اق نی سے اھ کے 07 ٥‏ 
ژی سوہ مد کیوص ڈفاامتزن 
75 اض پا 30 ج- ۓے 7ے )2م ری 
عَلِيْء وُعَمرو بن حَزٔعء وابي حَْرَامة عَن ابیە. 
سے للا اس ٥‏ 7 و 5ا" وچ نہذ 8 
۲۰۰۷ سز و سس و وت عَنِ القْعيِيَ 
ق. ال رید 


کَزمنزاق ا حم اج زرل اللہ ا قَال: الا رَفْیَةَ کا ای و اط 


وروی او یں لَحَییگ عَنْ حضینء غن ا 0 و 
قولە: (لا رقیة إلا من عین) إلخء یعني أنە لا ینبغي الالتجاء والاضطرار إلی 
الرقیةء ولو کان لکان فی ھذین ولیس ھذا نفیاً لھا مطلقا بل نفی الاضطرار ٢‏ 
وعلی هذا تحمل الرخصة فیما سبقء فإنه لیس المراد بھا الحصر فیھما. 
]١[‏ أي: لا ینبغي أن یضطر الرجل إلی الرقیة إلا فی هذینء فلا بس فیھما في الالتجاء إلی 
الرقیةء باعتبار أن الرقیة تناسب ھذین المرضین لوجوہ لا تخفی؛ وذکرھما لیس علی سبیل 
الحصر لما تقدم في الحدیث من الرخصة في الرقیة للنملة ولما في ٢بي‏ داودا''' من 


حدیث أنس مرفوعاً: 9لا رقیة إلا من عَین أو حُمَةٍ أو دَماء ولما ورد في الرقی لغیر ھذہ 
الأربعة فی الروایات العدیدة. 


[ )ء: ۳۸۸۰ء حم: /٤‏ ٤٦۳٣ء‏ تحفة: ۰ء 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن النبی گلا بمثلهہ٥.‏ 
)٢(‏ (سنن أبی داودا (۳۸۹۱). 


۰٠---۔_۔_۔.۔_۔.۔...‏ سس الکوکٹ الڈڑ 
1 وا ھن 

٥۸‏ ص-حَدَقََا هِقّام بن يُوفُس الگوئَء تا القَاْ بْنْ عَالٍِ الُرَل 

عَنِ الْجْرَیْرِيٌء عَن اي تَضرَة عَن ابی سَعیدِ قال: و کا ول اللہ کا بتعرہ 


ہ‫ 


رك الْكَاه وَعَیْنِ الإفْمَانِ ک حَتَی تَرَلّتِ الَعَوْدَكَانِ: فَلَمَا وو وڈ سنا ٹن 
َا راتا 


ہُو عییسّی: کٹا کوٹ عَتی کریم 
۷ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّفَيَةِ مِنَ العَیْن 
و عتقا ابق نے كت ٹا گناہ غن گٹیر ٹن بنا عنٰ 
عَروَۃ وھواد بن عَاورِ عَنْ غُبَيْدِ ہي رِفَاعَة الزْرَقٌ مسسب.+ ےہ ےس مت 
٦۔‏ باب ما جاء فی الرقیة بالمعوذتین 
ارڈ ارت دابرسة ای ترھالکزتائر عرسای ا 
پاپماجاہفقی الرتیاگ می الین 


]١[‏ فلا ینافي ما ورد من تعویذہ و أحداً بغیر ھاتین السورتین کما ورد في الروایات: ومعنی 
فولہ: الغیرہا آن إذا برقی احدا فی قی بھائۓ السورئین. 


۸٥۲۰]ن:‏ ٥۹٥٤ء‏ حجە: ۳٥۱۱‏ تحفة: .٦۳۲۷/‏ 
]۲۰٠٥٠۹[‏ جہ: ۰ء حم: ٦‏ کے تحفة: ۸٥۵۷٥۱۔‏ 


اباب ق تس سسیت سےس سشم سس .شٹست سس سس ۴8۹ 


7 
کہہے ۔ہ 


سے ٭ الگا کو مس ق9 نگ ھا ا کو و چب 
ری الا میں مس رای ں یں 6 و 60 


سے کت ۔ 2 سم ےر و۔۔ و ےر ھتہ ہو و کا وی کاو سے و رو و ا ٥‏ 
هذا حَدِیث حَسن صجیح: وَفد رَوٍِي مَدا عَن ایْوبَء عن عمرو بن 


گا بذَلِكَ الہ پوت بب اس الخَلالُ ؛ کا ید الرَدَاق عَن مَ عم 


مم سس سا عَبَدُ الرَذَاقِء وَيَعْلَىٰ عَن ٰ رپ 
سے و 


تن مَنْصُور عَنِ الْمِثمَالِ بن عَنرو عَنْ شید کر ا ام 


قال: کان نول الله گلا ر يُعَهْة الحَسَنّ وَالَحْسَیْنَ يَقُولَ: أَعِیدُ و00 22262 
ترلت (آق ا سام نے غبپین)آ رکانت جا جۓٹ ررضی ا کعالی عھنا: 


]٤[‏ قال القاري''': قوله: (تسرع) بضم التاء وکسر الراء ویفتح؛ أي: تعجل إلیھم العینء وتؤثر 
فیھم سریعاً لکمال حسنھم الصوري والمعنوي؛ والعین نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبیث الطبعء یحصل للمنظور فيه ضررہ وقیل: إنما یحصل ذلك من سمٌ یصل من 
عین العائن إلی بدن المعیونء ونظیر ذلك أن الحائض تضع یدھا في إناء اللبن فیفسد ولو 
وضعتھا بعد طھرها لم یفسدء قلت: وضدھا نظر العارفین الواصلین؛ فإنه من حیث التأثیر 
الاکسیر یجعل الکافر مؤمناء والفاسق صالحاء انتھی. 


[ ۱ ۔ذ: ۷٤۷٣ء‏ جہ: ۴٥٣٣‏ حم: ۱ء تحفة: ۷٥‏ ٢٦٣۔‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۰۱/۱۳)۔ 


ص٣٤.ے.--‏ ...1 ۰ت 
کات الله القَامَة'' مِنْ گل فَیْطانِ وَهَامَة یں کل مین ن لَامو٣‏ 
وَیفُول: مَگذّا گان إِبْرَاهِيم یُعَهةلِمْحَاق وَإِسْمَاعِیل. 

َدّكتَا الحَمَن بن عَلي الْحَلَالَء تا بَِیڈ بی مَاررت, وَعَبْد الززَاقِ 
عَنْ سُفَيانَ: عَنْ مَلصور تَحْوٌَ بتعتَاةُ 

مد حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۶۶ ۶ی۰۰۰۰ئھ.) ما ا 

١۸۔‏ خَذَتا أَبُو حَفُصٍں عَمْرُو بُىْ عَلِیء تا يَحَْی گثیر أَبُو 
عَمَان“ الْعَثَری ُء گنا عَلِی ہُ الجازلي عق بشیی زی بی کور کال : تني 

زا زع خاہیں اقیز: کی ایپ آلا حع زرل اللہ ول بئرل ا َء 
فی لام9٥‏ وَالْعَينْ حَق 


۷ 


[(٦٠٥]حم: /٤‏ ۱۷ء تحفة: ۳۲۷۲. 

)١(‏ التامة: أي: لیس فی شيء من کلامه نقص آأو عیب؛ وقیل: أيی: النافعة للمتعوذ بھاء وتحفظه 
من الآفات. (مجمع بحار الأنوار) (۲۷۱/۱). 

.)۱٦۹ /٥( الھامة: کل ذات سم یقتلء وجمعه الھوام. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 

(۳) أَي: ذات لممء واللمم: طرف من الجنون یلم بالإنسانء أي: یقرب منە ویعتری. (النھایة) 
/٤(‏ ۲۷۲)۔ 

)٤(‏ وقع في الأصل: انا ابو غسان) بزیادة (نا)ء وھو غلط؛ لن یحبی بن کثیر هو ابو غسان کما 
فی (اتحفة الأشراف) .)٥٦٦٦ /٣(‏ 

)٥(‏ الھامة: الراأس؛ واسم طائر وھو المراد في الحدیث؛ وذلك أنھم کانوا یتشاءمون بھاء وهھي من 
طیر اللیل. وقیل: هي البومة. وقیل: کانت العرب تزعم ان روح القتیل الذي لا یدرك بثاأرہ تصیر 
هامة فتقول: اسقوني؛ فإذا أُدرك بثاأرہ طارت. وقیل: کانوا یزعمون أن عظام المیت؛ وقیل: 
روحہ تصیر هامة فتطیرہ ویسمونە الصدی؛ فنفاہ اللإسلام ونھاھم عنه. (الٹھایة) /٥(‏ ۲۸۳)۔ 


رر وووگ فو ٗوگک۲۱گٰ‌ کھت و 


١و‎ 


2 ےلھک ات رز الخت بي خراش البَغدَادِيُّ 2220-4 
لِمحَاق الحَطْرَمِيء تا ما و عغَنِ َّ سیپ ین آ عغَن ابن شاسش 
قال: قَال رَسُول اللہ قلیاه: ١و‏ كانَ عَی٤‏ سَابَق القَدَر لَمَبَقَتْهُ العَیْنْء وَإِدَا 
اپ : اد فَاغيِلُوا۷٥).‏ 

وَي البَابِ عَن عَبْد الله بن عَمْرو 

مَذّا حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ؛ وَحَییث حَيَةَ بْن حَاپیں حَدیثٌ غَرِیبًٌہ 
وروی شَیبَانء عَن یہی بن ابي کئیں لق گلا نو خابیں کن آینہ کل 
أبي هُرَیْرَ عَن الب پل وَعَلِيٌ بَنْ ڈ النتارت تاب با کتان لا وڈ کتان 


و کس 


21 اض 2 7 
بیغ آی مر . 


[٢٢۲۰]م:‏ ۲۱۸۸ء تحفة: .۱۷۱٥۲‏ 

)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العین أن یغتسل من آصابه بعینه فلیجبه. کان من عادتھم ان 
الإنسان إذا اأصابته عین من أحد جاء إلی العائن بقدح فيه ماء فیدخل کفە فيهہ فیتمضمض 
ثم یمجه في القدحء ثم یغسل وجھه فيهء ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی یدہ الیمنیء 
1 ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی یدہ الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی مرفقه 
الأیمن ث ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی مرفقه الأیسر ٹ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی 
قدمه الیمنی ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی قدمه الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب 
علی رکبته الیمنی؛ ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی رکبته الیسری ثم یغسل داخلة إزارہ 
ولا یوضع القدح بالأرض؛ ثم یصب ذلك الماء المستعمل علی رأس المصاب بالعین 
من خلفه صبة واحدة: فیبراً بإذن اللہ تعالی. (النھایة؛ (۳/ .)۳٦۸‏ وداخلة الڑزار: الطرف 
المتدلي الذي یلي حَقوہ الأیمن ولم یرد الفرج؛ ویجبر العائن علی الوضوء لورود الأمر۔ 
(مجمع بحار الأنوار) .)۳۸/٤(‏ 


وو ار سس اس _--_ے ےس الک کٹ الافقت 
وس وھ ری 
لەلسس000 ب0" ول لل فی رنڈ کون زم 
ول یہ يَقُرُونَاء مَلدغٌ سَيِذَهُمٍ فا اکنا اتا کنا هَلَٰ ىف نکر من 
سو مود تع َعَ آتاء وَلَحيْنْ لا أَرْقيه حَلی تَمْظوتا عَتَمَا قَالوا: 
نا منییسخ قلادیق کاؤ قفبلتا تق رات عَليْه: :ند 4 سَیم مات قبرَا 
وَقبَضِتا القَتَمٍَ قَال: فَعَرَضَ في أَنْفُينَا مِنْها می رم کی ڈالوا 
شرل الله ٥ك‏ قال؛ خَلَنَا قَرکُتا عليه ڈکرٹ لہ ہت صَتُْثُء قَالَ: (َمَا 
کے ڑا ا فَُةَ؟ اقبضوا العَتَمَّ وَاضرِیُوا لی مَعَُمْ بِسَھُم 
ما ورک گنا صجیح. 
ابو تَضرَة اسْمُه المُنُذِرْيْنْ مَالِكِ بٔن قِظَعَةً 
کس حر دہ سورس 
4۔_ باب ما جاء قی آلڈ الآج رخلى الفغویةڈ 
قوله: (واضربوا لی معحم بسھم) فعل ذلك تطییباً لقلوبھم وإزاحةً لما لعله 


3 


شی 


وی لا 


]١[‏ اختلف العلماء فی جواز أخذ الأجرة علی القرآنء فأباحه الأئمة الثلاثة ومنعه الحنفیة 
الثلاثة وإسحاق بن راھویه وغیرھمء واستدل الأولون بحدیث الباب؛ وأنت خبیر بالفرق > 


[٢٢۲۰]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء ذ: ٣١۹۹‏ ۳ تحفة: .٦۳٤۳۰۷/‏ 


7ءء ام .سس ےت سس اس ات س م889 
2 ے١‏ ے] 1 0شق44 ہے تی 77 ےو ای ا ہے جج 
ان بشترط عَلی ذلِكَ؛ واحتج غ بدا الحَیِییِہ وروی مُعيَة وُر عَوَائةه وَغَْرْ 
وَاجیہ عَنْ أبی الحُتَوَضٍء عَنْ ای کسسلتا انکزیے 


٣٣‏ ری سس 6 ُبي عَبْد الصَمّد بْنْ 
بج شُعبَةء تا أَبو شر قال: ] انٹزگل یَُوِثُ عَن أَبي 
کرو اناو لت ے تار ایتہرو اھب تھی 


ولا یتم استدلالہ''' بالحدیث: فإن التعلیم فرض؛ وما کانت الصحابة أأخذوا عليه 
وھو الرقیة لم یکن إلا مباحاً. 


ْ4 بین الرقیة والتعلیمء واستدل الآخرون بما رواہ أحمد في (مسندہ6) بسندہ إلی عبد الرحمن 
ابع شی ل سرفرغا ڈائرورا الترآن ولا تاکلرا بت الحدیث آحرھہ عل یع حمید وا ریعلی 
والطبراني أیضاًء وہما رواہ البزار فيی (مسندہ) بسندہ عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوہ وہما رواہ ابن عدی ذ في (الکامل) بسندہ إلی أبي ھریرة مرفوعاً نحوہ؛ وہما رواہ 
آر داد سعدالى عااتت اسامت: الد دفَلََكث تسا من ال الصۃالئ اذ نُا 
إليٌٗ رجل منھم قوسأء فقلت: لیست بمالء وأرمي بھا فی سبیل اللہ فسألت النبي قَيُ عن 
ذلك فقال: إِن ُردت أن یطوٴقك اللہ طوقاً من نار فاقبلھا؛ء ورواہ ابن ماجه والحاکم وقال: 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہہ وغیر ذلك من الروایات التي ذکرھا العیني''' وغیر 

]١[‏ وبسط ہھذا المعنی شیخ مشایخنا قاسم العلوم والخیرات مولانا محمد قاسم النانوتوي فيی 
بعض مکاتیبە المطبوعة المسماۃ باقاسم العلوم)ء وحاصلہ ان العبادات کلھا حق اللہ عزٌ 
علی نشاط العبد إن شاء أدّی وإلا فلاء فلما صارت العبادات کلھا حقه تعالی فلا یجوز بیع 
حق الغیر۔ 


[٤٦٠٣]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء جہ: ٢٥۲۱ء‏ حم: ۲/٣‏ تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاري) .)۹٥۱/۱۲(‏ 


ڈڈوکڈووو وو أٗ اھر ی3ی 
وَلَع يُسَیْنُومُم قامُکگی سَیْنُمْ ڑکا کقالرا: :مَل عِنْتَخُم کَرَافة قُلْتا تع 
وَلَحيِنْ لَع تَفْرُونًا وَلَمْ تُضَیْمِ رت ک ہے مَلْأ ا يَجَنارا 
عَلَی ذَلِكَ قَطِيعًا مِنّ عَتَم قَال: فَجَعَل رَجْل مِنَّا یَ ا مک ایت ة الاب 
قَبرَأَء قَلَنًا اَکْتا اللَِى گل گزتا ذَِكَ لہ قال: دومَا يْذْرِيك أَنَّهَا رُفْيف؟ہ رَلمْ 
و6 مِنْهُ وَقَالَ: دگلُو وَاضرِیوا مََعط پِسَهُم)ا. 

مَدًا حَییثٌ صَجیخٌ وَعَدا اٌصَمُ مِنْ حَییثِ الأمَیں؛ عَنْ جَعْقَر بْنٍ 
9 ایں؛ زقگڈا رڑی عَیْر واجد ھڈا الَییکہ عَنْ أيي بِفر جَْقر بن أبي 

وك عق آی الال غن آپی شیب نر ئق زناہن كََ جَننَزین 
یی کہ 

۰۔بَابٔ مَا جَاءَ فی الرّقى وَالأذْوِیَة 

۲۰ حور سر وو کت 
عَن أیِبدِ قال: سَأَلّث رَسُول اللہ گلا قُلث: یا رَُول اللها أرَآيْت رق دَْتَرقِيمَا: 
وَدوَاءَ مَعَداوّی يہ و وَنْفَا؟''' تَتْقِيفَاء ال وہ مِنْ فَدَرِ الله شَیْتَا؟ قَال: هي مِن 
قَدَر الله). 


٦ 
0 ۱ 


[٢٦٠٥]جہ: ۳٣٤۷‏ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۱۱۸۹۸۔ 

.)۲۷٢/۱( الجعل: الأجرۃ علی الشيء فعلاٌ أو قولا۔ (الٹھایة)‎ )١( 

)١(‏ أصل تقاةء وقاۃء من وقی وھي اسم ما یلتجئ بە الناس من خوف الآأعداء کالترس (مرقاۃ 
المفاتیح) (۱/ ١‏ ۱۷). 


"مع مم تس سے لے تح تس س8006 
چ مہ ۰ عن ال زا نوا رکذ ررقٰ ع ائن عیّة .- 


رانا یں تقال بَعضیع: عَن أٍَي جزامگ عن آبیہ: زقال تَْْیٔم: عَيِ ابی 
أَبي جِزامَة عَن أَیيهِ وَقد روی عَيَْابْنٍ عَستَة دا الَحَییگہ عَِ الزْهْرِيٍَ 


عَن أَِي خْوَامَة عَنْ ای وَھَدًا ايك 7 تخرف ٣‏ خْوَامَة(') سی هد 
الکقثزیت 


۱۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الكُمْأَةِ وَالعَجُوَۃِ 
"۲۰۰۹٦‏ 8تس تر أَي المَقَر ترَمم ود خَيْلا َال کنا 


سعید دا بن عاو عَنْ حور ے ےے لت عَنْ أبی مُرَیْرَة قال: 
ڈال نون [شقوہلاب لت یگنت 00-060" 
۱۔ باب ما جاء فی الکمأة والعجوۃ 

قوله: (العجوۃ من الجنة)!'قیل: لما أهبط''' الله تعالی اَدَمَ کانت معه ألف 
[1] ال التاری۲۶: آئ: من تمارعا الم جرد فیھا آر المأغوذٰۃ عتھا باعتبار اص ل مادتھا پٹرژ 


نواها علی أیدي من أُرادہ اللہ تعالیء انتھی۔ 
[٢]ففي‏ (جمع الفوائد؛ ہروایة الا ردالک ا۹۹ غن ابی موسی رفعه: الما أخرج الله آدم من - 


۔۱٥١٢۲۷ حم: ۲ سا تحفة:‎ ۳٣٤٥٤ جہ:‎ ]٥٠٦٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اعن آبيه). 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۳/ ۳۱۳)۔ 

(۳) وقال الھیثمي في (المجمع) (۱۹۷/۸): رواہ البزار والطبرانيیء ورجاله ثقات؛ وأبضاً 
آخرجه الحاکم فی (المستدرك) )۳۹۹٦(‏ وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ ووافقه 
الذهبي فی (التلخیص). 


سم ے ے_س_۔ےے_۔_۔___تے سس الک ال 
دالکنا رت توافت اش 


بزر ھی أصول ثمار الدنیاء فالمراد بکون العجوۃ منھا إن کان ان أصلھا من الجنة 
فالأمر مستغن عن التشریح لما قدمناء فیشترك فی هذا الوصف سائر حبوب الدنیا 

و ع ع ع ع دی 
وثمارها وبٔقولھاء وإن رید أن التغیر فیھا أقل من غیرھا من الثمار فھو محتمل أیضا. 


قوله: (والکمأة من المن) أي: من جنسھا'ٴفي أن کلا منھما حصل من غیر 
ممارسة علاج مع ما فیه من المنافع واللذة. 


< الجنة رود من ثمار الجنة وعلّمه صنعة کل شيءء فثمارکم ھذہ من ثمار الجنة غیر أن 
هذہ تغیر وتلك لا تغیرا. 

[] اختلفوا فیھا علی ثلائة أقوال: أحدھا: أن المراد أنھا من المن الذي ال علی بني إسرائیلء 
وھو ال الذي یسقط علی الشجر فیجمع ویڑکل حلواٌ ومنە الترنجبینە فکأنه شبە بہ 
الکمأة بجامع ما بینھما من وجود کل منھما عفواً بغیر علاجء والثاني: أن المعنی أُنھا من 
المن الذي امتن الله بە علی عبادہ عفواً بغیر علاج قاله أبو عبید وجماعة. 
والقالٹ: ویە جزم الموفق عبد اللطیف البغذادی ومن تبعه قالوا: إن المن الڈی اَل 
علی بني إسرائیل لیس هو ما یسقط علی الشجر فقطء بل کان أنواعاء مَنٌ الله علیھم بھا من 
النبات الذي یوجد عفواء ومن الطیر التی تسقط علیھم بغیر اصطیادہ ومن الطل الذي یسقط 
علی الشجر: إلی آخر ما حکاہ عنه الحافظ*''. 
وقال ابن القیم''': نساڑھا نناء لی فافاظ أترال: آحدھا: ان ماءھا بَخلَط في الأدویة 
التي یعالَحُ بھا العین لا أنه یستعمل وحدہہ ذکرہ أبو عبیدہ الثاني: أنه یستعمل بَختاً بعد 
شُّھا واستقطار ماٹھا؛ لن النار تلطفه وتنضجه وتذیب فضلاته ورطوبته المؤذیة وتبقيی 
المنافع الثالث: أن المراد بماٹھا الماء الذي یحدث بە من المطرء وھو أول قطر ینزل إلی 
الأرض فتکون الاضافة إضافة اقتران لا إضافة جزءء انتھی۔ -‌ 


.)۱٦١ /۱۰( افتح الباري)‎ (١) 
۳۲۹)۔‎ / ٤( ززاد المعادا)‎ )٢( 


شقن ...سے س ‏ ص۔ ۔ ے سے مم 188 


ہے ا ٠-١‏ ہک رج ٥‏ سی اتا ٤ے‏ ۔ و 
وَف البّاب عَن سعید بن زَیْرٍ وابی سعیبیء وَجا 
ح٥‏ بتھ 


کا 4 ین ھا کے و ا ا آ ,٦‏ ۱ 


۳ 


مُحَمّد بن عَرِو ِا مِنْ حَییثِ مَوید بن عَایرِ 

0ء اس تا گر خر کی غُبَیْدٍ اللََتَافِئُ: عَنْ عَبْد الْمَلك 
ان تی ح وفتا مُحَتَّۂ بن النقی: تا محت من جَقي اتا متبَة عن 
عَبْد الَملْكِ بٔي عُمَیْر عَن عَسروبْن حخْرَیِْہ عَن معید بی زَیٔیه عَن النَيِيَ كة 
َال: (الکاة بڑائعی وَمَاؤّھَا يِفَا٤‏ لِلعيْنٍ). 


- قال القاريی''': وفی (شرح مسلم) للنووي: قیل: هو نفس الماء مجرداء وقیل: مركبأٌء وقیل: 
إِن کان لتبرید ما فی العین من حرارۃ فمجرد مائھا شفاءء وإن کان غیر ذلك فم رکہة؛ انتھی. 
قال الحافظ''': حکی إبراھیم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنھما 
اشتکت أعینھماء فأخذا کمأۃ وعصراھا واکتحلا بمائھاء فھاجت أعینھما ورمدتاء وحکی 
ابن عبد الباقی أن بعض الناس عصر ماء کمأة فاکتحل بە فذھبت عینهہ انتھی. وسیأتی عند 
المصنف عن أبي ھریرة: أنه کحل بە جاریة لە عمشاء فبرأتء کذا فی (المشکاة)'"' قال 
القاريٰ؛': وقد رأیتٴ' انا وغیري في زماننامن ذھب بصرہ فکحل عینه بماء الكماة - 


[۷٢۲۰]خ:‏ ۸٤٤٦ء‏ م: ٤١۲۰ء‏ جہ: ۳٣٤٥٤٣‏ حم: ۱ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 

۔)۳۱۲٣‎ /۱۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

.)۱٦١ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( 

(۳) (مشکاة المصابیح) (9۹٦٥٦)ء‏ وعزاہ إلی الترمذي .)۲۰٦۹(‏ 

)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۳۱۲/۱۳)۔ 

)٥(‏ الرائي هو الإمام النووي کما فيی (شرح مسلم) (۷/ ۱۰۷))ء ولیس فاعله علي القاري. 


1 .سے ےس ساس تح تس سس و 7 7و 


و ہی ا9ے بن 7 


حَدَتَتا محمد ََاي تَا مُعَاذ بٔنْ هِمّاعء تی أَبيء عَنْ قَتَاتََ 
عن مرن عزقبہ عن أبی مزاہ یح ما 
الکا؟ جُدَرِيٌ الأاض ٥‏ قتال بفرل اه کل اکنا و مِنَ الْمَنْ وَمَا 
يِفَاة لِلعَیْيء وَالعَجُوَة مِنَ الجَنَِ وَهيَ شِفَاء مِنَ اسيا 

۹ے لمحت 0 "یئ 
8۵ ۶ئ ٤‏ قَال: أَحَذث تَلائة أَکُواَز- یہ کور کا 
مث مَاتَمیَ فی گازور فَكحَلّٹ یہ جَارَِة لي قَبَرَأّت 


< مجرداً فشفی وعاد إليه ہصرہہ انتھی. 
فسبحان من بیدہ ملکوت کل شيءء وھو النافع الضار ولا یبعد أن یکون ذلك لاختلاف 


الکمأة فإنھا أنواعء وفي بعضھا سم؛ کما بسط في کتب الطب. 


]۲٦۰۸[‏ جہ: ٤٥٣۳ء‏ حم: ٣۲٢‏ ا تتحفة: ٣۹٦‏ ۱۳۔ 

.۔۱٥٥٥١١ تحفة:‎ ]۲۰٦۹[ 

)١(‏ هو حب یظھر فی جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعھا الطبیعة شبھوها بە 
فی کونھا فضلات تدفعھا الأرض إلی ظاھرھا ذمًٌا لھاء فقابله بالمدح بأنه من المنە أيی: 
مما منّ الله بە علی عبادہہ أو شبھھا بالمن؛ وھو العسل الذي ینزل من السماءء إذ یحصل 
بلا علاج واحتیاج إلی بذر وسقي؛ أي: لیست بفضلات بل من فضل الله ومنہء أو لیست 
مضرة بل شفاء کالمن النازلء انتھی. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)۳۳٣‏ ویقال لە بالھندیة: 
جیجك. (تحفة الأحوذي) /٦(‏ ۱۹۷). 


7اا بے ےا سے ےت ےک سے ے5500 
۲۰۰۷۰ حَدَقَتَا مْحَمّد بن بَقَايٍ تَا مُعَاذبْنْ مقّاعء ذ یی أَبي: عَنْ قَتَاتَّہ 
کل رق 1 ا اق ار کنا اڈ نگل ذار لالناء . قال کَتَادَة: 
ام مل وع کان وَعشريیَ حَبَة فيَجْعلَْنَ في جِزقة فَيَنْفَعْة فَيْسَتَعِظ 
بہ گل يَم في مَلخرہ الأیْمَن قَظَرَتَیِن ک2 الأئسَرِ قَظرَه َالقَاني في الأفمَر 
قَطِرَتَین ن نی الأيْمنِ قَظرَه وَاللَالث فی الاَْمَنِ قَظرقیْن وف ال ذسَر قَطرَۃٌ 
پا ہس 


قوله: (قال قتادۃ: جس ہے ا سی الْمراذ 
الحصر!٢فی‏ ذلك. 
قوله: (وفی الأیسر قطرة) ویتم بذلك دورۃ واحدۃ فإن برئ فیھاء وإن لم یبرأً 

ثنی الدورۃ أو مُلٹھا. 

]٤[‏ قال صاحب (النفائس): ہبضم الأول وسکون الثاني وفتح الخاء المعجمة لغة عربیة بمعنی 
المکتوب؛ وفي الفارسیة والھندیة یطلق علی القرطاس الذي یکتب عليه الأدویةء وکذا 
یطلق عليه في العربیة أیضاٌ ثم ذکر استشھادہ من کلام الخلیل النحوي. 

٢[‏ ویؤیدہ أنه وقع لە في (البخاري) نسخة آخری؛ فقد أخرج في (صحیحہ) 
خالد بن سعد قال: (خرجنا ومعنا غالب بن أَبَجَرَ فمرض فی الطریق؛ فقدمنا المدینة وھو 
مریض فعاد ابن أبي عتیق فقال لنا: عليکم بھذہ الحٔبیبة السوداء فخذوا منھا خمساً أو 
سا ٹا ترما ثم اقطروها في أنفه بقطرات زیت في هذا الجانب وفي هذا الجانب) 
الحدیث: ولا یذھب عليك أن الحدیث لا مناسبة لە بالباب؛ وللتأویل مساغ. 


)0 سندہ عن 


[۱] تقدم تخریجه فی ۱۱۳۳. 
ر0 (صحیح البخاري) (۷). 


۲۲ الکو الڈّڑی 


عَبْدٍ الرَّحْمَنء عَنْ ۲ مُمغود قال: تھی ول اللہ لا عَ آ 
کی َھْرالبَفي متاوان الگاهِن. 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
پپ -بَابُٗ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة هِيّة اللْعْلِيق 
و سیم ْ 


هر سر ئا پر لق 0ق نر “سا 


۲۲۷۰۹۲ سی 
َ ای ٹ8 معبد انت ید 7 وَبِه حمر سس کڑڑی ۲ عق کیہ قاَ: 
الحَؤْٹ أَقرَبْ مِن ذَلِكَہ قال التَی ول امَنْ سست 

تح حَییثِ ابْن أی لَیْلَی. 


وکریٹ کر اللہ : نع مک ا نما تعْرِقَة مِنْ 
عَلکتا محمد ین 1ہ رتا یحی بن سُعیی؛ عغَنِ اب ای کیا تحوه بِمعتَاہ. 


ب عَنْ غُقَبَة بْي غَامر 


وَني البَا 
٣۔‏ باب ما جاء فی کراھیة التعلیق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لأعلی درجات التوکل؛ أُو التوکل المطلق 


انف اما رالعلغ خاعتافر علی القریدات مھا 


.۔٦٦‎ ٦٤٦ تحفة:‎ ۳۱٣/٤: 
إلخ) فی نسخة بدلە: تحت عَبّدِ الله بن عکیم‎ 


کت 


[٢۲۰۷]حم‏ 
)١(‏ قولە: (وحدیث عبد اللہ بن عکیم 
مخ یت رب کے 


سک وہ عو 
شُول اش و١‏ . 


7اا بے ےت ےت ا کے ےک ےس ا5 


٤ا‏ تا جا فی کزرید ال خی بالتاہ 
۔كً290 کا 


۳٣ص‏ خدُگتا هُنادء کا اہّو الاضسیرے عَنْ سعید سُعید بن مَسروقِ؛ عَنْ 
عَبَایة ا بن رفاعَة عَنْ جَدّہ راقع بن خُديي؛ عَنِ انی لَي قَالَ: (ا تی5 
مِنَ الَارِ فَأَبِْدُوهَا ب با انا 


1 


2-٦ 
٥ 
۴ 


و الکاب غل انتا بنّٹِ بی بَٔرس وابن عَ وَابني ماس وامرا 


قوله: (فأبردوھا بالماء) ولا حاجة إلی تخصیصە'''بقسم من أقسام الحمی 
بل الأمر بای علی عمومہ؛ غایة الآمر أن التبرید قد یضر المریض المحموم بوجە 

آخر لا لجھة الحمی نفسھا۔. 

]٢[‏ قاله ابن القیم في (الھدي)''' ونصہ: قد أشکل ھذا الحدیث علی کثیر من جَهَلَة الأطباء 
زرأوہ عنافیاً لدواء الحمی وعلاجھاء ونحن نبیْن بحول اللہ وثوتہ وَجْھَه ویِٹھّه فنٹول: 
خطاب النبي ِا نوعان: عام لھل الأرض, وخاص ببعضھم: فالاآول کعامة خطابہ 
والثانی کقوله: (لا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول ولا تستدبروھاء ولکن شرٌقوا آو غرٗبوا١ء‏ 
فھذا لیس بخطاب لآھل المشرق والمغرب ولا العراق: ولکن لأھل المدینة وما علی 
سَمُتھا کالشام وغیرھاء وکذلك قولە: (ما بین المشرق والمغرب قبلةاء وإذا عرفت ھذا 
فخطابه فيی هذا الحدیث خاص بأھل الحجاز وما والاھم؛ إِذ کان أکثر الحمیات التي 
تعرض لھم من نوع الحمی الیومیة العرضیة الحادثة عن شدة حرارۃ الشمس؛ وهذہ ینفعھا 
الما البارد شرباً واغتسالاّ فإن الحمی حرارۃ غریبة تشتعل في القلب وتنبثٌ منە بتوسط < 


[۷۳: ۲خ: ۶٦٢‏ م:: ۳۲ء جہ: ٣۷٣‏ ۳؛ تحفة: ٣٣٥۳۔.‏ 
)١(‏ انظر: (زاد المعاد) ٤(‏ / ٢۲)۔‏ 


وھي الحادثة إماعن الورم؛ أو الحرکكة أو إصابة حرراة الشمس؛ أو القیظ الشدید ونحو 
ذلكء ومرضیة: وھي لا تکون إلا فی مادّۃِ أولی ثم منھا یسخن جمیع البدنء فإن کان 
مبداً تعلقھا بالروح سُمّیّتَ خُمّی یوم لآنھا في الغالب تزول في یومء ونھایتھا ثلائة آیام: 
وإن کان مبدأً تعلقھا بالآخلاط سمیت عفنیة وھي أربعة أصناف: صفراویة وسوداویق 
وبلغمیةء ودمویة وإن کان مبدأً تعلقھا بالأعضاء الصلبة الأصلیة شَمّیتَ حمی دق؛ وتحت 
هذہ الأنواع آصناف کثیرۃء وقد ینتفع البدن بالحمی انتفاعاً عظیماً لا یبلغە الدواء وکثیراً 
ما یکون حمی یوم وحمی العفن سبباً لإنضاج مواڈ غلیظة لم تکن تنضج بدونھاء او سیباً 
لتفتح سدد لم تکن تصل إلیھا الآأدویة المفتحة. 

فیجوز أن یکون مراد الحدیث من أقسام الحمیات العرضیة فإنھا تسکن علی المکان 
علاج آخرہ فإنھا مجرد کیفیة حادة متعلقة بالروح؛ فیکفي في زوالھا مجرد وصول کیفیة 
باردة تسکنھا وتخمد لھبھا من غیر حاجة إلی استفراغ مادة أو انتظار نضج ویجوز ان یراد 
بە جمیع أنواع الحمیات. 

وقد اعترف فاضل الاأطباء جالینوس ہأن الماء البارد ینفع فیھاء فقال في المقالة العاشرۃ من 
کتاب (حیلة البرء): ولو أن رجلاً شابًا حسن اللحمء خصب البدن في وقت القیظء وفيی 
وقت منتھی الحمی؛ ولیس في أحشائه ورم استحمٌ بماء بارد أو سَبّح فیه لانتفع بذلكء 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف۔ 

وقریب منە ما قال الرازي في کتابە (الکبیر): وفي قوله: (من فیح جھنم) وجھان: اأحدھما: 
ان ذلك آنموذج ورقیقة اشتقت من جھنم لیستدل بھا العباد علیھا ویعتبروا بھاء ثم إِن الله عز 
وجلٌ قذّر ظھورھا بأسباب تقتضیھا کما أن الروح والفرح والسرور واللة من نعیم الجنة 
أظھرها اللہ عرٌ وجل فی ھذہ الدار عبرةً ودلالةء وقڈر ظھورھا بأسباب توجبھاء والٹانی: 
أن یکون المراد بە التشبيهہ فشبّہ شدہً الحمی ولهبّھا بفوح جھنم تنبیھاً للنغوس علی شدة 


ای  .‏ کے سس ۲۹٢‏ 
ک۔ خُدگٹا هَارُونُ بْنْ لِمْحَاق لْمَمْدَانِيٌُ ا عَي ہے متا 
عَنْ هِمّام بن عَروَةَ عَنْ َو عَنْ عَاؤِقَة ان رَمُول اللہ قَله قَالَ: ١ِِنٌ‏ 
الحتی مِنْ فَیٔح جِھَتْمَ َأَبِْدُومَا ِالْمَاوا. 
حَدَكَتَا مَارُون يْنْ إِسْحَاق گنا عَبْتَفُ عَنْ هِقّام بن عُرْوَة عَنْ فَاطِمَةً 
بلتِ المُلذر عَن أَسْمَاء ہلت آپی بَعخر غن الت گل تَحْی 


و کین ك0 اھر اکا ارک ھی 
وَي حَدِیثٍِ اسماء مٌ اکٹر مِنْ هَداء وہ وینین یح 


۲ ہو ے2ىٌو ہ 


٥‏ -۔حَذََتا مُحَمَدُ بن بَفَارِ ٹتا ہُو عَامرِ العَقَویٔہ ثٹتا لبْرَاهِمُ بن 
ِسمَاعیل بی أَيي حَبیبَة عَن دَاود بن حُصَيْنء عَن عَکْرمَة عَنِ این عَبّایں: 
اخ التِیٌ وك کات ےلب الخلی وین الازکاع کا آن بل ان ال 
الگییں کر پالله التظن ین کر کل غإق تَمّار وین مَرِعَڑالثازا 


< وقولہ: افأبردوھا) روي بوجھین: بقطع الھمزۃ من أبرد الشيءَ إذا صیرہ بارداء والثاني 
بھمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء یبردہ وو أفصخحُ لعةً. 
وقوله: (بالماء) فيه قولان: سے تب بت 
في بعض الروایات من التخصیص بذلك: انتھی ما في (الھدي) مختصراً بتغیر 
وفی (الإرشاد الرضي): ان الحق التعميمٌء لکن کون الغسل عند وجود -٦‏ لن 
بضروري؛ بل ینبغي الغسل عند انقلاع الحمی لئلا یورث شبهة في الحدیث: وقال أبضاً: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة میرتھ''' شدة الحمی: وقد ضاع فیھا رجال کثیرون, - 


[٤۷۰١]خ:‏ ۳٦۳۲ء‏ م: ۰ء جہ: ۱ء عحم:٦/‏ ۰۷) تحفة: ٢٥۱۷۰۱۔‏ 
]۲۰۷٥٢[‏ جہ: ٣٣٥۳ء‏ حم: "۱ 
[01 :خی مدیتلافی ولایڈ آٹرابرافیش نی البند: 


اي ہج _ __-س___ے ے__.ت_ا___۔ ۔تساساستسرالم 7ی 
اج ار سز غیت بَا هِيمَ بن اِسُمَاعیل بن 


7 
- و سور کپ لے ہ۔پ“ 


ہے خوات اود اغاعق تلود تو وک7 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی الغِیلَة 


ُا حَيیٹ عیب لا 


٦‏ -۔ حخَدَثتًا احمد بن مُنییعء تا يَحیی بَنْ اِسُحَاق تا خی بَنْ 


ہو وہ یور ۔ ت 
٣‏ الله 3 اك ا بفتارن 7 رن ھی 
قوله: (يفّار) وأصلہ!''لصوت الغنم. 
٥۔‏ باب ما جاء فی الغیلة"' 
اعلم أنه عليه الصلاۃ والسلام بلغه أن الغیلة بقتل الولد وبھلکە؛ فآراد أن 
یحرّمھاء ثم تحقق عندہ آنھا إنما یؤٹر فی الطفل المولود ولا تھلکە فلم یحرمھاء فحیث 
ورد النھي فھو علی التنزیهء وحیث ورد أنه کان قصد النھي ولم ینە فھو التحریم. 
< فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بھذا العلاج الغسلء فاشتفی سبعمائة نفر وللہ در مشایخنا. 
]١[‏ والمرادھاهناصوت فور الدمء وأرید ھذا المعنی في انَمّار) بالنون أ٘یضاً ففي (المجمع)'': 
نعر العرق والدم: ارتفع وعلاء وجرح نعار ونعور: إإذا صوت دمه عند خروجہ انتھی. قال 
القاری''۲, تثار أي: فوار الدم وقیل: سائل الدم وقیل: مضطرب. استعاذ منە لأنه إذا 


غلب لم یمھل. 
[ وھو علی ما فسرہ المصنف: أن یطاأً الرجل امرأته وهھي ترضع: وھو المشھور في معناہ, > 


[٢۲۰۷]ء:‏ ١٤٤۱ء‏ د: ۳۸۸۲ء جہ: ٢۲۰۱ء‏ ن: ٣۳۳۲ء‏ حم: ۳٦٣ /٦‏ تحفة: .۱٥۷۸٦‏ 
)١(‏ مجمع بحار الآنوار؛ .)۷٥٢/٤(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 


ڑا اائفی ._.ہسستسش یت سس سے )۲۹ 

وَني البَابِ عَنْ نت بث وَرَيد. 

هَدا دی صَحِیمٌ” وَقذ رَوَاہ مَالكء عَنْ ابی الَأُوّیه عَنْ غَروَه 
سو شر رر می رو ےھ مل قال مَالاگ: َالغیال: 
أنْ يَطاً الرَجْل امْرَأَئَهُ وَهِيَ تُرْضِمٌ 

۲۰۱۷ ےکا لتا یی : َحْمَد گتا ابْنُ وَهْب قال: نی مَالِكُہ عَنْ 


ای الو ہے ری و ہےھے ور 
جُدَامَةً بِنتِ وَهْبٍ ارک تو کین کتقت فرل اف کو ٹرل الد ھممتُ 


(٢(‏ تو 


سر موس 


۔ 
سر ہے سے 8ا او خی کچ 


ان اَی عَنِ الْبلة : تی دُکزٹ ان ار رتو اك ولا سر 
زْلَادَهُمْ). ال ماك لوڈ ان یی الَجْ لی مات وَهِیَ تُرْضِم 
ال عِیسّی بُنْ أَحْمَد: وکا إِمحَاقٌ بْنْ عیسّی قال: آني مَالكُہ عَن اي 


۰٢٦۔ا‏ ما جا فی وا تواتتف 


۲۰۱۷۰۰۸ حَدَنَتَا مُحَمَدُ بن بَفَار ثَنَا مُعَاذُ بْنْ قاع ڈ گنی َيء عَنْ قَتَاتَّ 


< وقیل: ان تلد المرأة فیغشاھا زوجھا وهي ترضع فتحملء فإذا حملت فسد اللبن علی 
السہی گلائی (البنل۷''. 


[۷ ۰ انظر ما قبله. 

۔۳٦۸‎ ٣ ءتحفة:‎ ٤ حم:‎ ۳٣٤۷ جہ:‎ ]۲۰۷۸[ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)۱٥۷۸٦(‏ (حسن غریب صحیح). 

(۲) وقع في الأصل: اعن أبي الأسود ومحمد) بزیادة الواوء وھو سبق قلم. 
)٣(‏ (ہذل المجھود) (۱۱/ .)٥٦۸‏ 


الکوکب الْذري 
عَْ اي عَبْد اللہ عَنْ رید ہي ا ارْقم: التَِيٌ و گان یَنْعَّثُ الزیت والیں. 
یخ ذات ال گے ء َال َعَادة: گلئیپ ےت لیس اھر 


مڈا غییگ عم ڑھیرۓء زآزر غزر ال تنا کرد مَوخیغم تضری 
8 جخُدگتا رَجَاء بن مك الكْذْرئ۷) البَصْرِیٔء گتا کو 


بْنْ مُحَمّد عو ین 
ُعَدد بی أبي زرس کنا مُغبةُ عَنْ خَالِدِ العَذَاء گتاٍ 
کات وت 


۷ کرٹ ےو گنو اللت 


أَرقَمَ قَال: سرک ول الله للا ان کتدای مِن داتِ 
اکا رھ ج توالت 


>٦ 


جم ور وت ؛ وَلا کَمْر ه لا 
ابا 8 ری عَن مَیکُونٍ غیْرُوَاء 


سو ھا سب 


من حدیث مَيْمُون عن زیدِ 
جدِ مِنْ أَخْلِ العل عَدًا الحَییگ. 


قوله: (قال قتادۃ: ویلد من الجانب) إلخء وھذا أیضاً لیس یرید بە أن 
7پ 


عمومه في تلك الطریقةء وإنما هو نسخة آدت إلیھا تجربته. 


[ فإنه ینفعه الطلاء بە أیضاً کما یظھر من کتب الفن۔ 
]١[‏ ففی (حدود الأمراض): المّل بالکسر فی اللغة: الھزالء وفی الطب: قرحة فی الرئةء وإنما 
المرض بہ لان من لوازمه ھزال البدنء ولما کانت الحمی الدقیة لازمة لھذہ القرحة 
ذکر القرشي أن السل هو قرحة الرئة مع الدق وعدہ من الأمراض المرکبة؛ کذا قال النفیس؛ 
وقال القرشي في (شرح الفصول): یقال: السل لحمی الدق ولدق الشیخوخة ولقرحة 
الرئةء انتھی. وفی (بحر الجواھر): الرئة: شش؛ جمعه رثات وفیي الھندیة: ڑا 
[۲۰۷۰۹] انظر ما قبله۔. 
(١)‏ وقع في الأصل: (العدوي) وھو تصحیف 


وا ای ہے ...سس ٣سش‏ سشت تسس شسے ۷۹۹۹ 
یں" 2 
۷۔ بَابًٔ 


.متا لِنعاق بن شرتی الأتضاری آنا تل تنا مالك: عَنٰ 


يد بی حُصَيْقَگ عَن عروبن عَبّد اللہ بن گب الشلَييَ أَنَ تَا بَ جن 
ان مُظعم أَخْبَرَه عَن عُتْمَانَ بن أبي الا أَنَه قَال: انی رسول اللہ پا 


یؤدي إليه ذات الجنب؛ ولیس ھول' ذات الجنب نفسه کما یوهمه تفسیر من فسر 
ھاھناء وإنما أراد"'' بذکرہ هاھنا فی تفسیرھا أن التداوي بھذین لما أثر فی اإبراء 
السلء وھو مرض عسیر البرء حتی قالت الأطباء فيه ما قالوا کان نفعھما فیما دون 
السل من أمراض ذات الجنب أظھر. 


[] فإِن ذات الجنب عند الأطباء نوعان: حقیقي؛ وغیر حقیقي؛ فالحقیقی ورم حارٌ یعرض 
فی نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاعء وغیر الحقیقي ألم یشبھه یعرض في 
نواحي الجنب عن ریاح غلیظة مؤذیة تحتقن بین الصفاقات: فتحدث وجعاً قریباً من 
وجع ذات الجنب الحقیقي؛: إلا أن الوجع في هذا القسم ممدودہ وفي الحقیقي ناخس؛ 
الا لالب ارت ال متا سض قاملاہ یا نات اسب الطش صا 
اأعراض: وهي الحمی؛ والسعال؛ والوجع الناخس؛ وضیق النفس, والنبض المنشاري؛ 
ثم قال: والدواء المذکور فی ہیں ری لس الا اکا عن الریح 
الغلیظة فإن القسط البحري وھو العود الھندي إذا دق ناعما وخَلِط بالزیت المسخن 
ودلك بە مکان الربح المذکور أو لُهِق کان دواء موافقاً لذلك نافعا له محللّا لمادتہہ ویجوز 
ان ینفع من ذات الجنب الحقیقیة أیضاً إذا کان حدوٹھا عن مادة بلغمیة لا سیما فيی وقت 
انحطاط العلة. 

[] ویمکن أن یقال: إنه فسرہ بذلك لما أن السعال من لوازم ذات الجنب؛ وفسروا السعال بأنه > 


[۲۰۷ء: ٣‏ :: ۳۸۹۱ء جە: ٣٣٥۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۷۷۰۔ 
)١(‏ (زاد المعاد) /٤(‏ ۷۰)۔ 


4م _- سے وا کے اون 
َي وَجَم قد 2ھ ۶ئ" ؛ فَقال رَمُول اللہ کٹا: "رہ 2 +۶ 


وقل: 0117 دٌوٍ اللہ 2 تہ وَمُلّطايه مِنْ مَرَمَاأُجدا قَال: 0+020 فَاُذْهب اللہ 
2 کاو ی ئا ال ل اناد ای وك 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۸۔بَابٌ مَا جَاءَ فی السَنَا 
۰۵ ۔حَدَتََا مُحَمَّدُ بن بَفَارٍِ تَا مُحَمَّدُ بْيْ بر گتَا اید شید 


ا و4 


جَعقر ٹئي غُبَنْْ عَبْد الله عَنْ أَسمَاء بذت غمَیِیں؛ ان ول الہ کا 
کاا بمَ تُسْتَمْشِينَ؟ قَالَْ: بالشْيْزہ9' قال: كت '۔ قَالَتْ: ا ج رع ہا 


[۲۸ - بَابُ مَا جَاءَ فی السَّنا] 

قوله: (حارٌجازً) ھذہ اللفظۃٴ"لیست تبعاً کما وهمه بعضھم, بل المعنی أنه 

لحدته یجڑ من المواد مالم یقصد إخراجه فیستضر بذلك المستمشي بەء فھو اسم 
فاعل من الجر. 

 <‏ حرکة رئة تدفع بھا الطبیعة اٗذی عن الرئة کما فی (حدود الأمراض)ء وتقدم ان السل قرحة 
الرئة فتأمل. 

]١[‏ ضبط القاري''' بالمھملتین فیھماء کررہ للتأکید لأنه لا یلیق بالإسھالء وحکی عن 

(الکاشف) و(الطيےی) بالجیم فيی الثاتی اتباعاً للحا انتھی. وما أفادہ الشیخ وجیه انتھی۔ 


[۲۰۸۱] حہ: ۱ء حم: ۳٦‏ :۶ء تحفة: ۹٥۱۷٥۱۔‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۳) : بضم شین معجمة فسکون موحدة وراء مضمومة: : ٹسل 
البطن؛ وقیل: هو نوع من القّيح یقال لە بالعجمي: دَزكتَذ وقیل: حب یشبه الحقص یطبخ 
ویشرب ماؤہ للتداويء وقیل: هو من العقاقیر المسهّلة. و( السنا): نبت معروف من الأدویة. 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۷۳)۔ 


7 .ےت رت ا سض ات ات بت سس سم 101 
بِالسَنَاء فَقَال النَبیُ ول الَوْأنَ شَيْنَا كانَ فِیهِ فِفَاءٌ مِنَ الْمَوْتِ لَكَانَ فی السَنًا. 

کر ہے 

۲۹ -بَابٔ مَا جَاءَ في العَسَلِ 

۲ ۔ خَدتَتا مُحَمّد بُ بَەُ رٍ کا مو . ہیں گیا مث 
عَنْ قَقَاتقہ عَنْ أَبي الْْتوَل ای وید قال شاو لی الکن پیا 
٦ ٌ‏ أخي اسمْفَطْلَقَ بَطنْه کا (اسُقه عَسَلًّ). 2> ُ جاء نال 

گول ال کن تا تا 020 """ھ" ال اسْتِخْلَافَاء فَقَال ر بشول اللہ کا 
جک قَسَقَاہ ثُمٌ جَاءَۂ فَقَال: یا رَسُول الله! إِيٌی قد سَقَيْتَه قَلمْ 
ترذهإِلا اسْيلَاقاء قَال: تَقَال ر نرل اف لت سنق اللہ کات ظز أخك: 


اسْقه عَسَلاًاء فَسَفَُ تکةوک 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
۹۔ باب ماجاءذ فی العسل 


قوله :صیلق الد فی .و طزیہ بتا5]اکیں ٦‏ [النحل: .]٦۹‏ 


قوله: (وکذب بطن أُخیك) فیما أراك من أن یستضر بە مع أنە لا یستضر؛ 
بل ینتفع في الحقیقةء وکان یفیدہ الاستطلاق إلا أن الظاھر للرائي کان هو الضرر 
فکأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار کان!'' کذباً۔ 


[وقیل: أی: کون شفاء ذلك البطن في شربە العسل قد أوحي إلیء حکاہ القاري'''عن ابن الملك. 
[٤]آو‏ الکذب بمعنی الخطأً کما حکاہ القاري'''ء أی: اأخطاأً بطن أخيك إِذ لم یقبل الشفاء. 


[۸۲]خ: ۹۶ ءء: ۷م" حم: ۳ ءےتحفة: .٦٤٤٢٤‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷/٦۲۸)۔‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸/۷)۔ 


۷ِ ے_-__-۔۔_۔_۔_ ۔_۔_۔_-__ سے[ لوک الہ 
۰٣ب‏ اب 
سج جاک گار اک ؛ ثَتَا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَرٍ ثَتّا مُعْبَة 
مدکی کزرکتا کرت ااے جال و سی رت جو کی 
اب جُبَيْرً عَنِ ابْن عَبًایںء عَنِ التَبىْ إية أَلَہُ قال: امَا مِنْ عَبْدٍ مُسَلِم یعُوڈ 
مَرِيضًا لع يَحْضْرْ بل کر من تزان: اتال اھ اعا رت آعزوش 
العَظِیم أُنْ مَمُفْكَ لا عُوف)ا. 


فراع 400406 1ار رس کے رو سی 


۹۔ اب 


۲۰۹۰ کچھ نات ہی الأْفز الْْرَابطیْ ٤ثَتًا‏ رَوٌخ بَنْ عَبَادَهَ 
گت مَرزُوق ابو عَبد الله لقَائ: ٹا ععیة َعلمِْ اھ سے اک 
عَن التب ا قَال: ×لڈا اضات أَعَة كمُ الحمّی؛ قَإنَ الْخْتی وَۂ عةِ القار 


ھ 


قَلیذْثهَا عَلۂ پالَّاء قَلَیْسْتَلوغ في هر جار فَليَسْتَقیل جَریَنة قََنُول: 
[۳۹۔۔یاب] 
قوله: (فلیستنقع فی نھر جار) ھذا علاج آخرہ وفیه زیادة التقیید بالوقت 
والٹھر نسبة إلی الأولء وفيه زیادة نفع نسبة إلی ما سلفء ووجه الاستقبال ما فیه 
من مواجھة الماء فینتفع أزید من الأول. 
[ ءٌء: ۳۱۰۹ء حم: ۲۳۹/۱ تحفة: .۵٦٢٥۸‏ 


[٤۲۰۸۰]حہ:‏ ٥ک‏ تتحفة: ۲۰۸۷۔ 


)١(‏ في الأصل: (یزید بن خالد وھو سھو من الناسخ. 


اواث الا مش٣دد۔ ‏ یٹ ات ے م۲۷۳ 
بنم اللہ اللمْمَ اشف عَبْة وَصَوِق رَسُولَكَہ بَعْدَ صَلاۃ الضٌبٔحج وَقِبْل 
کی و ہار ڈےہ گلا مات لات ایام نب ٦‏ بر َ ا 
فخشل: تن تم زا فی خنیں قمیع کان تم اتا 
تُذ تُجَاوِزُ قِنْعَا يإذْن اللّہ). 


>> 


0-0 سے " 


کون لت تد وآ انتۂ .سیت الله اہ ققال: تا 


بھی اَحَدأَعْلم بہ متی: گان عَليٌ اي بالَاء في تد وَقَاطِة یل عَنہ 


0ھ 


سک مو 2س 3 2 یىی ۔ ٰ 
۶ 
۷ اب 


۲۰۰۸۵ ۔حَدَكَتا عَبْد الله بن سَُعید الَخُء گتا عُقْبَةُ عازاز خ ا٥ت‏ 
[٢۔‏ باب التداوي بالرماد] 

قوله: (ما بقی أأحد اأعلم به مني) لانقضاء أھل ھذہ الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وکانت فاطمة أتته حین سمعت القصة. 


[٢۲۰۸]خ:‏ ۳م ۰ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥‏ کتحفة: ۸۸٦٦۔‏ 
]۲۰۸٢‏ جہ: ۱٢٤٤٣۸‏ تحفة: .٦۲٤٤۹٤‏ 


۲۷٤ 


عَنٌ موہ 


قَال: 7 ہے چون 30 ا دمح ہت ا مس 
قِنَ ذَلِكَ لا یَرّذ کہ کھج شَیٹًا وَيطیْب تَفْسَة 


وج .2ھ 


کت ك 


ہہ 0 


)١(‏ أي: أُذھبوا حزنە فیما یتعلق بأجله؛ بأن تقولوا: لا بأس طھور أو یطوٴل اللہ عمرك ویشفيك 
ویعافيكء أو وسٌعوا له في أجلە فیْفُس عنە الکربُء (مرقاۃ المفاتیح) (۳/ .)۱۱١٤١‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة هناك ثلاث أحادیث: 
۷-۔خَذَفَنا عَلِی بُنْ خُجْر قال: أُخْبَرنا الد بی مُحَمّدِ الْلُوقری عَن الؤُخرِيٰه 
اُئیں بن تالي قالَ: قالی شول اللہ زا تَا مکل الَریض اصع گالو جن 

مِنَ السُمَاءِ فی صَفَاْمَا وَلَوْنْهَا۔ [طس: ٥٥١٦ء‏ ھب: .]..۸۵٥:‏ 

۸-_-۔ حَدَتَتا هَنَاه وَمَحمُود بن عَيْلانَء قَالا: عَتگتا جو وق کے فرح من 
زیڈ ان جاب۔ لِسَْاعیل بی عبَیْد اللہ عَن اَبي ضالح اللَّفْعرِيء عَن اي هر رر أن 
الَِيٌ و عَاءَ جُلاً مِنْ وَعَكٍ كانَ به فَقَال: (اَفْیْرْ فَإنَ الله يَفُول: هي تاِي أَمَلِعْهَا عَلَی 
یی الَتڈیب لکن حَقهُ مِنَ النَّار ۷ [جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: ٢/٤٤٠ء‏ تحفة: .]٦٥٤١۹‏ 
4" ھاگتا إشخاق خ مَند ناش از آکڑتا كَزة لتھفتن ےت 
لق عن جقام لی عخان: عر اح قال گاٹوا یرون الْحتّی لَبْلَة گار 
كَقَضَ مب الذَترب: [ھب: 43٤۰۹‏ 


اہ کنل پا 
اقب الین وو 





۲۷۸۷ 


و 1 کی 


را ےر 
اث اک اف غل ممول ال کا 
ات تی او 2و کی 
۲۰۹۰ ےکا گکا معید بن َحَی بن سید کیو لائرف گا آی :کا مخت 
بٛن عَمْرو گتا أَبُو سمَلَمَة کن آی مر قَال: قال رَشمول اللہ پلا: امَنْ کر 
تل ال۸ وَمَن تَرَك ضَياع'' قَِِیا. 
کاٹ ر2 صَجیخ. 
قد رَوَاه الزِّْیٔء عَن أبي سَلَمَة عَن أبي مُرَیْرقہ عَن التَبیْ للا أهوَلَ 
مِنْ ہَدًا واتم. 
رق اواب گا جا وی 


۹-_آبواب الفرائض!' عن رسول الله و 


[۲۰]تقدم تخریجه فی ۱۰۷۰. 

)١(‏ فی نسخة: (فلورئثتہ)۔. 

)١(‏ أي: العیالء وأصله مصدر ضاع یضیع فسمي بە العیالء وکان من خصائصه ليَ قیل: الیوم 
لا یجب علی الإمام ذلكء انتھی. انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦٤٤‏ 

(۳) جمع فریضےء أي: المقدرات الشرعیة في المتروکات المالیة (مرقاۃ المفاتیح) 
(ہ٥/‏ ٢١٠۲)۔‏ 


او تب ٠‏ کس .سے 2010ی 


وَمَعَتَی قَوله: لمَى ثَرَكَ صَيًاغاا: يَعْنْي ضَابِعًا کی 0ق ۵ 'قَلَیْ 
0۸ 


۲ بَابٌ مَا جَاءَ فی تَعْلِيم الفَرَائِضض 

۱ ہی جیورت ہہ رت سیت 
تا الفضْل بَ بئْ دَلَمَم تني عَْفه عَن هَھُر بن حَوْقَبٍ وت 
تال قال تکرل لق کتاگرا الفَرَائَِ!'' وَالمُرْآنَء وَعَلِمُوا النَاسَ فَإِنٌی 
مَقْبُوض). 


مُا تتمک ف اقطاٹت وآ اتا کے ھ مَدًا الحَدِیثٌ عَنْ عَوْفِ 


سر ین 2 


عَن رَجُلِء عَنْ مُلَيْمَان ہي جَابر؛ عَيِ این مَسُعُویٍ ۹ عَنِ التَبيْ و حَدَتََا 
عرةع تقد و ےگا ھ2ا وت پِهدَادَ تَحوه بِمَعتَاه. 
٣۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ في مِیرَاثِ البَتّاتِ 
8٣‏ ےج کٹا کیٹ یں سرت کا رَگریّا بی عَیيٌء تا غُبَيْدُ الله بْنْ 
عَنرِو عَن عَبّد الله لن مُحَمّد بی عَقیلٍِء عَن جَابر بن عَبْ اللہ قال: 
جَاءتِ امْرَأَ سَعْد بن الرٌیبع بابكیْمَا مِنْ سَعْد إِلّی رَسُولِ اللہ و ء فَفَالَّےْ: 


[۲۰۱تتحفة: ٣۹۸‏ ۱۳۔. 

[٢٥۹١۰٥]د:‏ ۲۸۹۱ جہ: ۲۷۲۰ حم: ۳ ءتحفة: ٣٣٣۳۔‏ 

)١(‏ أي: علم المواریث: ولا دلیل عليهء والظاھر ما فرض اللہ ویمکن أُن یراد سننّا صادرة 
منه مشتملۃً علی الأوامر والنوايء أي: تعلموا الکتاب والسنةہ فأني أقبض وینقطع ھذان 
العلمان. (مجمع بحار الأنوار) .)۱۲٢ /٤(‏ 


1ئ ےت سے ےت تس شستست سسم ,۲۹/8 
.1 ہر ہس مَعُد ہي الزٌبیع؛ ابرختا مك وم أَحٍْ كَھبتا۔ 
رك عَتَمْهَا ا کی تا - ۰۰م 
قَالَ: >َفْضِي اللہ في ذَلِكَء قَترَلَتٌ: آيةُ الَحيرَاثِ قَبَعَكَ اوج کت سو 
کنا قاؤر ئن ان با کر الاَاان اط ات لت وَمَا بَقِیَ 

لَكَ)۔ 


6 مو کر هللا مِنْ حَییثِ عَبُد الله بْن مُحَمًی 

بی عَقِیلِء وَقذ رَوَاۂ قَرِيك أَيْضًاء عَنْ عَبُد الله بن مُحَمّد بی عَقِیلِ. 
ب 2 ٹٍ بن بنت 5 

گے اب ما جا فی میرا 0 الصلب 

٣٢ ۳‏ ۔ حَدَتَا الْحَسَنْ بْنْ عَرَقَقہ ٹا يَرٍ یزید 001 
الكزْريَء عَن ابي قبیں الاَذْديّ: عَن مُژیل بن مُرَخییل قَال: جَاءَ رَجُل إِلَ 
أَي مُوسَی وَمَلَمَانَ بٔي رَبيعَة''' َسَأَلَمَا عَنِ اب وَابَتَةٍ ان اکس اش کر 
فَقَالَا: لِلامْنَة اليْصْف لمت می الاب وَالأُغ ما بَھی: وَقَالَا لَه: انْطلِق لِلَی 

فرل (فقالت للاپنڈ النصفب) لما و ردق 1آ آپةالمراٹ سراحا (وللقفف 
من الب والأم ما بقی)!''لما ورد فی آیة الکلالةء والابنة خرجت بعد أخذ حقھا 
[] في قولہ عز اسمہ: 'إوَإِنَكَاتٌ 9مہ فَلَهَااليسف 4 [النساء: .]١٢‏ 
٤[‏ فی قوله تعالی: طإِن انرك هَلَك لیس آئ ول وَلَهء ات فَلَها ذصفُ مَاَرَل 4 [النساء: ۲۱۷۷ - 


[۹۳ ۶خ ۰۲٦‏ ۸+ : ۲۸۹۸۰ جہ: ۲۷۲۱ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹۱۹۰. 
)١(‏ وقع في الأصل: اسلیمان بن ربیعة) وکذا في (تحفة الاحوذي)ء وھو غلطء والصواب ما 
أُنبته من الأصول الخطیة. 


×>صسصىسےسٔے۔ےکمیوجہىجحىىحىحھ مح سی 5ئ 
عَبْد اللہ فَاسْألهقِلَه سََْابِمُتاء فی عَبْدَ الله قد گر لَه ذَلِكَ وَأَحُبَر وا 
ول قفا عکے را تا ای تفہ ولک آسی کیا گت 
قَصّی ول الله ولا ِلابْتِ اليْسفُ وَلابْكة الاین الشْدُسُ تَضیلء الثُلَْن 
لمت مَا بھی 


7 یں 


مد سی ہو سرت ھ8( یں الأَودٔ اسْمُةُ عَبْدُ الَّحْمَنِ بْنُ 
ػَرْوَانَ وه وَقَد رَوَاءُ اسائدھ کر ای آئیں فیبیں 


ف۔ ا ما کان نات الاز مِنَ الب وَالأمَ 


من البین؛ فکأنھا لم تکنە ولا بقیة بعد النصفین حتی تأخذھا ابنة الابنء مع أُنھا 
لیس لھا في القرآن ذکر؛ ولما کانا استخرجا هذا الحکم بنص القرآن علما ان 
ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه یوافقھما یقیناً ولا یخالفھماء لکن أمراہ بالحضور 
عندہ لکونە أعلمھم وأفقھھم 

قوله: (قد ضللت إِذاً) لکوني خالفت القرآنء وقد فھمت منە مافھمت وعلمت 
من!''قضائہ ٤َ‏ ما علمت: وأما ھما فلما کانا أخطآ في الاجتھاد لم یکونا خاطئین. 


٥‏ باب ما جاء فی میراث الإخوۃ من الأب والأم 


کے کہ 


< وخروج البنت محتمل لما آفادہ الشیخ أو حملاً قوله تعالی: لیس لم وَلَ 4 علی الذکر 
إن العربِ آکٹ رما پستعملہ فی الذکر. 

زوس رما سای رر ہتھ رغق 10ا ھی میدال ضسر بر ار ا ؤال ارع سردضت 
آقول یعني مثل قول أبي موسی؛ وقد سمعت رسول اللہ يك یقولء فذکرہہ انتھی. 


3( افتح الباريی) (۱۲/ ۱۷). 
)٢(‏ اسنن الدارقطني) .)٦٦١٤٤(‏ 


1 ای بت سے سے ص۴۸ 

.کا کال کا وری دخ قازر رتا نتوائ کل آے انحق 
عَن الْحَارِثِہ عَنْ عَِی أَنَهُقال: ِنّسحُم تقرَوْونَ مَذوالايَة: مِنْبَعّد وَصِيّۃ 
ڈوک یا أََئٍ 4 [النساء ون یو اللہ کا سی بالمَْ قَْل 
الوصيق وَِنَ أَخيَانَبَ الا برثرز!؟ خرق آی العلَاطِۃ اَل بت آکاۂ 


لأبیه 000ئ0 وی او 


۰-1 ک0 گا يَرِیدُ بْنْ مَارْونٌء تا رَگریّا بْنْ أپی زَائِتَة عَنْ أبي 

قوله: (من بعد وصیة) وإنما قدمه فی الایة؛ لن الدین قد یعلمه الورثة کلھم 
و آکثرھم بخلاف الوصیة؛ والدین حق مستحق یأخذہ الدائن کیف أمکن بخلاف 
العرسی لس زَلأت الایع کے ا بایکرڈ التی× الذی اط الیت حلیلا عاپ بخلاف 
الوصیةء فبھذہ الوجوہ قدمت الوصیۃة اعتناءً بأمرھا لا لتقدمھا علی الدینء ولفظة 
وا فی الایة بمعنی الواو فإنھما أی: الوصیة والدین قد یجتمعان وقد لا یجتمعان. 

قوله: (وان أُعیان بنی الأم) ھذا دفع لشبھة أخری وھو أنھم کانوا لا یعدون 
بالنساء قرابة وقد ورد لفظ الاخوۃ في آیة المیراث مطلقاء فلا یتوھم بذلك إلغاء 
الأم"٢'‏ حتی یسوی بین العیني والعلاتی؛ بل أعیان بني الام مقدمون علی بنيی 
العلات لقوۃ قرابة الأولین نسبة إلی الآخرینء وھذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ریب أنھم یأخذون. 
]١[‏ ففی (السراجي!''': ثم یرجحون بقوۃ القرابةہ أعني بە أن ذا القرابتین أولی من ذي قرابة - 


ھ۶ ۸۱ء تحفة: ٣٤‏ ١۰٠۔.‏ 
(١)‏ فی ز خة: لیتوارلون). 
)١(‏ (السراجي في المیراث) (ص: )۲٢‏ ط: الھند. 


۷ کک مخح-ےح مب م93 و ٢آ‏ سج کے کہ کوٹ 


کی" .7ت 


بَبي الأمْ یَتََارَنُونَ دُونَ بَنني 


مر ۶ھ 


دا وٹ کم الا مِنْ حَدیثِ ۲ اِسُحَاق غَن الْحَارِثِہ عَن 
سز تل نأ و قرب اھت راوتا خل ککاآخیت 
عِنْدَ عِنْدً اَل العلّٰ۷) 
٦7تاب‏ سراث البَيْينَ مع البَناتِ 

الا ڑا کا کا کان ظا ج کلی ت6 نتر 
الخ نی ئیں قن ککٹر سی اللاگیو غل کا او گر ال قال انی 
ٌ پھسری . مر یضْ فی بني سَلِعَةَء قَقْلتُ: یا تَبىٌ اللہ كیْف 
الیدقا نم قَ وَلَدِي؟ فَلَمْ َرْد عَلٌَ شمَیگا مس سس سک ستبت 


قوله: (کیف أقسم ما لي بین ولدي) مسج تج ّٗٗٔ٭‌ؿئحوأم سم 


< واحدة ذکراً کان آأو أنٹی لقولہ ہِ٤:‏ ×إن أعیان بني الأم' الحدیث. قال ال ۲8 أي: 
الإخوۃ والآخوات لأب واحد وأم واحدة من عین الشيء وھو النفیس منەء وقال بعض 
المحققین: أعیان القوم أشرافھمء وذکر الام هاھنا لبیان ما یترجح بە بنو الأعیان علی بنی > 


٠۰١ ٤٤ جہ: ۲۷۳۹ء تحفة:‎ ]۹ ۰٥[ 
.۴۰۹٣ د: ۲۸۸۲ء جه: ١٤٣۱ء حم: ۲۹۸/۳ء تحفة:‎ ۱۱٦: ء5٤‎ :خ]۲۰۹٢[‎ 


)١(‏ في نسخة: (عند عامة أُھل العلم). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (٥/۲۸٢۲۰)۔‏ 


اباب الق اض ۔.----_سسسسس۔۔-۔-۔_۔_+ تت سس ۲۸۳ 
2 جم سے 


فََرَلَّتْ: ط الد ول سکيْلِلدُکر تل حَئَ الأَُكَيَییٍ 4 الاَيَةً [النساء: .]١١‏ 


2 


المراد بذلك الأخوات!' فان لفظ الولد قد یطلق علی غیر الولد من الصغار. 
قولہ: (فنزلت ٭ يَْمِ يک ال 4) لیس'؟ المراد نزولھا بفور تلك القضیة نفسھاء 
بل المراد نزولھا فی أمثال ھذہء وعلی ھذا فلا یضر نزول الاّیة قبل تلك الوقعة أو 

بعدھا بتراخء ثم ذکر الآیة استطراداً إذ لیس فیھا من ذکر الکلالة ما یفید هاهنا. 

> العلات: وھم أولاد الرجل من نسبة شتی؛ سمیت علات لن الزوج قد عل من المتأآخرۃ 
بعد ما نھل من الأولیء والمعنی أن بني الاعیان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالمیراث لبنيی 
الأعیان لقوۃ القرابة وازدواج الوصلة. 

]١[‏ وذلك لن جابراً لم یکن لە ولد إذ ذاكء وکان لە اأخوات جزم بە الحافظ وغیرہ من شراح 
الحدیث: ولذا قالوا: إن قوله: نزلت ط يَصيَکڑاَلۂ٭ وھم, قال الحافظ''': قیل: إِنه وھم 
فی ذلكء وإن الصواب أن الایة التيی نزلت فی قصة جابر ھذہ الایة الآخیرۃ من النساء 
وی فمَستَمترتَكَ فی ال بقي ےکم ف اَلكَللََ چ4 [النساء: ١۱۷]ء‏ لأن جابراً یومٹذ لم یکن لە 
ولد ولا والدء انتھی وفي روایة لأبي داود''': اشتکیت وعندي سبع أخوات: فدخل علي 

]١[‏ اضطر الشیخ إلی هذا التوجیه لما قالوا: إِن الحدیث وھم بوجھین: الأول ما تقدم قریباً ان 
جابراًلم یکن لە ولد إذ ذاكء فکیف یناسبه قوله تعالی: ٭ بَصِيۃٌڑ اه الد سم 4 الایة 
[النساء: ١١]ء‏ والثاني لما قاله الحافظ''': أآخرج أحمد وأصحاب السنن وصححہ الحاکم 
من طریق ابن عقیل عن جابر قال: جاءت امرأة سعد بن الربیع فقالت: یا رسول اللہ ا 
ھاتان ابنتا سعد بن الربیعء الحدیث. وفي آخرہ: فنزلت آیة المیراث فأرسل إلی عمھما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثینء الحدیث. قال'ٴ': وبه احتج من قال: إِنھا لم تنزل فی قصة - 


۔)٤۰٤٢٢‎ /۸( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۸۸۷( اسنن أَبي داودا‎ )٢( 
.)٤٢٤٢ /۸( افتح الباريی)‎ )۳( 
أي: الحافظ ابن حجر.‎ )٤١( 


فؤژ[۸ًٌ سث_._..._۔ الکوککی ارہ 


ہے 
121 


ہے :29 یے ۔ 


سی و دسسیف 1 
ابْن الْمُنْگیر عَن جَا 
مسسھیت 

روحضمادظاکارستا و اہ وکیت ہ لفاھٗ غیت 
تا مُحَتّد بی الَسنگدر سَيع جَابر يْنَ عَبْد اللہ قال: مَِضُٰ فَأقَاني 
ول اللہ 8لا يعدُنيء قوَجَدني قد أَغْييَ عَليٌء قاقاني وَمَعَة ابو بَکرِ 
وفت بَا یل وا علّ من زشر ئن و 

ول اللها گیٔک أَقْضِي في مَالي از گیْف أَسْتع في مَالِي؟ فَنَ نی 
کک زا لا ون عو حئی نرنٹ جا ےاج ناد 0 
بُ کم اَلْکَلَلَِ ۹4(" الاَيَةً زالنساء: ۱۷ء قَال جَابز: فِيٌ توَلَثٌ۔ 


[۷۔_ پاپ عیراث الأخرات] 


قوله: (فصب علیٌ من وضوئه) رمضم ااشضمممعٌموومی2 امھت 


جابر إنما نزلت في قصة ابنتي سعد بن الربیعء ولیس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرین 
معا ویحتمل أن یکون نزول أولھا فی قصة البنتین وآخرھا وھي قوله: 0ھ!"ھھھ" 
رٹ صُلَلَۃٌٗ 4 1النساء: ]٣١‏ في قصة جابر؛ ویکون مراد جابر: فنزلت ظ يََصِيل الهٴقَ 

الد کم 4ء أي: ذکر الکلالة المتصل بھذہ الاّیة انتھی. رقال!''ایشآئی مرضم آخر 


أما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالی: ظ يوَصيَکا ال4 إلی قولہ: ول علر ی4 - 


[۱ء] نظر ما قبله. 

)١(‏ الکلالة: هو أن یموت الرجل ولا یدع والدًا ولا ولدًا یرثانە. وأصله: من تکللە النسب: إذا 
اُحاط بە. وقیل: الکلالة: الوارثون الذین لیس فیھم ولد ولا والد. (النھایة) /٤(‏ ۱۹۷). 

0 افتح الباريی) .)٥/١٤٤(‏ 


یں تحت تس ش۸8 
2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۸ يَاب ما جَاء فی مِيرٌاثِ الَعَضَبَ 
۸ ۔ حدثتا عبد الله بن عبّدِ الرُحمَنِ؛ تَا مَسَلِم بن إِبْرَاهِيم 
تنَا وعَیْبًّء تنا ابْنْ طاؤریں: عَنْ آبیدہ عَنِ ابْن عَبًایںء عَنِ التب للا قَال: 
جوا الرَاش بِأَمْلمَاء کا بَييَ قَھُوَلأؤل رَجُلِ دڈگرا۔ 
الظاہر أنە غسالتہ'' ویمکن أن یکون فضالته. 
۸ باب ما جاء فی میراث العصیة!'' 
قوله: (ألحقو الفرائض) أي: السھام المقدرۃ في کتاب اللہ تعالی. 


قوله: (فھو لاوی رجل ذکر''') ذکر الرجل وإن کان یغنی عن ھذا التقیید 
_ [النساء: ١۱])ء‏ أشار بە إلی أن مراد جابر من آیة المیراث قوله: 'لوَ ان کات رجِل ٹوٹ 

کسکلَلَےٗ ۹ء انتھی. 

]١[‏ وبە جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: بینت في الطھارۃ الرد علی من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضلء وفي (الاعتصام) التصریح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضأً بە؛ انتھی. ٹم 
یشکل علی هذا الحدیث بأنه یخالف الحدیث المتقدم في تعیین الاّیةہ ففي الأول آیة المیراث 
وھاھنا قوله تعالی: لمَسْتَمتونَكَ 4 الایةء وأجاب عنە الشیخ في (البذل)'۳' فارجع إليە. 

[قال القاري''ٴ': قوله: (ذکرا تأکید أو احتراز من الخنثیء وقیل: أي: صغیر آو کبیرں وفی - 


[۹۸ ؤء ۱۰۰۲ء ذ: ۲۸۹۸ء جہ: ۰١۲۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٢٥٥٥۱۲۷۔‏ 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جھة الأب, (الٹھایة) (۳/ .)٤٤٥٢‏ 

.)۲۰٢٢ /۸( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: (بذل المجھود) (۸/۱۰) .)٦۹-‏ 

.)۲۰۲٢ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


ویسسجس--.٠.۔-ے‏ سے ےس ...ےت ےک کر ون 
حا تر تفر کا تا عَبْدُ الزَزَاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ ابْن طاؤویںء 
عَن أَييه عَنِ ابْن عَبًّایںء عَن النہي قله تَحْوً ٌ 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنُ وَقَد رَوّی بَعْضُهُمْ عَن ابْن طاؤویں؛ عَنْ أَبِيهہ عَن 
إلا أن متابعةا'ٗ النساء الرجال في الأحکام لما کانت شائعة وأیضاً فکثیراً ما 
یطلق الرجل وبراد بە الشخص مطلقاعن قید الأئوثة والڈذکورۂ قیدہ بہہ والمراد بہ 
الاحتراز عن الأنثی إشارة إلی أن التعصیب إنما هو بالذکورة؛ وأما الاناثٹ فحیث 
کن عصبات فثمة تغییر لنصیبھن من مقدار إلی مقدار وإطلاق العصوبة''' مجاز 
< 'الرشاد الرضي): لا یصح الاحتراز عن الخنثی لن داخل في نوع منھما لا محالة 
وفيی (شرح الطیبيە''' قال العلماء: وصف الرجل بالذکر تنبیھاً علی سبب استحقاقہ 
وھي الذکورۃ التيی سبب العصوبةء وسبب الترجیح في الإرث؛ ولذا جعل للذکر مثل 
حظ الأنئیینء وحکمتہ ان الرجل یلحقھم مؤن کثیر في القیام بالعیال والضیفانء واإرفاد 
القاصدین ومواساة السائلینء وتحمل الغرامات: انتھی. وأطال الحافظ الکلام علی ذلك 
في (الفتح)''' فارجع إليە. 
]١[‏ حکاھما الحافظ''' بلفظ: قیل لنفي توم اشتراك الأنٹی معه لثلا یحمل علی التغلیبء 
وقیل: خشیة أن یظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذکر والأنئی. 
[ وبە جزم الحافظ'ٴ' فقال: وأما تسمیة الفقھاء الأخت مع البنت عصبة فعلی سبیل التجوز؛ 
لأنھا لما کانت تأأخذ ما فضل عن البنت أشبھت العاصب۔. 


.)۱۹٦/٦( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٢۲/۱۲( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 
.)۱۲/۱۲( افتح الباريی)‎ (۳( 

.)۱۳ /۱۲( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


0 و سم سے ےت شسەسیم۴۸8۸ 
۹ ۔بَابٌُ مَا جَاءَ فی مِیرَاثِ الجَةٍ 
۹۔ حَذَتَتا الْحَسَٴ رو کو مسرہت 
يَحیَىء عَنْ اق عَنِ الْحَسَنِ: عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَیْن قال: جَاءَ رَجْلَإِلَی 
اي وه تقال لن ابْؾَ ابٔني تک ِنِ مِبرَاؤہ؟ فَقَالَ: الَكَ انت 
قُلا ول دعاہ فقال: الف سدس آ 4غ کلگاوں مغ ڈال ری اننس الاک 
للع کنا 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
البَاب عَْ مق بی فِا 
۹ باب ما جاء فی میراث الجد 


قوله: (إن السدس الآخر لك طعمة) إنما بین ذلك لثلا یتوھم نسخ الحکم 
ھذا أعطاکه الشرع عطاء ولطعمك!''ولیس سھما مقدراً لك. 


]١[‏ ھکذا في الأصل؛ فلو صح فاللام جارة والطعم مصدر والظاھر أن الصواب: (ا٘طعمك) 
بالماضي من الإفعالء قال الطیبي''': صورۃ المسألة أن المیت ترك بنتین وھذا السائل؛ 
فلھما الثلثانء وبقي الثلث فدفع عليه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد المیت 
وترکه حتی ذھب؛ فدعاہ ودفع إليه السدس الآخیر کیلا یظن أن فرضه الثلث؛ ومعنی 
(الطعمة) هاھنا التعصیب؛ أي: رزق لك لیس بفرض, وإنما قال فی السدس الآخیر دون 
الأول؛ لأنه فرض؛ والفرض لا یتغیر بخلاف التعصیب؛ فلما لم یکن التعصیب شیئاً مستقرٌا 
ثاہتا سماہ طعمةء انتھی. وفي (الإشارد الرضي): لم یعطه النبي قََكأُ السھمین بھذا التفصیل 
ابتداء لن ما یحصل بالتعب یکون أوقع في القلب. 


[۲۰۹۹] د: ٦۲۸۹ء‏ حم: ٤/۲۸٦ء‏ تحفة: ۱۰۸۰۱. 
(١)‏ (شرح الطیبي) (٦/۱۸ك٥٢٠٠)۔‏ 


۸ت-----سؤورسییرٹرٹٹت لوٹ ال 
جوا ناوات مرن انیٹ 


کت خلقالزقق نے كت کا ماف ھا ار ال 2 مرہ: ٤‏ قَال 
قبیصَة قَبيصَة وَقال مَرَةٌ عَنْ رَجْلٍ عَنْ قَبيصَة بُي هُرَیْبٍ قَال: جَاءَتِ الْجَدَهُ أمُ 
- 0206 قَقَالَتْ: لن ابق ابنيء أَزائْن ابنْتی مَات وَقَدْ 
اھ ث أَنّ لي في الْکتاب حَقَاء ققال ابو بَۓر: مَا أَجد ل في الْکِتاب 
هن حق؛ وَمَا سَمِعُث بَسُول اللہ پل قَصّی َك بتَيءِ تال التاسش قَال: 
×× اق رَسُول اللہ کل أَعْطَامَا المْدُسَء قَالَ: 

مَنْ سَمع يك مك قال: محد را مھ قَال: راغ الثتك 
جاتچا التي لَقَالِنھا لی عَتر غتت قال سُفْيَان: وَرَادّني فی و مَمْمَر عَنِ 
الزهْرِيٍء وَلع اَحْتَظۂ عَن الژهِْيٍ وَلَعيَنْ حَفِظّۂ مِنْ مَعْنر - کے لت قال: 
لغ الىکللتا کی تگتا لکنا الات رد کھ کا 

 . ۹‏ علگتا اتارک گا نت گنا فالگ فی ائر کاب کن 
عُثْمَانَ بٔي إِسْحَاق ہي حَرَفَة عَنْ قَبیصَة بن ذُوَیْبٍ قال: جَاءَتِ الْجَذَۂُإِلَی 


ےراب سا با فی بی اٹ الجدة 


تر یز (و رکا اك ذت) بالعل ۹ ٹی الدَرجة والٹرانڈ 


]١[‏ فيهە إجمال مخل. والمراد أیتکما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تکن إلا واحدةء أو باعتبار 
دنو القرابة بأن تکونا اثنتینء إحداھما أقرب إلی المیت تأخذ وتحرم الأبعد. 


۔۱١۲۳۲ د: ٤۲۸۹ء جە: ۰۶ حم: ۰۶ء تحفة:‎ ]۲٦٢٢[ 
ظط ٰسائلہ‎ ])3[ 
زاد فی نسخة: (الجدۃ الأآخری).‎ )١( 


اقات التراض ...سے ہہحےيےٌے- ںممتےے۔ہےلہ ا لے ۲۸۹" 
کر ما ما لب فی کِتَابِ اللہ شَْءُ وَمَا لكٍ في 
مُت رَسُولِ اللہ 8 شَیٰء فَازجعی حَتّی کے تال زا نال اش تَقَالٌ 
درے کا حَعَزلت کئرل سک افظافالتنیٰ نال هَل مَعَاقَ 

غَیْرَّ٥‏ فَقَامَ مُحَمَدُ بْنْ سنا مَسْلَمَف فَقَال مِثل مَا قال الَُْفِيرَ بن مب کے 0 
ا ابو بر قَال: ثُمْ جَاءَتِ الْجَذدَہُ ۂ الأُغری إِلَی غوری تعلاب تھا 
ِیرَانَهَاء فَقَالَ: مَا لَكٍ فی كِتَابِ الله شَیْء کہ وَلَِن هُوَ ذَلكَ الُتُثء فَإِنِ 
ھا تک رکآ ھاتاے یریت تک 


سر 0 سے 


تا َییگ حََیٌ َحگ وَهُوَأَصَممِنْ حَدیث ابْن غَیَبْتةٌ 
وَئي البّاب عَنْ بَرَیْدَة 
١‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ الَجَدَو مَعمَ ابْيْهَا 
ھت نرہ عَرَفَةَء تا یَزید دٍ بُنُْ هَارُونَء عَنْ مُحَمدبي 
سَالم؛ عَيِ الفَحْي؛ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْد اللہ بن مَسْعُود قَال سس امس 
قوله: (ما لك فی کتاب الله شيء) أي: فیما أعلم وکذا ما بعدہ. 
قوله: (ھل معك غیرك) لیس لتحصیل العلم والاستیثاق: فان خبر الواحد 
إذا التحق بیاناً بالکتاب کان حکمە حکم النص القطعي؛ بل لحصول الطماأنینة 
ولئلا یتسابق الناس إلی التکذب!'' علی رسول الله وَ. 
[٦۔‏ باب ما جاء في میراث الجدۃ مع ابنھا] 


[1قال ال ر9 ٥ب؛‏ نقلف الکاے, 


.۹۵۹۰۵ تحفة:‎ ۱۲۲۸۸ :٣[ 
.)۱۳۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


وتروویورراخئچخچہچہہ ش4۵ 
فی الْجَذَوِ مَعَ ابْيهَا: إِنّها أوَلَ جَدَ عل سنتاغ سُولّ الله گل سُدُمًا مَعَ ابْيْهَاء 
وَابْنها حئ 

مد 8908080880+ رق مَرْفُوعًا إِلَّا مِنْ عَدًا الوجه. 


۰ ای 
قد 5 


قد ورٹ بَعض أَصْحَاب التَِی َال الْجَدَة مَم ابْيهَا لم بورنمَا تھا بَعضْهم تعضیم 
٢۲‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي مِيرَاثِ الْحَالِ 
۲۰۰۳ جس ہے ہے ےہ عَبُد الئْحْمَن 

اب الحَارِثِہ عَنْ < حم بن ح کے ا عتاوؤن ختاف غن آپی أائة ئن 


۔ - 


قوله: (في الجدۃ مع ابنھا) کانت!'' ام الام فلا إشکال؛ والمراد بیان أنە لا 
استحقاق للخال''' إذا وجد ذوو السھامء ویمکن أن یکون أم الأب لکن ابنھا کان 
ائل آرہ الیۓ: آ و صا رعنا لتفھید نے الحظا 


1ر راپ با سفق می اتھ النقان 


١[‏ الجدة أي: أم الأب تسقط بوجود الب عند الجمھور منھم الحنفیة والمسألة خلافیة بین 
الصحابة ویشکل الحدیث علی الجمھور لإعطائہ و الجدة مع وجود الابنء فأولوہ بوجوہ: 
منھا: أنه کان إعطاء من النبي و طعمةء ویشکل عليه آنه عليه الصلاۃ والسلام کیف أعطاھا 
حق غیرھاء وحکی القاري''' عن (شرح السنة): یحتمل أن یکون أبو ذلك المیت کافراً أو 
رقیقا وأنت خبیر بأنه بعید کما آفادہ الشیخء فالأوجه ما اختارہ الشیخ بأنھا لم تکن أم الأأب 
بل آم الأمء ومعنی قول ابن مسعود: إِنھا ول جدة أي: وقعت مسٗألة الجدة فیھا أولأء وفي 
(ال‌رشاد الرضي): قیل: معناہ اأعطاها ولا ثم لم یعط مثل ھذہ الجدة بعدھا وھو أیضاً بعید. 

[] یعني أن الجدة لما کانت أم الام فابنھا خالء وھو خالِ عن المیراث لا دخل لە فیه حینثلِ. 


]۲٠٢١٢[‏ حہ: ۷ء حم: ۷۱ء تحفة: ۲ ۱۰۳۸۔. 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (ہ/ ٢٢٠٠١۲)۔‏ 


7 از ض6س سے ےس کسر( 18 
س0 0" أَ 
کول ال کل کال ال نو 0ة کڑی کی لا کو لد 
وَارِتَ لَها. 

نی البَابِ عَنْ عَاؤِقَة وَالْيِقدام بن مَعْیي گربَ 

ة۵ کت اس شای ون من مَثشوں کا یو امہ عَن اىٔن جَُیَْ 


سس 


عَنْرِوبِي مُسْلِم یع یی قا ل7 سُول اللہ وية: دالَحَال 
َارِتُ مَنْ لا وَارِتٌ لَهُا. 


0٭ا 34 ہر ہے او سے ۶ 202-10 اق لو و سر 
هَدّا حَییث حَسَنٌ غَرِیبُٔء وَقَد أَرْمَلَهُ َعْضْهُمْ وَلَم یگ فِیه عَنْ 


تق ی قت انب قك مَورَّكَ تنٹ لا لکل تالختلا 
وَالعَمَة وَإِلَی مَدَا اَی فَقتّ أَکت اَل الیم في ری ڈري الام 
رَيّْدُ بْنْ گاپتٍ فَلَمْ يوَرِنْهُمْ َجَعَل المِیرَاتٌ فی بے الال 

قوله: (اللّہ ورسولہ مولی) إلخ المرادا'' نفي الاشتراك وإلا فاللہ ورسولە 
مولی کل مسلم. 


[ئم توریث ذوي الأرحام مختلف بین الصحابة والتابعینء وجمھور الصحابة علی توریٹھم؛ 
للحنفیة والبسط فی دالأوجز؛( 


۔۱٦۱٥١۹ تحفة:‎ ۸۰۷۰۳۷ ٤ ءأكە:‎ ١۱٣٤١١ فی الکبری: ۱۸٦۱ء ديی: ۰ء۶ قط:‎ ۰:۳٤١۱ 
.)٦۹٤٤- ٣۹۳ /۱٤١( (اٴوجز المسالك)‎ )١( 


ہ.-.ح6ت6ے۔ے-۔-۔>-م-ے-ےے-ےےتےےے الکو الذ2ء 
٦‏ کا فا اوت الزق ترک َال لاڈارٹ 


٥‏ -۔حَذَگتا بدا گت يَرِیڈ بْنْ هَارُونَء تا سُفْيَانْہ عَنْ عَبّد اللْحْمَني 
اب الأصْبِمَانيء عَن مُجَامِد بٔن وَرْدَانَ عَن عُرْوَة عَن عَاؤِقَة: آ۵ ٠ً‏ 
ِلنَىَ قَل وَقَمَ مِنْ عِدُقِ تَخْلَةٍ فَمَاتَ 0 گلا: (انْظرُوا حَل لَهُ 
وَارِثِ؟) 77 لاہ قَال: (فَاذِفَعٰو إِلَی بَعْضِ أَهْل و 
قوله: (أن مولی للنبی قَك) اختلف!'' العلماء في توریث الأنبیاء من غیرھمء 
فقال بعضھم: لا یرون کما لا یورثون ورووا: (نحن معاشر الأنبیاء لا نرث ولا 
نورث)ء والصحیح أن ھذہ اللفظة غیر ثابتة!''ء والنبي قَيِاٍ أعطی ھذا المال إلی 
بعض أھل القریة من جانبهء أو لکون هذا البعض ممن لە استحقاق في بیت المال. 
]١[‏ فقالت الشافعیة: إنھم یرثونء صرح بە فی (شرح الإقناع) وغیرہء ورجحه الدسوقي من 
المالکیةء وقال ابن عابدین فيی (رسائلہہ۲۷ فی موانع الإارث: منھا نبوۃء وھل هي مانعة 
عن الوارثیة والموروثیة جمیعاً أو عن الوارثیة فقط؟ ذھب الشافعیة إلی الثانيء واضطرب 
کلام أثمتناء فۂ ففي (الاأشباہ) عن (التتمة): کل إنسان یرث ویورث إِلا الأنبیاء لا یرٹون ولا 
واراساق تہ انوہ خہات وم رفا مایا سی زس 
في (معین المفتي)ء ولالدر المنتقی)ء وکلام ابن الکمال و(سکب الأنھر) یشعر بأأنھم 
یرثون فلیحررہ انتھی. قلت: ومختار الشیخ أنە وا یکون وارثاً لا مورثاً کما یظھر من کلامہ 
ہھاہناء وسیأتي التصریح بذلك في تفسیر سورة الشعراء. 

[ وعامة الروایات عن هذہ الزیادة خالیةء وأما بیان أنھم لا یورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
فيی (باب ترکة النبي 5'. 


[٢٦٢٠۲]د:‏ ۳۲ء جہ: ۲۷۳۳ء حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۸۱ 


)١(‏ (مجموعة رسائل ابن عابدین) (۲/ .)۲۰٢‏ دار إحیاء التراث العربي. 


77 ای سس سے _ ہی ہت یک سسعے۷80 
وف رق الاب عن ہریت 


٤١‏ جرعت تن لكْمَل 


او و - حَدَكتَا اب أَبي عُمَرَ گتا سُفْيَاكہ عَنْ عدرو بن دِیتار عَنْ 


بر سرت سیت 
وَارِئً إِلَا عَبْدَا هُو أَعْتقَهُ فَاَعْطاۂ اللبِیُ إ میرا 

کا خیری کی 

وَالعَمَل عند أهْلِ العلٰم فی مَدّا الباب: إِذا مات الرَْ جَل وَلَم يَثرَك عَصَبَةً 
ن مِيرَائَةُ یُجْعَل فی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِينَ 

٥باب‏ مَا جَاءَ فی إِبْطالِ الْمِيرَاثِ بَیْنَ الْمُسْلِم والگافر 


ا 


0 يَابً کی مرا ہہ لأَْمَل] 


قولہ: (إلا عبداً هو أعتقہ)!'ٴ أي: المیت أعتق ھذا العبد ودفعه هذا کان 
لامعقاقه من مال برک مال السلمین لا تورنٹا, 


٥۔‏ باب ماجاءذ فی إبطال المیراث بین المسلم والکافر 


]١[‏ قال القاري''': الاستثناء منقطع أي: لکن ترك عبداٌ وإعطاؤہ ةٍ میراثە رجلّا من أھل 
قریته بطریق التبرع؛ لأنه صار ماله لبیت المالء وقال المظھر: قال شریح وطاوس: یرثٹ 
العتیق من المعتق کما یرث المعثق من العتیقء والحدیث ذکرہ حماد بن زید مرسلاً إلا أنھم 
رجحوا روایة ابن عیینة موصولّ کما في افتح المغیث)''. 


.٦٦٦٦ د: ٥۲۹۰ء جہ: ۲۷۶۱ء حم: ۲۲۱/۱ تحفة:‎ ]٥١٢٦[ 
۔)٦٢٦٢/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲٥٢/۱( افتح المغیث بشرح ألفیة الحدیث)‎ )۲( 


---- سےمے ت-۔ ٠. ٠...‏ تسس سس س-س-س-س | لوا التاڑی 
او و رج ..-ے 


۷ ١۔‏ حَدگتًا سَعِید بْنْ عَبْد البْحْمَن الْمَخْزُومِیُ وت 
َا مان عَنِ الؤغْريٍء ح وَگتَا عَلِيٌ بن حَُجْرٍ ٤‏ س'ُُچگڈ۳ٹھڈک(تھ7"" 
رر ےمم سے مسُول اللہ گلا 
ل: الا رٹ الْمْسِْم الگاںَ وَلَا الگاؤز المُسْلِمَ). 


٥ 


کدگتا ان بغ آی كتز گنا لیا کا الأَخری کک 

فی البَابِ عَنْ جَاہر وَعَبُدِ الله بن عَمْرو 

مد ڈرواےت کو تھا مر وَغَیْرُوَاجی عَنِ الزّمْرقٍ 
تَخُوَ عَدّاء وروی مَالِكٔء عَنِ الؤّغِيٌء عَنْ عَلِي بن حُسَيْيٍِه عَن عُمَر بی 
عُفَْانَء عَن أَسَامَة بي يد عَنِ النَبِیْ للا تَحْوه وَحَدِيثُ مَالِكٍ وَهمٍ تم 
یه مَالكَء وَرَوّی بَعْصُھُمْ عَنْ َال قَقَال: عَنْ عَمْرِر بن عُتْمَانَء وَأَکْٹزْ 
اصْحَابِ مَالِكٍ قَالوا: عَن مَالِليہ عَنْ عُمَرَبْنِ عُلْمَانَہ وَعَْرُو بْنْ عُثمَانَ بن 
287 َلَّ عُنْمَانَء وَلَا تعِفُ عُمَرَبَْ عُتْمَان. 

وَالعَمَل عَلَی عَدا الّحَیِیثِ عِئد أَمْلِ الیل 

َاخْتَلَف أَهْل الم في مِیراثِ الْرْقیّ فَجَعَلَ بَعْش أَهْلٍ الْعِلم مِنْ 
أَسْحَاب التَبیْ ولا وَعَیْرهِم الّمَال لَرَ یه من الّنسْلينَء قال بَمْضهُع: لا وَرلۂ 
للا انل وَاحْتَجُوا بحَدیثِ الَبیْ : ا پرٹ ٹا انا الک 
وَمُوَقَوْلَ القَافعي: 

قوله: (وقال بعضھہ: لا یرثه)''ھؤلاء لم یفرقوا بین الکافر والمرتد والذین 
]٤[‏ قال الحافظ''٭: اختلف في المرتدہ فقال الشافعي وأحمد: یصیر مال إذا مات فیتاً - 
[۲۷۱] خ: ۸۸٥۱ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ د: ٢٠۲۰ء‏ جہ: ۲۷۲۹ء حم: /٥‏ ٢٠۲۰ء‏ تحفة: .٦١١۰١۱۱۳‏ 
(١)‏ افتح الباريی) .)٥١/۱٢(‏ 


قاروا سے ہیسےٹتسے تن سس س۲۹86 
ہہھ 0ر 


۰۸َ٘۲/۰۱ ھی ھ میں می سم وو ری را 
لَبْلَیء عَنْ أَي لی عَن جَابر: عَنِ التَین لی قال: الا يََوَارَّتُ أَصْلُ مِلْثیْن). 
فرثر ایھما: وڈالرا: الم ند لا رج قل کانۓرقے الارتداد بنا کم رٹ 
المسلم ماله الذي في یدہ وقت الارتداد وإنما تأخیر قتله إلی الثلاث للإٴزاحة شبھتہ 
التعی دعت إلی الارتداد وھذا هو الذي ذھب إليه إمامنا الھمام قدوۃ علماء الأنام 


رَحَمة ال غلبة 


قوله: (لا یتوارث أھل ملتین) جس سس مجك سس 


< للمسلمین وقال مالك: یکون فیتاً إلا إِن قصد برِدتە أن یحرم ورثته المسلمین فیکون 
لھم وعن أبي یوسف ومحمد لورثتہ المسلمین وعن أبي حنیفة ما کسبهە قبل الردة لورثتہ 
المسلمینء وبعد الردة لبیت المال: وعن بعض التابعین کعلقمة: یستحقه أُھل الدین الذي 
انتقل إليه وعن داود یختص بورثته من أھل الدین الذي انتقل إليهء فالحاصل من ذلك ستة 
مذاھب حررها الماوردي؛ انتھی. 
قال صاحب (الشریفیة): لأبي یوسف ومحمد أن المرتد یجبر علی الإسلامء فیحکم عليه 
فی حق ورثنه بأحکامہہ فکلا الکسبین ملکاً له فکلاھما لورثتہہ ولأبی حنیفة ان حکم موتہ 
یستند إلی وقت ردتە لآئە صار مالکا بالردة فیمکن استناد التوریث فیما اکتسبه في زمان 
إسلامہء فیکون توریثاً للمسلم من المسلمء ولا یمکن فیما اکتسبہ حال ردتهء فلو قضی به 
لورثته لکان توریثاً للمسلم من الکافر؛ انتھی مختصراً. ثم هذا کله في المرتدہ أما المرتدة 
سیا جچالورکھا السلی پل علاتف یۓ ام حاٹا. 

]١[‏ ولذا قالوا في المرتدة: کسبھا جمیعاً سواء اکتسبته في إسلامھا أو ردتھا لورٹتھا المسلمین؛ 
لأنھا لا تقتل عندناء بل تحبس حتی تسلم أو تموت. 


[۲۰۸] طس: ٦٤٦۸ء‏ تحفة: ۲۹۳۸۔ 
)١(‏ وقع هناك فی نسخة: لبَابٌ لأَيَتَوَارَث اَمْل مِلیْن٤.‏ 


وو دوکیککڈھسوکووکتھتکوسوھتھت الکوکب الد7ء 


ے‫ 
یں 
ےق مت ٥ ٥‏ ۔ ٥‏ ل7 


هَدا حَیِیثٌ عَرِیبُ لا تَعْرِلَهُ مِنْ حَدیثِ جَابر ا مِنْ حَدیثِ ابْنِ أَبي 
٦‏ ۔بَابً مَا جَاءَ في ِبَطالِ مِیراثِ القاِلِ 
۹۔-۔ حَدگتا فتیی "ال عل حا ٹن ولف عز افرق 
عَنْ حُمَيْدِْي عَبْد الرَحْمَن: عَن أبي مُرَیْرقہ عَن التَييْ لَ قال: (القَاتِل لا بر 
هَدا حَدِيثٌ لا يَصِخ' لا يْعْرَفٌ مَدا ... الج وَإسْحَاق ‏ 
عَبْد الله بی اي فَروَۃ قذ کرگ تع أَهلِ الْعلم مِنهُم أَحْمَدُ بٔنْ حَثبَلِ, 


وَالعَعل غَلی کَذا ند أَمْلِ اللم أََ القَادل لا يَِٹُہ گانَ القثلُ حَتً 
٦‏ ۸۸ظ۳"0ھھ ہو ہت کا ہاو 


7 ٦ 


هذا مشکل علی مذھب من''؟ قال بتوریث أھل الکتب السماویة فیما بینھم؛ 

والجواب أن الإسلام ملة کما أُن الکفر ملةء فلیس فیه توریث ذي ملتین. 

[] وتوضیح الخلاف أن أھل الملل المتفرقة یتوارثون فیما بینھم عندنا الحنفیة والمراد 
بالملتین عندنا: الکفر والإسلامء أما الیھودیة والنصرانیة وغیرھما فکلھا ملة واحدة: 
وھو الأصح عند الشافعیة کما صرح بە الحافظ فی (الفتح)ء والأدیان السماویة کالیھودیة 
والنصرانیة ملل شتیء وما سواھا ملة واحدة عند المالکیة صرح به الدسوقي؛ وکلھا ملل 
شتی عند أحمد صرح بە في 9نیل المآرب)ء فالحدیث بظاھرہ یطابق کلیة للاٍمام أحمد 
ویخالف کلیة للحنفیة والشافعیة وأجابوا عنه بما آفادہ الشیخ أن الکفر ملة واحدة؛ قال 
صاحب (الشریفیة): الکفر ملة واحدة کما ذکرہ المزني عن الشافعي وذکرہ أبو القاسم 
عن مالكء انتھی. قلت: وکذا قال محمد في (موطئہ؛'''. 


]۲٦۰۹[‏ حہ: ٢٢٦۲ء‏ تحفة: ۸٦‏ ۱۲۔ 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۳/ ۱۳۷). 


[١‏ اع 
یھو ...ہے ۹۹۷۴ 


سآ 3 نے رون 


۲۱۱۲ حَدکتا قتیبث رَأَحْتَدبْْ َییج رك وی گار : نا سفتا 
غُيَيَْقَہ عَنِ الؤّهْرِيٍْء عَنْ سَعبد بن المُسَیّبِ قَال: قَال ءٔ رت 
ا کر الَحرأہ من جة زَجتَا غَيا َاَحْبرَ الشَحاا بن ڈیا بے َانَ الكَلَايِیٔء ان 


٥ 


کت اللہ پا گب اك نا وَرِثٍْ امْرأ ا الضٍبَابيٍ مِن دِیة رُوجھا. 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۸ا ما ج2 ان ال اگ لل وھ والکٹل (لَم تا 


۔ 


۲۱۱٦۱۱‏ ےعَنَتَتائوت ُتيْيقَ تا اللَیْثُہ عنِ اب ِمَابء عَن <َ پٛاتو 
عَنْ أَبي هُرَیْرَ 4 9 
مَينَا بقْرّةِ عَبْدٍ او امَةِ 020 اي قُضِرَ عَلَیْهَا بِغْرَۃِ تُوّفِيَثْء فَقَضَ 
پوت َاء وَأَنَ عَقْلَهَا عَلَی عَصَبَيھَا. 

۸۔ باب ما جاء أُن المیراث للورثة والعقل علی العصبة 

قوله: (ثم ان المرأة التی قضي علیھا بغرة توفیت) إلخ؛ ٢قضي)‏ معروفاً 
ومجھولاء والفاعل علی الأول النبي وہ واستشکلوا'ٗ لفظة (علی) ھاھنا ولیس 
بمشکل. وإنما وقعوا فیما وقعوا لما یتبادر من موت التي ا٘سقطت الجنین وضربتھا 
٦‏ 0+0 
]١[‏ کما بسط ھذا الإاشکال وتوجیه وذ ضع (علی) موضع اللام المحشي وغیرہ''' 
[۲۰] تقدم تخریجه فی .۱٢٤١‏ 
[۲۱۱۱]خ: ۵۷۵۸ء م: ۸۱٦۱ء‏ د: ۷۷٥٥ء‏ ن: ۱۸۱۷ء حم: ۸۶7۲ء تحفة: ١۱۳۲۲۶۔‏ 


() فی نسخة: (علی العصہةا. 
)٢(‏ انظر: (حاشیة سنن الترمذي) .)۳۱/۲٢(‏ 


ا×سىصىى-ے۔عےعسجمممجچےےإ_ھ مسجم[ 0ون 
وی وق عَدّا الحَییگء عَن الژهْرِيٍ عَنْ سَوید بٔن الَمُمَيّبٍ 
سی سک ؛ عَن اي هُرَيْرَ اڈ اکن 6 کرو روف فارگ ضن ارت 
. ای مگ عن ابی هَرَیْرَه وھ مَالِكَ عَن الژّهْري] ئ٠‏ سُعید بن 
نقر رظن 
۹۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ بْمْلْمْ عَلَى يَدَ 
ہوم یی یا تہ 
العَرِیرِابٔنِ عَمَر بْي عَبُد العَرِیزِ عَنْ َضْھَمْ: عَنْ 
غر اللہ ان ونب غن کی الا ل7 07+" ول اللہ اتا الگا نی 


لرَجْلِ مِن أُهْلِ اليرْلٍ مُسعْ عَلی يَد رَمُْل من الْمسْلِمينَ؟ فکقال رمول اللہ کید 
افارل القائن بمَحَیاهُ وَمَمَاتِها. 


سر عَد 


قضی بالغرۃ علی عاقلة الضاربةء ولما توفیت الضاربة لم یحکم بإرثھا للذین غرموا 
٠ 7 7‏ 
عنھا وھم العاقلة لیکون الغنم لمن الغرم لەء بل ورثھا زوجھا وبنوھاء ھذا ھو 
المعنی بالبیان هاھنا فلا إ[شکال. 
۹۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجْلِ مُسْلْمْ عَلَی یَدَي الیّجْلِ 

لولا رف ار الا منطاصصس2) لیر اد ھما التاض راقرارث لکھما 
مشروطان بما إذا تحالفا أأیضاً ولیس لە وارث أقرب أو أبعدہ وإنما بني الأمر علی 
العادة إذ کان الرجل من أھل الشرك یخرج من أھله وماله وولدہ وقریبهء فیسلم 
[٢۲۱۱]د:‏ ۲۹۱۸ء جہ: ۲۷۵۲ء حم: ٤/۱۰۲ء‏ تحفة: .٦۰٢٢‏ 


)١(‏ في هامش الأصل: هذہ العبارۃ لا توجد في النسخة الدھلویة ولکن وجدتھا فی النسخة 
التيی جثت بھا من العرب: والل تعالی أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳۱). 


0ض بے ےم ےت تحب ے کےص ٌ۔-۔1831۶ 
ك٥‏ 3 


ڑا رت لت تْرفَهإِلَّ مِنْ حَییثِ عَبّد الله بن وَمْبٍ صئ۳تھ4 


موھب لی لاس ہے و وی گھہ 


عن تیم الذّاري وَقَد أذْحَل بَمْضْهُمْ 
کی الذّارِي قَبيِیصَة بن دُوَیْبٍ. وَروَاہ خی بن نو عن عبو العَزِیزِ 
ابی عُمَرَ وَژَاد فِیه عَنْ قَبصَة بْنَ دُوَیْبِء َهُو عِنْدي لَيْس بِمُتَصِل. 
اَل عَلَی مَدّا عِنْد بَمْضض اَل الم وَقالَ بَمْضُهُمْبُجْعل ميراثة في 
فوتھأپی یلاس حم بحَدیثِ التبی ولا: وین اخقا: 


٢) ہہ‎ 


يَْْنَ عَبُد الله بن مَوْعَب۷) 


علی ید رجل ویعاقدہا' الموالاة علی أن یدي ما جنی ویرث ما اجتنی؛ فأجابہ 
النبي قََ علی وفاق ذلك ثم لفظ (الناس) لیس علی عمومہہ فإن أولویته إنما هو 
علی من لیس لە مزیة عليه. 
قولہ: (واحتج بحدیث النبی گا ان الولاء'٢‏ لمن أعتق) حملاً لللام علی 
[ وھو المسمی بمولی الموالاۃ وھذا الولاء منسوخ عند الجمھور منھم الأئمة الثلاثة وباق 
عندنا الحنفیة ویدخل فيه رجل آسلم علی ید رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة فعند 
ذلك یکون المولی أولی بالمیراث عند عدم الأقارب عندنا کما في (البذل۸ ۳ء وکذلك إذا 
قال شخص مجھول النسب لآخر: أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني إذا جنیت؛ وقال 
الآخر: قبلت؛ فعندنا یصح هذا العقد ویصیر القابل وارثاء وإذا کان الآخر أیضاً مجھول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبلهء فورث کل منھما صاحبه وعقل عنهء وللمجھول أن 
یرجع عن عقد الموالاة مالم یعقل عنه مولاہ؛ ھکذا فی (الشریفیة). 
]١[‏ وبھذا استدل البخاري علی مسلك الجمھورء قال العینیٰ؛': حاصل کلامه ان من أسلم - 


)١(‏ فی نسخة: (وھب)۔. 

)۲( سے سارہ امھ ھالوات وََدٍ الرّنا). 
(۴ اہذل المجھوہا ْ-.)۹٥/۱۰(‏ 

۔)۲٥۹/٢٢( (شرح العینيی)‎ (٤٤ 


۲۰۰۳ -خدگتا يك تَا ابْنْ لَهِيعَة عَنْ عَمْرو بْي ُعَیْبٍ بء عَن آبيه؛ 
عَنْ جَدّو أَنَ رَسُول الله َلل قال: ١‏ أَيمَا رَجُلٍ عَامَر بِحّْو از 


ہے ہی ٥‏ 7س و 


وَقّدْ رَوّی غعَیْرْابْن لَھیقَة هَدّا الحَییث عَنْ عَمْرو بْن شُعِیْبٍ. 

کا فی ما لد عِند أَمْلِ العِلہ: ودااتالاڈٹ 
الاستغراق وو مسلم: لکن الاستغراق لیس لذلك الجنس''٢بل‏ لنوع منه وھو الولاء 
الحاصل بالملكء کما یدل عليه سیاق حدیث بریرۃ رضی الله تعالی عنھاء فإنہ َيُ لما 


قال لعائشة رضي الله تعالی عنھا: (اشترطي الولاء لھم) مع أمرها بالشراء علم بذلك 
ان الولاء المقصود بیانه هاهنا هو الذي وقعت قضیته هاھنا لا مطلقاً. 


35 
مِن أابيه. 


ے‫ 


<> علی یدہ رجل لیس لە ولاء؛ لأنه مختص بمن أعتقه واختصاصۂہ بە باللامء ولکن کون 
اللام فیه للاختصاص فیه نظر لا یخفی؛ لہ خر آن کر ۃ لتاق رعی الرائڈ 
بین معنی وذات کاللام في نحو: لویل لِلمِیفِینَ ۹ء واستحقاق المعتق الولاء لا ینافيی 
استحقاق غیرہ ویجوز أن یکون للصیرورة؛ لأن صیرورۃ الولاء للمعتق لا تنافيی صیرورتہ 
لغیرہہ انتھی۔ 
وفی (الشریفیة): کان الشعبي یقول: لا ولاء إلا ولاء العتاقةء وب أخذ الشافعيی وھو مذھب 
زید بن ثابتء وما ذھبنا إلیه مذھب عمر وعلي وابن مسعودہ انتھی. قلت: وذکر فی حاشیته 
تخریج ھذہ الآثار ومستدل الحنفیة حدیث تمیم الداري المذکور في البابء وبسط العینيی 
فی کونە صالحا للاستدلال. 

[ وقال القاری'': اللام للعھد لا للجنس فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاۃ 
بإرادة اللام للجنس: انتھی. 


]۲٦١۳[‏ حه: ٢٥۲۷ء‏ تحفة: ۸۷۳۱۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۸۷)۔ 


اواب الترائس - ژەىسمےسسےؤے - .سس سے ۳۲۹ 
۰-بَابُ مَنْ یرٹ الولَاءَ 
٤۱َە0‏ ےکلگتا تَا کا تَا ابْنْ لَهِيعَه عَنْ عَدْرو بن مُعَیْبٍء عَن آیی 
عَن جَدٍِّ أَن رَسُول الله ولا قَال: يَِثُ الوَلَاءَ مَنْ یَرٹُ الْحَال). 
مَذا حَدِیگ لیس إِستَافَة بالقوی. 


ہہھ 0 


+۹_ اب فی پرٹ الولاء 


الولاء ولیس المراد تعمیم توریث الولاء لکل من یرث المال حتی یلزم توریٹ!'ٴ 
النساء الولاء فیخالف قولہ''' وا : (لیس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن) إلخ. 


]١[‏ ویوضح ذلك ما قال الحافظ في (الفتح)''' تحت قولہ 8ة: (الولاء لمن أعتق+: قال 
ابن بطال: ھذا الحدیث یقضي أن الولاء لکل معتق ذکراً کان و أنٹی وھو مجمع عليه 
وأما جر الولاء فقال الأبھري: لیس بین الفقھاء اختلاف أنە لیس للنساء من الولاء إلا ما 
اأعتقنء أو أولاد من أعتقن إلا ما جاء عن مسروق أنه قال: لا یختص الذکور بولاء من 
اأعتق آباؤھم؛ بل الذکور والإناث فیه سواء کالمیراث: ونقل ابن المنذر عن طاووس مثلهء 
والحجة للجمھور اتفاق الصحابة ومن حیث النظر أن المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آکد من التعصیب؛ فاختص بالولاء من یستوعب المال وھو الذکر؛ وإنما ورٹن 
من أعتشن؛ لأنه عن مباشرة لا عن جر الڑرث انتھی مختصراً. 

]٤[‏ قال صاحب (الشریفیة): هذا الحدیث وإن کان فیه شذوذ لکنە قد تأکد بما روي من ان 
کبار الصحابة کعمر وعلي وابن مسعود قالوا بمثل ذلكء فصار بمنزلة المشھور؛ وقال 
مولاناعبد الحي فی حاشیته: هذا الحدیث قد اشتھر رفعهء وقد ذکرہ صاحب (الھدایة) -> 


[٤۲]تحفة:‏ ۸۱۷۳۲۔ 
15 اق نسفت فا وا کاففا ت ت لان ال و 
(٢‏ افتح الباريی) .)٥۸/۱۲(‏ 


رو سس مت ہس تک 
٤ب‏ لگا ماؤوں آٌ 


ن آئو موہ ہیں کی اتل البَعْدَاوِیٔء تا مکں 
ان حَرْبِء تا عَمَر بن رُيَة التَفْليِي ءعَنْ عَبّد الواجد بن ع : عَبْد اللہ بن مُسْر 


ہس عَنْ وَابْلَةً بنی الأقع ا قَال: قال 7 ً اللہ عالا: شر ہہ کے تَلاتَة 
مَوَاِیگ: عَيِبقَهَا َلَقِيطْهَا وَوَلَدَمَا الّذِي لَاعَنَثْ عَنہا. 


قوله: (تحوز ثلائثة مواریث) أما حیازتھا الطرفین فظاھرة وأما حیازۃ تركة 
اللقیط'''فلیست بحکم التوریث والاستحقاق لذلك؛ بل لکون مال اللقیط یرد إلی 
بیت المالء فیؤتی للاقطة من جھة بیت المال حتّا علی الذي فعلتہ وجزاءٌ لھا علی 


ما صنعتہه. 


- أیضاً مرفوعاء لکن لم یجدوا إسنادہ نقاد حدیثه کالزیلعي وابن حجر وغیرھم؛ نعم روی 
البيھقی''' عن علي وابن مسعود وزید أنھم کانوا یجعلون الولاء للکبیر من العصبةء ولا 
یورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن أو اأعتق من أعتقنء وأخرج أیضاًعن إبراھیم قال: کان 
عمر وعلي وزید بن ثابت لا یورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقنء وآخرج ابن أبي شیبة 
نحوہ عن الحسن وابن سیرین وابن المسیب وعطاء والنخعيء انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': الملتقط پرث من اللقیط علی مذھب إسحاق بن راھویهہ وعامة العلماء 
علی أنه لا ولاء للملتقط؛ لأنہ پا خصۂہ بالمعتق بقوله: الا ولاء إلا ولاء العتاقة4. فلعل 
ھذا الحدیث منسوخ عندھمء وفي (شرح السنة) ھذا الحدیث غیر ثابت عند أھل النقلء 
واتفق أُھل العلم علی أنھا تأخذ میراث عتیقھاء وأما الولد الذي نفاہ الرجل باللعان فلا 
خلاف أُن أحدھما لا پرث الآخر لآن التوارث بسبب النسب انتفی باللعانء وأما نسبه من 


جھة الأم فثابت ویتوارثان. - 


[٢۲۱۱]د:‏ ٦۲۹۰ء‏ جہ: ٤٤‏ ۲۷ء حم: ٣/٦۱۰ء‏ تحفة: ٢٤‏ ۱۱۷. 


(١)‏ (السنن الکبری) للبیھقی (۱۰/ ١١٥‏ رقم: ۱ء 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)۲١٦٢ /٦(‏ 


اتث! اع : 


."و و یا جج کو :. و ےا 


لی متا اج 
آِر الْفَرَائٛضض. 


> وقال القاضي''': وحیازۃ الملتقطة میراث لقیطھا محمولة علی أنھا أولی بأن یصرف إِلیھا 
ما خلفه من غیرھا صرف مال بیت المال إلی آحاد المسلمین؛ فان تَرِكَتَهُ لھمء لا انھا ترثہ 
وراثة المعتقة من معتقھاء انتھی. ویظھر من (الورشاد الرضي) نکتة فی تخصیص ذکر 
المرأة ھاھنا وھو أُنھا تأخذ من هذہ الثلاثة کل المال بخلاف عامة المواریث. 


ع1 ع2 2ھ 
3ت 3ت 3ت 


.)۸۷ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


7اا 





ئ 1 کی 


فراع ایر 
۰۔_أَبْوَابُ الوَضَایَا عَن رسُول اللہ ولا 
١‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الوَصِيَة صِيَِّ بالقلثِ 


۲۱٦‏ ۔ حَدَّتَا بن أبي غُمَرَ تا سُفْيانَ عَن الزْمِْيَء عَنْ عَامر بْي 
سَعْد بن أَي رَفَاصں: عَن أبید قال: رٹ عَام الج مَرَصٌا ممیت عَلَی 
لمَوْتِہ قَأَانيِبَمُول اللہ و يَه َعْودُنيء قَقلُ: یا رَسُول اللہ إك سی مال کی ڑا 
ولس ترثني إلَّا ابتتيە قَارصي بمَالي كُلّ؟ قال: دا فُلث: قَعُلَی مَالي؟ 


٣۹ے‏ اوراب الرضانا'؟ و ےی اللہ لہ یلا 
١[‏ بَابُ مَا جَاء فی الوَّصِبّ بالقُلّثِ] 
قوله: (فأأوصي!'' بمالي کلہ) مسہ۷+مکےک_ٗ٘ سس سح 
[ ولا یذھب عليك أن ما في روایة الترمذي من قوله: (عام الفتح) یقال: إنه وهم؛ والصواب > 


١١[‏ ۱ : ۵٥۰۶ء‏ :۔: ٣٦۲۸ء‏ جہ: ۲۷۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ۱ تحفة: ۳۸۹۰۔ 

)١(‏ جمع وصیة کالخطایا جمع خطیةء في (القاموس) (ص: ۲ء وآأوصاہ ووصّاہ توصیة: 
عَھد إليهہ والاسم الوصاةء والوصایةء والوَصیّةء ویقال: وصیت الشيء إذا وصلتهہ ٹم 
الوصیة مستحبة غیر واجبةء وقد ذھب قوم من أصحاب اظرافر إی وجوبھا لقوله تعالی: 
ط کیب کک دا حطر دک لمت ان 7ر کا الوييّةُ 4 1البقرۃ: ۸۰ء وفیە: أن ذلك 
کان قبل نزول آیة المواریث للوالدین والأقربین: ثم نسخ بھاء ولذا لا تجوز الوصیة للوارث 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


از ر“م.“ 3٠گم ٠.۱‏ ::- .- --- ےم لے لت 
قال: َء تُلَےُ: فَالفَظْرہ قَال: كّ؛ء فُلَّےُ: فَاللْلّكہ قَال: داللُلّے وَالئُلٹ 
یی إِلَكَ اِنْ در وَرََكَكَ یا ع ول أنْ قدَرَهُمْ عَالَةً يَکَگتَفُونَ التَاسَء 
ِقْكَ لَنْ دُنْفْقَ تَفَقَةُ لا رت فِا عَتٌی اللْقمة کَرْفْعَها لی و فی انرك 
قال فلت پان فرقاللہ عتعر مال نت نی ُخَلَفَ بَمْد 


فان البنت!'!تاکل من بیت زوجھاء ولا حاجة لھا بمالي. 

قوله: (قال: قلت: یا رسول اللها اأخلف عن ھجرتی؟) إنما قال ذلك بناء 
علی ما هي العادة من أن المریض یذکر موتہء ولا یبالي بذلك ولا ییأس من حیاتہ 
وأما إذا ذکر عند المریض غیرّہ ما یعلم بە أنە سیموت فاإنه حینئذ یخاف علی نفسہ 
ویتأس!'' من حیاته وصحتہہ سیما إذا کان القائل ممن یعتقد فیه کالنبي اه فان 
سعداً مع أنه کان یستفتي عن الوصیة والمیراث: وھذا أوضح دلیل علی استعدادہ 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنہ؛ لکنە لما سمع النبي ا یذکر''' ما یظھر بہ دنو 
موته خاف وتحسر علی کونە فارق دار ھجرتهە حین موتهء وإن کان للموت في سفر 
الحج وبیت الله فضائل؛ لکن متضمن لنقیصة!ٴ' هي موت المھاجر في دارہ 
< (حجة الوداع)ء وجمع بینھما باحتمال التعددہ وسیأتي عن الشیخ أیضاً إشارۃ کون هذہ 

القصة في سفر الحج. 


١[‏ ولم یکن لە إذ ذاك إلا بنت واحدة کما هو مصرح في الروایات: ثم ولد لە اربعة بنین کما 
نے ڈالبنل۲۷۹۷, 

[]یقال: اتأاس منە: أي: قطع الأمل. 

[] من الأمر بوصیة الثلث وترك الورثة أغنیاء. 

٤[‏ واإلیھا أشار النبي ٍَ بقوله: الکن البائس سعد بن خولة یرثی لە ان مات بمكة). 


)0ھ مل ٗىر تل رزدم, 


ابواں نر بش و ہر ہہت 
كَ یجاح بك زا وش بت ائزیٹ لی آئی اانخبی ۔ ِ مِجْرَتُمْ لا 
تزتّهُمْ عَلَی أَعْقَابِھم لن البَاِش سَمذ بْنْ حَْلَة بَزٹی ا ا دلہ یلا 
ماق تت7 

ون البَاب عَن ابْن عَبًایں. 


ما حَوِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخ؛ وَقَد رُويَ مَدّا الحَدِیکُ مِنْ غَیْر رَجْو عَنْ 
سَعُد بْنٍ آہی وَقاسٍں؛ وَالعَعَل عَلی عَدَا عِنْد هي العلم أَنَهُ لیس لِلرّجْلِ ان 
يُوصی بَأَكْفَرَّ من القلثٍِ؛ وَقَد اسْتَكبً بَعَط أُمْل اللم أَنْ يَنقُضَ الع ی الہ 
فدفعه لا بأنە لا یخلف عن الھجرة وإنما یخلف بعد النبی قََُ فیجازی ویٹثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات؛ وہذا رد لما کانوا یتوھمونە من أن طاعاتھم 
بعد النبي للا لا تکاد تکافئ سیئاتھم؛ کما صرح بە عمر رضي الله عنہ''' 
قوله: (ولعلك ان تخلف) إلخ تصریح بما علم ضمنًا من بشری حیاتہ 
رضي اللہ عنه فی قوله : (إنك لن تخلف بعدي). 
قوله: رلعْن البائس) آي؛ الواقع فی الضرر والشدۃة وھو نقصان آ خر 
[] قال لأبي موسی الأشعری: یا أباموسی! ھل یسرك أن إسلامنا مع النبي قٍََ وھجرتنا معہ 
زچھادٹا مع وعملتا کله معہ بَرد لناء وآن کل عمل عملناء بعدہ لچوٹا مت کھاناً راماہراس؟ 
فقال أبو موسی: واللہ لقد جاھدنا بعدہ و وصلینا وصمنا وعملنا خی را کثیراء وأسلم علی أیدینا 
تہ یت ہرس رٹ 


کل شيء عملناہ بعدہ نجونا منه کفافاً رأساً برأس؛ الحدیث أخرجه البخاری!' وغیرہ. 


ر0 (صحیح البخاري) (۳۹۱۵۲). 


1/ج ہجچہچ و ہڑچججچککسچ تس کچ الکوکب الدتہ 
و لق مسوم 2 رت 
لِقوْلِ رَسُولِ اللہ گلیائ: اوَالقلْثُ گئیڑا. 


ہہ 0 


7۰ 


ص۲۰۱۹۱۷ -حَدَتَتا تصَرْبْنْ عَلِيء وا سا لصْمّد بَنْ کَ شوو ار 
زا خلع ھا کک ہر ھا کر کور ایح ای کو وھ 


ہے یں سی 


حَدَکهہ عَنْ ول اللہ ڑل قال: نار لَعْمَل وَالحرأة اعة اللہ تین 


ےر 


ستة كُم پے< جو ئْات نت فَیْضَارَانِ فی الوَصِبّة فَيْجب َهُمَا الثَارُ ثُمَ ةَ قََ 

عَلیْ ابو هَرَیرَة: من بعد وَصسيّ یوصیٰ بَا اَؤدین عَيمَصار ”ا وَ يد و الو ۹؛ 

لے تال فیڈانگ ائتو اطر نے٤‏ ٭0تضا۹۶- ۷۲۷۷ 

عَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدا الَوَجْهِ 

وتضرییُ لی الذِي رَڑی عَنْ اشک بن جَایرِهُوَجَد ضرا لَجَفْسَیٌ. 
٢‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ فی الحَيٍ عَلَی الوَصِبّة 

۲۱۲۹۰۸۸ ۔حََتتا اب أبي غَمرَ تَا مْفيان: عَنْ اقب عَنْ تافعء عن ا 


2 


غُمَرَقَالَ: .ا سُولی اللہ نپ (مَا حَق امْرِي مُسْلِم يَبیٹٌ پیٹ لَيْلَیي دومن 
۲ باب ما جاء فی الحث علی الوصیة 
قولہ: (یپپٹ لیلثیق) فُمَ لآ١؟‏ بالمفھوم خسن فی لیلةء والظاھر أن 
التقیبد بھما اتفاقيی. 
[] لم أجد من رخص في لیلة من القائلین بالمفھومء وظاھر (الإرشاد الرضي) ان ذلك لیس > 


[۷۷ ءء: ۲۸۱۷ء جہ: ٤‏ ۲۷۰ء حم: ۲۷۸/۲ تحفة: .۱۳٣۹١‏ 

[۲۱۱۸] تقدم تخریجه في ۹۷۰. 

)١(‏ زادفي بعض النسخ : البَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الضُرَارِ فی الوَصِية4. 

(۲) قال البیضاوي :)٦٦/٦(‏ أيی: تما لورثته بالزیادة علی الثلث: أو قصد المضارة 
بالوصیة دون القربة والٍإقرار بدین لا یلزمە. 


و لا - ے_ے م-ےاےےىے- ‏ ےے۔-ےم 9۹ 
کی 7 ھ دو 
و مات یوضی فِيه یب یه الا ووصیته بھ عندہ86. 


قولہ: (وله ما یوصی فیہ) بالبناء"'"للمجھولء أي: ولە شيء ینبغي فیە الوصیةء 
وھو'''قابل مثل أن یکون عليه دیون أو في یدیه عوارہ أو ودائع إلی غیر ذلكء وأما 
إذ لا فلا وبذلك یصح عدم إیصاء النبي َال بالمعنی العرفي لما لم یکن عليه حق 
لأحدہ وأما إذا أخذ الوصیة بمعنی مطلق أمر المیت ہما یجب تنفیذہ بعد الموت؛ 
فبھذا المعنی کان واجباً عليه و وقد فعلهء وبھذا یظھر أن الاّیة ط كُيب عَلَيَکمْإِدَا 
حَضَرَأَحدکم الموث إِن تر حَالا اَلوَِكَهُ 14البقرۃ: ۱۸۰]إن أرید بھا المعنی الأعم لا 
یحتاج إلی القول بالنسخ. 
< مذھباً لأحدء بل المعنی من ذھب إلی عبرۃ المفھوم ینبغي لە أن یرخص اللیلة ثم قال 
الحافظ''٭: قوله: (لیلتین) کذا لأکثر الرواةء ولأبي عوانة والبیبھقي من طریق حماد: (یبیت 
لیلة أو لیلتین)ء ولمسلم والنسائي من طریق الزھري: ١یبیت‏ ثلاث لیال)ء وکان ذکر اللیلتین 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي یحتاج إلی ذکرھاء ففسح لە هذا القدر 
لیتذکر ما یحتاج إليەء واختلاف الروایات فيه دال علی أنه للتقریب لا التحدیدء والمعنی 
لا یمضي عليه زمان وإن کان قلیلاً إلا ووصیته مکتوبة عندہہ وفيه إشارة إلی اغتفار الزمن 
الیسیرء وکان الثلاث غایة للتأخیر انتھی۔ 
[ وقال التر 07 بفتح الصاد وکسرھاء قال افئے ۳7 (ما) بمعنی لیس؛ و(یبیت) صفة 
ثالثة لامرئ و(یوصی فيه) صفة (شيء)ء والمستٹنی خبر لیس انتھی. وقال الحافظ'ٴ': 
قوله: (یبیت) کأن فیه حذفاً تقدیرہ: أن یبیتء ویجوز أن یکون صفة لمسلمء کما جزم بە 
الطیبیء انتھی. وأنکر العینی تقدیر الحذف. 
6ء ای اللفظاسی فی آقعل القافہٰ ا رج ربا آظاس الحتوت ر2سیررطل نزببا:دٌ 


.)۴۳٥۸ /٥( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۲۲۸/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
۔)۲۰١۰۹‎ /٦( (شرح الطیبي)‎ (۳( 

.)۳۰۷ /٥( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


[] .-س ‏ .٦٣ت ٠٦. ٣.‏ تسس -ے سس | لوان التاڑی 


۹ -۔عَذَنَتا أُحْمَد بٔنْ ممنیچ؛ تا أَبُو قظنء ا مَالِك بْنُ مِغْوَلِ عَنْ 
طلْحَة بن مُصَرٍفِ قال: فلت لاہن أبي . ہیہہتی لا 


8 7 کہ یت الوصِيّك یں 7 لن س؟ قَال: آ صضی بحِتاب اللہ تَعَالَی. 
'-۔ 30ە0×“" ان حیبث قالز بن مڈزلِ 
بَابٔ مَا جَاء لا وَصِيَة لَارثِ 


٣‏ راب فا اھ آن النبی قلا لم یوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاھر ہما أسلفناء وحاصل سؤالە ان الوصیة مع 
کونھا مکتوبة کیف ترکھا النبي قٍَء وحاصل الجواب أن الوصیة العرفیة لم تکن 
واجبة عليه؛ لکونە لم یترك خیراً حتی یوصي فيهء وأما إذا کان بمعنی العام فقد 
۷۷۷27 م۴۸" 
[3 ات بَا کا2 "' صِيّةَ لٰوَارِثٍ] 


-- یھپْٰپْٹ ت0 
اللفظء قیل: ھذا ففي الوصیة المتبرع بھاء وأما الوصیة بداء الدین ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه ثم ظاھر الحدیث مشعر بأن مجرد الکتابة بلا إشھاد عليه کافء ولیس 
كکذلكء بل لا بد من الشاهدین عند عامة العلماء؛ لأن حق الغیر تعلق بەء فلا بد لإزالته من 
حجة شرعیة؛ کذا فی (المرقاة) والبسط في (الفتح) و(العینيی). 


[۲۹] خ: ۲۷۴۸ء م: ۷ء جہ: ٦۹٦۲ء‏ حم: ٤٣٤٥ء‏ تحفة: ٥۷٥۷١۔‏ 


اباب الو ایا __--_-س س۲س سے سے ۳۱۳ 

٠‏ ۔ےحخَدَتَتا مَنَاد مَعَل“ بْنْ حُجْرٍ قالا: 02 بن یا 
کا ا شُرَخبی ب مُشلم الْخَولَانَی عَن اَبي أَمَامَة و قَالٌ: سَمِعُث 
رسول اللہ کل یکول فی حُظبَيه ام حَجّة الوداع: اِِنَ الله کيا کہ 3 وَكعَالّی قد 
َعْطی گل ذِي حَق حَفَمہءَ ارب اود را دلقم لحز 
کیھالی کی کی وَمَن ا٤ی‏ إِلَى عَیْرآیید آرالتتی می إِلَى عَيْر مَوَالِيه 
فَعَلَيِ لَعْتَةُ الله التَابعَةُ كَةإَِى موم ہو سس ِا 
پإأنِ رَوْجھَاء قِیل: يَا رَسُولّ الله! وَلّا الََعَاء؟ قَال: 5ا2 أَفْضَلُ أَمُوَالِتاء وَقّال: 
العَارِيَة مُوَدَف وَالْيِنْحَةُ مَرْدوَفُ وَالدَیْنْ مَفْضِیء وَالرَعِيمُ عَارِمٌ). 

وف البَاب عَنْ رو بی َارجَ وَآَئیں بی مَاللیہ 

قوله: (فلا وصیة لوارث) إلخ هذا إلی آخر الحدیث بیان لبعض ما اشتملتہ 
الکلیة المتقدمة وھو قوله: (اأعطی کل ذي حق حقہ)؛ فإن السھام لماتقررت للورثةق 
لم یبق لھم حق في الوصیةء والولد لما کان لصاحب الفراش قوبًا کان أو ضعیفاء لم 
یبق فیه حق للعاھر سوی الحرمان أو یراد بالحجر الرجم کما سبق تقریرہ. 

قوله: (وحسابھم علی اللہ) دفع لما عسی أن یتوھم من أن المرأة لعلھا 
ولدت من زناء فکیف یلحق الولد بصاحب الفراش, بأن ذلك مر مخفي یحاسبھم 
عليه اللہ وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاھر وکذلك لما آتی الله سبحانه ولدا لوالد 
فلیس لە الانتماء إلی غیرہء وإِنما قابل ذلك الصنیع باللعنة لما فیه من خلط الأنسابء 
ففيه من الضرر ما لیس في الجزئثیات الآخر. 

قوله: (والزعیم غارم) إلی هاھنا تفصیل للجملة''' المتقدمةء فتأمل. 
[] وھي قولہ: (أعطی کل ذي حق حقہ)ء فإن هذہ الأمور المذکورۃة أیضاً من الحقوق. 


[٠٢٢۲]تقدم‏ تخریجه فی .٦۷٦‏ 


و٘ىى.ىکسىےےحى ےےحےجےےسے سس سمل رج لوان 

ہی بعر و پود 
عَدّا الوَجْدِ وَرِوَایَةُ ِمْمَاعیل بن عَنْ أَهْلِ العراقِ وَأَمْلِ الْحِجَازِ 
لس ڈ2 فِہتا دو جم وَروَایتة بت عَنْ ال القام 
کر و ےت : قَال 
اوح ےا تتاعل 7 گان امھ تالایخ کے زَلكيا آحادیےگ 
تا کیڑ ن الاقایه وٹ عبد الله بی لد لتق يَول: شیفٹ زکرنا 
ابْنَ عَدِي َقُول: لآ تق القَرَارِیٔ: خُدُوا عَنْ بََيَّة مَا حَذّثَ عَن 
الققاتِء وََا قَأَحُدُوا عَن اِسْمَاعیل بن عَیّاؤں مَا حَذَّت عَن الققّاتِ وَلَا غَبْر 
الثقات: 


۹ ے۔ ع لکنا نیف کا آپر خرائف غیٰ کتلاق غ تر لی کرس 
عَنْ عَبد الََحَمَرْ غنہ عَنْ عَمروبٔي خَارِجَة: ان الَييٌ ہلا كھ خَطبَ عَلی 
تَاقته 7 22 سا ىٰ مُ بجِرّھا َانَ 22 تس و کو 
ھا اہ ِنَ اللہ عََ کاکتل اف کل ذي حَق لہ فلا رَصبّة لَِارثِہ 
والونڈ لِلَفْرَاش 6اس ان 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
قوله: (أصلح بدناً من بقیة) أي: لسانا۔ 


.۱۰۷۳۱ جہ: ۲۷۱۲ء حم: ٤/٦۱۸ء تحفة:‎ ء۴٦٣٤‎ :]۱[٢[ 
.)۱۱۸۵ چران البَعیر -بالکسر مُقَدم عُنقه من مَذْبَج إلی مَنْحَرہ. االقاموس المحیط)(ص:‎ )١( 
(تقفصع بجرتھا) الجرۃة: ما یخرجه البعیر من بطنه لیمضغه ثم یبلعه. یقال: اجتر البعیر‎ (٢ 


یجتر۔ والقصع: شدة المضغ. (الٹھایة) (۹/۱٥۲)۔‏ 


اواب لھا چجے سے ۰ 
ا زا تاج تا ران کال امت 


۷٦‏ -حَدتَتا 0ئ ب9 ۹ ×× ِسَحَاق 


َأَنكْمْ رود الٰےِ بی ان 
َالِعْعَلُ عَلَى عَدَا عِنْد غَامَّة مز مل ناش نخاضے 
٦‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في الرْجْل يَكَصَهَق أَريْعْيِق عِند الَََرْتِ 


٣‏ ے_ ھت گکا مدان کا عَید رو بی مَهْدِيٍ تا سُفَيَان عَنْ 


۱م 


ی۳" ًھ٭"ەھەت“0 00 کی لِم أَي عو 


7 وَضْعَةُ یی الکرا أرالعتاعة ارات سد می ۳۴ اللہ؟ ۵" 
متا کت المجَاهِدِينَ: سَیعْث رَمُول اللہ ولا يَفُول: امَکَل 
الَذِي يُعْيِق ره ارت کٹل الَذِي يُهَدِي إِذَا مَِم). 


2 


هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


٦باب‏ ماجاءذ فی الرجل یتصدق آ یس ند اذرت 
قوله: (اأوصی إِليٍ خي) أي: جعلني وصیًا فیە. 
فرلہ:(سعت زسول الله گلا ببان لأك ما اسار: ۹ اغوء المیت آمر مفضول. 
[١]ي:‏ التصدق عند الموت فإن ثوابہ أقل من التصدق في الصحة والقوة. 
[۱]تقدم تخریجه في .۲۰۹٢‏ 
[٢٢۲]د:‏ ۳۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ٥/٦۱۹ء‏ تحفة: ۱۰۹۷۰. 


3 .سم سے سصتسعحےتےس تست ص0 027 
ات 2 
تاب 


۲۰۲٤‏ 9 ا ہےر ےو ا 
ین ان َرِيرَةً جَاءَث کَسْتَعِير عَاَِة في كِتابَھا: وَلَم خر قَضّتٌ 
کِتَابَيَهَا عَيْقَاء فَقَالّثْ لھا عَاؤِقَةً: ازجمی إِلَی أَهْلِكِ فَإنْ اَحَبُوا أُنْ أ 
اك تاب وخوت ولا لی کلک مذگرٹ هك تریرا مل ا 


وَفَالُوا: کاٹ ئ٤‏ ہے مس و سچھ 


شش تہ الجملة مع أنھا 
لا دخل لھا في آداء المقصود لیتبین فضل افتقار بریرة إلی المال؛ لأنھا لو کانت 
أدت شیتاً لما اضطرت کاضطرارھا إذا لم تؤد. 

ٹرلا (إن امت آن تعلسب غليك) الج راد یا کاب هو الفرا والاختاق 
بعدہہ لا أن تعطی!؟' بریرۃ فتؤدی فی کتاہتھا. 


]١[‏ اختلفت فیھا الروایات کما ذکرھا الشیخ في (البذل)''' ففي روایة انھا کاتبت علی تسع 
أواق فی کل عام أوقیة وفي روایة: یس بیس پر تے. وفيی 
روایة عمرۃ عن عائشة : فقال أُھلھا: إن شثت شثت أُعطیت ما بقيء فجزم الإاسماعیلي بأن روایة 
الخمس المعلقة غلطء ویمکن الجمع أُن التسع أصلي والخمس کانت بقیت علیھا بعد 
ما آدی منھا أربعةء وبھذا جزم القرطبي والمحب الطبريء ولکن تخالفھا روایة البابء 
ویجاب ہأُنھا کانت حصلت الأربع أواق قبل أُن تستعین عائشة فأدتھاء ثم جاءتھا وقد بقيی 
علیھا خمس: فمعنی قولە: ولم تکن قضت من کتاہتھا شیتاء أي: لم تکن أدت مما بقي من 
کتاہتھا شیئاء انتھی۔ 

- لان الولاء إذ ذاك کان لھم لا محالق فأَيٌٗ معنی لاشتراطھم ورَد النبيٌ لا علیھم؟ ثم فی‎ ١[ 


أَ 


.۱۱٥١ تخریجه فی‎ مدقت]۲٤[‎ 
.)٦٦٦ - ٥٦٦٦ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )١( 


اواب الوضایا ۲۱۷( 
ٌِكَ لرُولِ اللہ لہ کَقَال لھا رَُول اللہ ولا اابْتَاعي َأَخِْقِي فَإنَمَا الولاء 
ِمَنْ أُىْقق؛. ثُعٌ قامَ رَشولّ اللہ کیہ تقّال: تَا بَال انام مَمْتَرِونَ ُرُوطّا 
ان فی ناپ ال۹ من اف ظ شَرا لَیْسَ فی کِتابِ الله فَلیْسَ لَهُ 


وَاِنِ اث شُکرّط مِائَة مَرّوّا. 
سی ا ۔ و سی سے تھے و ے8 ےآ ہے و کا وہ ی8 صحق صبع>-+٭م 
ھُذا حدیث حَسَن صجیح:؛ وَفد رَوِي مِن غیرِ وَج عَنْ عَاؤٰشة. 
وَالعَمَل عَلَی عَدّا عِنْد أَهْلِ العلم أن الولَاء لِمَنْ أَعْتَق 


> الحدیث جواز بیع المکاتبة قال القاضي: ظاھرہ یدل علی جواز بیع رقبة المکاتب؛ وإليه 
ذھب مالك وأحمدہ وقالا: یصح بیعه ولا تنفسخ کتابتہ حتی لو دی النجوم إلی المشتري 
عتقء وولاؤہ للبائع الذي کاتبه ومنعه أبو حنیفة والشافعي ول الشافعي الحدیث بأنه 
جری برضاھاء وکان ذلك فسخاً للکتابة مٹھاء وبحتمل أن یقال: إٹھا کان عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلی آخر ما ذکرہ القاری'' 


)١(‏ أي: فی حکم اللہ أو لیست علی مقتضی حکم کتاب اللہ وقیل: یتوھم ان هذا متضمن 
للخداع والتغریر فکیف أُذن رسول اللہ و لأله بذلك؟ والجواب أنه کان جھلاً باطلاً 
منھمء فلا اعتداد بذلك وأشکل من ذلك ما ورد في بعض الروایات: (خذیھا واشترطي 
الولاء لھم؛ فإن الولاء لمن اعتق)ء والجواب باشتراط لھم تسلیم قولھم الباطل بإرخاء 
العنان دون إِثباته لھپ (لمعات التنقیح) (٥//٘۸۸٦٢)۔‏ 

۔)۸٦۹/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ (٢ 


ان ار ران سک 





1ءء 


مکل ام لے از تر لاظ 


سعتفت الا لِمَنْ اَعْتَق 


وہہ۔ 2 و 


۲۰۰ - حَدكََا بُندَار تا عَبْدُ الرّحْمَي بُنْ مَهْدِيٍء تا سُفَيَانٌ عَنْ 
ور عَن إِبْرَاِيم, عَن الوّدہ عَنْ عَائِقَة أَتَهَا را نے نْ قُشْتَری بَری 
َالمکرظوا الولَاءہ قَقال اللَبیْ یه :ولا لن اُخطی التَمَنَ از لن تل 
الِيْعمَةً). ۱ 


وع اش اق غاو را وگ 
عَدّا(' حَییگ حَسَنٌ صَحیخ وَالْعَمَلُ عَلَی عَدّا عِند أھُل العلم. 
٣٣۳۔ا‏ بوَابُ الَوَلاءِ وَالْهبَة عَن رسُول اللہ پل 
1ےن ا کا نا ال 210ا اطلق 


ترلہ: زالول لین اخطی الشین آز لمن ول الكسة) مذاثك می الراری؛ 


.۱۱٥١ ء۱۱٥١ تقدم تخریجه فی‎ ]۲۱٢٢[ 


)١(‏ في نسخة: (وهَذًا). 


٣ه‏ ىًىً ےتےًتے99۔-۔ےس۔مےیے الک الو 
٢۔بَابُ‏ التهْي عَنْ تَیٔع الَوَلَاءِ وَهِبَته 


ٴ۶ مھ 8ر نے 8ای 


۲٢‏ - حَدَگتا این أبي غُمَرَ تا سُفْیَان بن غَیْتقء تا عَبْدُ اللہ بن 


دیتار سَیع عَبْد الله بی غُمَرَ أَنّ رَُول اللہ کل کی عَنْ تَیع الولاء رَهجیہ('). 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَن صَحِیخٌء لا مر هإِلَهِنْ حَییثِ عَبُد اللہ بن دیتاں 
عَن ابْن غُمَرَ عَن التب پ2 


روا ند وَتثیان اتی ولف بن آئیں: غن غبواللہ تی 
دِیتار وٹڑری عَن عُتبة ال آودڈث أَنّ عَبْدَ الله بن دیتارِ ین بُحَِّتُ ِهَدَا 
الْحَییث أَونَ لي حَتّی کٹ أَقُوغ يہ بل رَأَمَه وَرَوّی يَحْیَی بن سُلَيْم هَدَا 
الحَییت عَن غُبَیْد الله بن عُمَرَ عَنْ تافعء عَنِ ابْن عُمَرَ عَنِ التب قَلله وَُوَ 
وه وَهمَ ذیه وَحیی بن سُلَیمء وَالصّحِیخ عَنْ غبَيّد الله بی مر عَنْ عَبْد الله 
بی دِیتَارِ عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ التَبيْ لَلك مَگذا رَوَاه عَیْر وَاجد عَن غَبَیْدِ الله 


ھ زیر ہے اتی 


ابی کی معن ال4“ س دِیتارِ بِهدًا الخورے: 


٣‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ 27ج ال ای کن سے 


ھ٤‏ ہے 


٣۷‏ مکنا سی ھی 


.۱۲۳١ تقدم تخریجه في‎ ]۲٢٢٢[ 

[۷]ٌخ: ۱ءء +۰ و ۹4ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۳۱۷۔ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۰۸۱/٥(‏ ذھب الجمھور من العلماء من السلف والخلف إلی عدم 
جوازہ؛ لأنه لحمة کلحمة النسب؛ وأجازہ بعضھم: قال النووي فی (شرح صحیح مسلم) 


:)۱٢٤۸/۱۰(‏ ولعلھم لم یبلغھم الحدیث: والل أعلم. 


اواب الولائ لے ہہ ہےهے_._..۔۔- ۔_۔__۔ __._._..۔ ۔۔۔۔۔۔ے ۳٣۳۳‫‏ 
القَیْييْء عَن آیيه قال: غمکا غع تال سی 
لا ات اللہ وَعَدِو الضََحِيفَة صَحِيفَة فِيهّا أَسْنَان الڑبلِ وَأَهْيَاءُ مِنَ 
ہر فرب وَقَال: فِيهَا: قَال رَمُول اللہ َ: (الَََیَیتَةُ حَرَّمٌ مَا 
عَيرإلَی ؟ و ےو ری وہ 
کک حثة والّایں أَجْمعِييء لا بل الله من يَومَ القَامَة صَرْفا ولا عَذلا 
وی : "8ھ" توالیه تَعَليْه لفتۂ اللہ واأ ایق 


7 1 7 0 پتھ یہ ٥‏ ۔ 


080(" کن الأَخْتَںء عَ لْرَِمَ یم اللَیْمِيْء عَنِ الحَارِثِ بن 


)١(‏ ھما جبلان بالمدینة وقیل: ور بمکة؛ وقال صاحب (القاموس) (ص: :)۳٣٣‏ ثور: جبل 
بمكةہ وفیه الغار المذکور في التنزیلء وجبل بالمدینة وفیه الحدیث الصحیح: (المدینة 
حرمٌ ما بین عَیْ إلی ثور؟۔ وأما قول أبي عبید بن سلام وغیرہ من الاأکابر الأعلام: إنّ ھذا 
تضجیف: والصواب: دإلی اُحد؛؛ ا20ت نما ھو بمکة فغیژ جیّدہ لما اأخبرني الشُجاع 
البعلي الشیخ الزادء عن الحافظ أبي محمّد عبد السلام البصري: اه ا جانحَا 
إلی ورائە جبلا صغیرًا یقال لە: ثور وتکرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفین بتلك 
الأرض: فکلٌ أخبرني ا اسمه ثورہ ولما کتب إلیْ الشیخ عفیف الین المطّرئ عن والدہ 
ح2 اھ لاد اد کلت کر مات ےنتا سرتاص نو مر آفئل 
المدینة عَلَفَا عن سَلَفي. انتھی. 


1م ے سے تےتتتتسٹت جم ]لک 67ا 

زلا ارق یق کَزر ٹر کن لع 

بیاع لجا گال ارز وا 

۶۸ متا عَية الج الْجَبًار بن العَلام الْعََارْ وََعید بن عَبهالرْحْمَيٍ 
الَْخْروميُ تال کا ماف کن الأفرت. کن عد بن الےتَتٌ شن 
أيي هُرَیْر قَال: جَاء رَجُل من قوَار ٤‏ إِلّی التَبيْ لا ققَال: یا رَسُولَ اللہ إِنّ 
امْرأتِي ولکٹ عُلَامَا وت کال الب کپ اَل لَكَ مِنْ إِبل؟۷ قَال: تَعَمْ 
قَال: افَمَا ََزَاِثُيَاہ: قَالَ 7 سال اقَهَل فِهَا أَرْرَق۷۶٥)‏ قَال: ا 
وقَّاء قَال: (اَنٌی أَنَاهَا ذَلِكَ؟؛ قَال: لَعَلّى عِرفًّا تَرَعَیَاء قَال: افَهَدا لَعَلَ عر 


کے ع)۳) 


انا 


8ے ذٌاب ما ا٤‏ فی القَافة 
۹- حدٹتا قَکَيبة ُتيبَء تا اللَْدّہ عَن ابْن ِهّاب عَن عَرَة عَنْ عَاؤِقَڈگ 
٥[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی القَافة] 


[۲۱۲۸]خ: ٥۵۴۰ء‏ م: .۰ ذ: ۱۲۲٦٢۰‏ ن: ۸٦٣۳ء ٠۰ ٢٢:‏ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۱۳۱۲۹۔ 

[۲۱۲۹]خ: ٥٣٥۴ء‏ م: ٥٥٤‏ ۱ء د: ۷٦۲۲ء‏ ن: ۹۳٣۳ء‏ جہ: ۹٣۲۳ء‏ حم: ۳۸/٦‏ تحفة: ۸۱ 

. زاد فی نسخة: (عَنِ النبئ و‎ )١( 

(۲) أي: أسمرہ وهو ما فیه بیاض إلی السواد یشبە لون الرمادہ وقال الأصمعي: هو طیب الإبل 
لحمًّاء ولیس بمحمود عندھم فی سیرہ وعمله. (مرقاۃ المفاتیح) .)۲٦٦٢ /٥(‏ 

(۳) قال الطیبي (۷/ :)۲۳٣٣‏ وفائدة الحدیث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعیفة 
بل لا بد من تحقق وظھور دلیل قوي. 


0ی ۶00لپ ہے _۔ےےےےےے۔ےے۔ےے_ےے ے۴۹ 
اي ٥ه‏ دَكَل عَلَيَْا مَسْرورا کبْز ریز 3< 
مُجَرْرَا تَظَْرَآَیِقَا لِلَی رز ت٦‏ ت٠ت‏ ٤ي‏ رَيْدٍ فَقَال: مَذو الأَدَامُ بَعْضُیَا 


٥ےہ‎ 


هَدّا حَيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ وَقَد ری سُفيَان بْنْ کے یه مَذَا الحَیيگَ 


مَجَڑٌرا مر پا وھ 


عَنِ الزْخِْيٰ: عَن غروَة عَنْ عَاؤِقَه وَژَاد فیۂ: أَلَمْ تریٰ أنَ 
ھی ےسج وم مس 
مَذو الأدَامَ بَمْضّهَا مِنْ بَمْضٍں مَگتا گتا مَعید بْن عَبُد الرَْحْمن؛ وَغَيْرْ 
واجی عَنْ سُفَيَانَ بُي غَيَبْتَقَ عَنِ الزّخْرِيٍ 

وق احٌْ بَمْص أَھْلِ العلم بهَدّا الحَییثِ فی إِقَامَة أَمْر القَاقَةِ 


قوله: (وقد احتج بعض أُھل العلم''' بھذا الحدیث في إِقامة أمر القافة) 
ولا یتم احتجاجھم فإن مسرٌۃ النبي قَُ إنما کانت لاندفاع طعن الجھلاء في نسبہ 
لا لتحصیلە العلم بە وکانوا یزعمون صحة قول مجزز ویعتقدون صدقه. 

]٤[‏ قال القاضي''': فیە دلیل علی اعتبار قول القائف في الأنسابء وآن لە مدخلًا في إثباتھاء 
وإلا لما استبشر بہ النبي َء وبە قال مالك والشافعي وأحمد وعامة أھل الحدیث: وقالوا: 
ایت رھ سب ہت اس تھا رات انا شترکوا في وطء 
امرأۃ بالشبھةہ فأنت بولد یمکن أن یکون من کل واحد منھمء وتنازعوا فیە حکم القائفء 
فبأَيُھم ألحقه لحقہء ولم یعتبرہ أصحاب أبي حنیفةء بل قالوا: یلحق الولد بھم جمیعاء قال 
ابن الھمام: إذا کانت الجاریة بین شریکینە فجاءت بولدہ فادعاہ أحدھماء ثبت نسبه منہ؛ 
وإن ادعیاہ معا یثبت نسبه منھماء انتھی 
ومحصل الجواب عن استدلالھم بأن مبناہ لیس إلا علی استبشارہ پََُ وسرورہ بقول < 


.)٦٣٤ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


ول-.-صص-حىصطصُگ‪گکمجّڑھ-”ے_ےسچھًجًسَِٔىےےےے جح )7ون 
۹ے اٹ کا جات في حَيِ الَيٍ ال عَلی الَمَدبٌو'' 


٭ 


“7 ۔ کا أنْعَربْنْ مَروَانَ البَضْرِیُ: تتا‎ ۶٣ 
ےد سَجییء عَن أَبي هَُیْرَ 7 عَن التَِيْ لا قال: اکَامَڑ ا قَإْنَ الهَدِيَهَ‎ 


گے 


س سز 2 ال َلاً تَخْقِرَن جَارَةٌ يِجَارَتَها وََوْ ِقٌ فِزین” مَاوا. 


٦باب‏ ما جاء فی حث النبی قَياٍ علی الھدیة 
قوله: (ولا تحقرن جارۃة لجارتھا) أي: الآخذۃ ولا المعطیة والفرسن ما 
یخرج من بین ظلف محرق. 
< القائف؛ وھو پحتمل أمرین: إما أن یکون رضیٌ بقول القائف ومثبتاً لنسبه منه أو یکون 
ردعاً لزعم أھل الجاھلیة بإبطال نسبه منەہ وقد ثبت أن أھل الجاھلیة تقدح في نسب 
أسامةء وأثبت الشرع نسبه منہ ولم یکن الرسول قَةُ منه فی شك؛ بل کان علی یقین فلا 
یشك أن استبشارہ َيَُِ بقول القائف لم یکن علی الاحتمال الأول بل علی الثاني فلو کان 
الاحتمالان متساویین لم یکن فیه محل الاستدلالء فکیف إِذا کان الاحتمال الثاني هو 
الأرجح بل ھو المتعین فلا یجوز الاستدلال باستبشارہ و علی إثبات مر القائف في 
إثبات الٹسب؛ هکذا فی (الہڈل۸ ۹۶ مختصراً. 


ا 


ج0 
م 


[۶خ ۷٦‏ ءء: گرڈ ۱ء حم: ٣‏ ۱ تحفة: ٣۱۳۳۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (علی التھاديی). 

ز9 سس السررھف فکتر سا سرت داش سرت اھکل اتداقضب 
(الٹھایة) /٥(‏ ١٦٦٦۲)۔‏ 

() الفرسن: عظم قلیل اللحمء وھو خف البعیر؛ کالحافر للدابة وقد یستعار للشاۃ فیقال: 
فرسن شاة والذي للشاۃ هو الظلف. (النھایة) (۳/ .)٦٢٤‏ والمراد: لا تحقرن امرأة إھداء 
جارتھا الفرسن إلیھا بأن تکون الجارة الأأولی مُھدیةً والثانیة مُھداۃً إلیھا أو بالعکس؛ وفي 
ذکر الفرسن الذي هو أحقر الأشیاء وأأخسھا مبالغة لا تخفی وقیل: المراد بجارتھا ضرتھا. 
قاله فی (اللمعات) .)٦۸ ٦ /٥(‏ 

۔)۳۲٣۲‎ -۳٣١ /۸( يڈل السیرہا‎ (٤) 


الا الوا ہر الیحة ...٠٣س‏ شس سے )۴۹۷۹ 
دا حَیِيكٌ عَرِیبًٌ مِنْ هَدًا لَجُدہ وَبُو مَعْقَر اسْلۂ تَچيٌ مَوْل بي 
هَاشِے َقَد تَُلَمَ فِیهِ بَعْضُ أمْلِ العلم مِنْ قبَل جنْظه 
۷ بَابٔ مَا جَاء فی گَرَاهِیَة البجُوع فی الهبَڑا'' 


ی۶ 0" حسی 
انیب ٤عَنْ‏ عَمرِوبْي شُعَیْبِء عَنْ طاؤویں, عَنِ ابْني عَمَرَ أنَ رَمُول لئ 
َال الّذِي بعطِي | لعَطِیَة تُمَ َرْجِمْ فِيهَا الكَلب اگل > حَتی إِذا قَبِعَ فَاءَ 


.۱۲۹۹ تقدم تخریجه في‎ ۲٦۱[ 

)١(‏ قال فی (اللمعات؛) :)٦۷٤ /٥(‏ اعلم أن الرجوع عن الھبة والصدقة بعد إقباضھما جائز 
عندنا إلا بأسباب سبعةء ذکرت في الفقهء منھا التعویض وقرابة المحرمیة لقولہ قَة: 
(الواھب أحق بھبته ما لم یثب منھا) أيی: لم یعوض؛ وقولہ ٌََ: (إذا کانت الهبة لذي 
رحم محرم لم یرجع فیھا)ء کذا ذکر فی (الھدایة) (٣/٥۲۲))ء‏ وہذا لبیان الحکم؛ وحدیث 
العائد في هبتہ لبیان الکراہة والاستقباح وعدم المروءةء کما یفھم من سیاقه وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمھم اللہ: لا یجوز الرجوع بھذا الحدیث: فإنھم حملوہ علی 
الحرمةء وفي روایة عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا آری القيء إلا حراماء وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبي لََِء وقال الشافعي وکذا أحمد في روایة: یجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولدہ؛ لن الولد وماله لوالدہ وقد نطقت بەه الأحادیث؛ وعند أبی حنیفة 
سی رعرت الزال ساب لرہ قت رمع داز نول 
فان للأب أُن یتصرف في مال ولدہ عند الحاجة ولھذا لا یجب عليه الحد فی وطء جاریة 
ولدہہ ویصیر ما ولدت حوّا بالقیمة فسمي ھذا التملك والتصرف رجوعاًء فافھم. 


۳۲۸ 


رف تنا معتد ین 2 وقائق آےی قرغقق کی تنعل 
عَنْ عَمْرو بی شُعَيْبٍ قال: گني طازُوش؛ عَن ابْن غعَمَرَ وَابْن عَبًایں: يَرْفَعَانِ 
أحدیک قال: الا بَجِلللْلِ ا بُْطيٍ عَطية تدج فیا لّا اوَاة فیتَا 
بعْطِي وَلَتَه وَمَکَل لِّي بُعْطٰي العَطيَةً ثمٌ يَرْجِمُ فِیمَا كُتکلِ الگلبٍ أُگُل 
ح یی و و 


پت 
و جا 
4ئ 


َال القَافِعي: آے ص تتغو؟ 
َرّْجِعَ فِيتَا أُعْی وذ وَاحتح هد الكَدیث. 


كمٌ بَابٌ الولاءِ وَالهِبَة. 


جع و فِھا إِلا الوَالِت 30 أُنْ 


جاد جاد پاد 


[۱۲۱] تقدم تخریجه في ۱۲۹۹. 


00ا 





ضض۹ۂ)ك۳) 


ئا صریرجے ‏ ص د3 
ہد _ لی 
8-5 ئا عامے س 


۹ ارات اکن کول اك تا 


١۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ مِن الثَْشْیید في ا لَخوْضِ في القَدَر 


۲ آٗواآبت القدر٢عن‏ رسول اللہ 2 
١باب‏ ما جاء من التشدید'ا'! فی الخوض فی القدر 
إنما کان دأبھم التصدیر بھذا الباب ردعاً عن الخوض فيه؛ وتسلیماً لما 

أمر الله بالایمان بەہ وإن لم یصل العقل إلی درکە. 

١[‏ بفتح الدال وتسکن: ما یقدرہ اللہ عز اسمه من القضایاء قال فيی (شرح السنة۸'': الایمان 
بالقدر فرض لازمء وهو أن یعتقد أن الله خالق أعمال العباد خیرھا وشرھهاء وکتبھا في اللوح 
المحفوظ قبل أن یخلقھم والکل بقضائه وقدرہ وإرادته ومشیئته غیر أنە یرضی الإیمان 
والطاعة ووعد علیھما الثواب؛ ولا یپرضی الکفر والمعصیة وأوعد علیھما العقاب؛ والقدر 
سر من أسرار الله تعالی لم بُطلع علیھا ملکاً مقرباً ولا نبیّا مرسلاء ولا یجوز الخوض فیه 
والبحث عنه بطریق العقلء بل یجب أن یعتقد أن الله تعالی خلق الخلق فجعلھم فرقتین: 
فرقة خلقھم للنعیم فضلاً وفرقة للہ للجحیم عدلاّ وسأل رجل عليًا فقال: أخبرني عن القدرہ 
قال: طریق مظلم لا تسلکە؛ وآعاد السؤال فقال: بحر عمیق لا تلجهء وآعاد السؤال فقال: 
سر الله خفي عليك فلا تفتشہ کذا فی (المرقاۃ)''. 

- وھاھنا تقریر أنیق فی (الارشاد الرضی) اأحببت أن أکتبه بلفظہ: فإن فی سیاقه فائدۃ‎ ٤[ 


.)٦٤٤١ /۱( (شرح السنة)‎ (١) 
ء٠٣‎ /۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


نر ےت ےت سے 
۳۰ من تا عَمِد اللہ بْنْ مَعَاوِیة لَجْمَحِیُء تا صَالعٌ الْعرٍیء عَنْ 
ای ات عق شخکد ان سر شن أی قرو خَرَج عَلينا 


٭+. 
۸ 

۔ وھ 12020 
2-1 2 


۶ 0 کیا وتح تَحِن کَتَتَا َتَتَارٌغ فی القدَر فَقَضٍِبَ حَتَى احْمَرَ وَجْهَه حَنَى 
1ھه. قُقَیٌ فی وَجْتتَيْه الرُمَان تَقَالَ: (َِهَدَا ج7 ْ ِهَدَا یغ ِلَيْخُم 
إِتَمَاهَلَكَ مَ مَنْ كَانَ قَبْلَسُمْ حِینَ خ کنا غوا فی عَدّا الأَْر عَرَمْث عَلَیْخُ الا 
تَارَعُوا فِیدا. 


< لا تحصل بالتعریب والذوق مشیر إلی أن آکثر ألفاظه هي بعینھا من کلام حضرۃ الشیخ 
نور الله مرقدہ وبرد مضجعہ؛ وهو ھذا: 
سرت نے ففزیہ میں خوض کرنے سے مت فرماماہ مجنی اس میں خوض کرنا اور منقول 
کو متقول بناناہ اور اس کو دائل عقلیہ سے خابت کرنا اور رجوع لی امتقل کنا نہ اج 
اور کوئی مرح ححقق واشح ٹین القدر والبر عابت کرو یناہ م شف مھ نے اور فرق بین 
معلوم ہو چاوے دخوار ہےہ اور کشف او کیک کا اور اطلاع اس کی حقیقت کی بعر بلکہ 
قریب مال ہے, اس میں خوض ونحق کا متیجہ ىہ ہوتا ہے کہ آدی جمریہ یا قددیہ ہو جاتا 
ے, ہیں پ مجن کو چا بی کہ نید پہ ایمان لادے اور الللد ماشہ اور اس کے رسول کریم 
نے جھ عم یا اس کو تلیم کرے گو ا س کی حقیقت کا علم مہ ہہ باقی قذاب وعذاب کا اں 
کو اختیار ےء اوروہ مالک سے (والمالك یتصرف في ملکه کیف یشاء1ء اگر راپ دے 
تو لم نہ ہو کول شلم جب ہو تا کہ تصرف ملک غیر میں ہوت, اور ہے بات ظاہر ے کہ < 


.٥٢٤٤١١ تحفة:‎ ء٦٦٦٦‎ : ۳[ 

)١(‏ أي: فی شأنهء فیقول بعضنا: إذا کان الکل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ کما قالت المعتزلة 
والآخر یقول: فما الحکمة في تقدیر بعض للجنة وبعض للنار؟ فیقول الآخر: لن لھم فیه 
نوع اختیار کسبي. فیقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختیار والکسب وأقدرھم عليه؟ وما 
أُشبه ذلك. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۱۷٥‏ 


اواب القذر بے سے ےت ہے ےک ےت ےت اہ ے٤ے-ےے‏ ےھ ٹکٹ 
وق البٌاب عَنْ جُُ خی کاب وائسں 


٤‏ -۔ حَدَكَنًا يَحَي بن حب حَییبِ بن عَرَ کان تن ماکان ٹا 
رب ت٠‏ عن اي مُررة و 


أَ 


پیدو 7 فِيكَ 2 روجه؛ ھ2 اَم خر : ایج 0 


[-یاتب] 


- حرکت لتق اور کات واقمال عحبادرمیں فریق ہےء انان ایا صاحب اختیار بھی تھیں 
کہ دوسرا کو کی اصلا تصرف نہ ہو ؛ کی وہ ظاہر ہےکہ انسان بہت سے ارادے کرتا ے اور 
وم خلاف ہو تا سے اور پور خیں ہو جا, میں نہ حنل مجبور سے اور نہ پالنل تقادر ے, بلکہ 
بظائہر فی املیۃ اظار ہے اس ا خقیار ظاہری پر کہ جب مشلا اختیار زناہ ورک زناء اور صلاۃ 
ورک صلاق ووٹوں کا تھا اور اس کو عم خغھیں کہ تفتزیر میں کیا لھا ہے, میں خاب دالزام 
ہے وامسے ہے کاٹ ےٍء انتھی بلفظه. 


[٤۳١]خ:‏ ۱۷۳۸ء م: ۲ء : : ۷۰۱٦ء‏ جہ: ۸۰ حم: ۲ ءتحفة: ۸۹ ۱۲۳۔ 
)١(‏ فی (تحفة الأشراف) :)۱٣٤٤١١(‏ (حسن غریب)۔ 

سے وھد تقر یی ا جو و نے 7 وی وو لے خی کو 0 
(٢‏ جی 0 ا ا ھا ای ناج اَم وَمُوسّی عَليْهِمَا السّلام). 


ؤوضسِمسصىےےکسحعے-۔ے .سے ٠.‏ .ےس ےو ]ر202 
گتبَهُ الله عَلَیٌ قَبْل أَنْ يَخْلَق السَمَوَاتِ وَالأَرْشَء قال: فَحَجٌاَدمْ مُومّی). 
وی البّابِ عَنْ عَمَرَ وَجْنْدَبٍ 


هَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِیثِ مُلَيْمَانَ ال مے٣)‏ 
غرالاخص وَقَد رَوَاءُ بَهْط و رھ ا 
صالح؛ عَن اي هر عَنِ التب ول تَحَو 

1ال تد بلْضَيَة غ الأَخْتو غن آی صَالج؛ عَنْ اي ءَ سَعیی؛ عَن 
1 قد رُوِيٍ ہَدا الحَدیث مِنْ غَیْرِ وَجُو عَن أبی مُرَیْرَة عَن 


قوله: (کتبه الله علی) ومثل مذا الجواب لا یصلح في عالمنا هذاء وصے''٢‏ 
دا لا آلہ لیس ہداز کلت 


[] یعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح؛ کما یدل عليه لفظ (المشکاة) عن مسلم: (احتج آدم 
موسی عند ربھما)ء قال القاري''': ویجوز أن تکون جسمانیة ہأن أحیاهماء أو أحیا آدم فيی 
حیاة موسی؛ واجتمعا في حضائر القدس. 
وقال أیضا''': اعلم أن هذہ القصة تشتمل علی معان محررة لدعوی آدم عليه السلام 
مقررة لحجتہ؛ منھا: أأن المحاجة لم تکن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقی الأرواحء ومنھا: أُن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب 
منہء وارتفاع أحکام التکلیف عنہ؛ ومنھا: أنْ اللایِمَةً کانت بعد سقوط الذنب وم وجب 
المغفرةہ انتھی. قلت: ولذلك لم یعتذر آدم بھذا الجواب في جنابه تعالیء بل تلقی من ربہ 
کلمات فتاب عليه وأیضا في قصته إشارة بینة إلی البون البین في المحاورة مع الخالق 
والمخلوق۔ 


ر3( (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٢١٢‏ 
(٢‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٤۲٢٢‏ 


اواب !لیر _--۔۔۔-ے-ےےےےے سچ ہہ >- ے٣٢۳۳‏ 
٣-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الشقَاءِ وَالسَعَادَۃ 

٥‏ ۔ حَدَنَتًا بُنْدَاژ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَھُدِيُء تا شُعْبَلہ عَنْ 

عاصم بٔيِ ید الله قالٍ سَیعُث سَالِمب بن عَبْد اللہ یُحَيِثُ عَنْ ابيه قال: 


7 


سی ین تا َّس 0+ فیه اَم کت سے 


000 
نی البّابِ عَنْ عَلء وَعَْيْقَة بن اآییی؛ وَأئّیں؛ وَعمْرَانَ بن حُصَيْي, 
۰٦‏ -۔ أَحمَرَ ا الْْحَمَنْ بُیْ عَلِيْ الْخْلَوَِِيُ کا عَبْدُ الله جن تُمَيْر 
وَوَكِيم نی اس تر ماریی 2 رھ نے کھ اتی لی 
عَنْ عَلِيْ قَال: بَیْتمَا تَحْنْ مَعَ رَسُولِ اللہ کل اتوھ سر مس 
٣۳‏ باب ما جاء فی الشقاء والسعادۃ 


قولە: (أو مبتدأً) شك من!' الراويء والصیغة مع قرینھا السابق معروف أو 
]٤[‏ یعني أن التردید بین المبتدع والمبتداً من شك الراوي؛ وأما التردید بین إحداھما وبین قوله: 


[ہ۱۳۵ ٢]حم:‏ ۲ء تحفة: ٤‏ ٦۷٦۔‏ 


[۲۱۳۹] خ: ۴۲ء ء: ۷ د: ٤۹٦٦ء‏ جہ: ۷۸ء حم: ۲ تحفة: ۷٦۱۰۱۔‏ 


-.-.-..-.--٦‏ سے الکو الڈزہ 
هو ین ينگُٹ فی الأَرٔض اذ دع کت السُمَاء ثُمٌ قَال: امَا مِنْکُمْ مِنْ أَحَيٍ 
سی قال وکیم: ۲ ےم مَفْعَدُه من القَار وَمَقْعَده من الْجَنَةا. 


أوا: أَقَلَّا تَقَکَلُ یا َسُول اللہ؟ َال : للا اعْمَلواء کا ھا شحلق تن 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ أَنَّ الأعُمَال بِالْحَوَاتِیم 


بش ص-صم لا 


۷ھ گنا عَتَاث 0 کرت عَن الأَخْمَیِں عَنْ زَیْدٍ بٔن َهْبء 
فو می مَسْغُود قَال: تَا ر نول اللہ ا وف الشادق اأسترک×+ ان 
ات بُجْتغ حَلۂ في بن اه فی أَرتعیقَ َمّاہ ثُمّ ون عَلقة بل لق 
قوله: (وھو ینکت في الأرض) وبذلك یستدل!'' أمثال هذہ الحرکات التي 
هي لغو فیناء وإن لم تکن ثمة لغواء بل فیھا فوائد لم نعرفھا۔ 
٤‏ - باب ما جاء ان الأعمال بالخواتیم 
قوله: (فی اُربعین یوماً) وقد وردا'ٴفي بعض الروایات أن جیع ھذہ التحولات 
تکون في أربعین یوما وقد یشاھد غیر ھذین والجواب أن الأول في آکثر مدة الحملء 
والثانی في أقلھا وما بینھما لما بینھما. 


]١[‏ مکذا في الأصل والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخء والصواب علی إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ'''ٗ أشد البسط في اختلاف ألفاظ مذا الحدیث مع الترجیح لبعضھا والجمع 
فی بعضھاء فارجع إليه لو شئت التفصیل. 


[۲۱۳۷]خ: ۴۲۰۸ء م: ٣۲٦٤٢‏ د: ۱۷۰۸ء جہ: ٦۷ء‏ حم: ۱ءء تحفة: ۹۲۲۸۔ 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)٥۸٥/۱۱(‏ 


وا لیس ستلئٹ سنیٹ سیب یٹس سس سسشسٹسہسے ۳۳۷ 
رے ہہ ہد بل الله اِلَبْد الَمَلَكَ دا وا 
وَيومَوُ با پارتج: یتب رِزْقهُ وَأَجَلَه وَعَمَلَهُ وَعَقِیى ہا َوَالّذِي لا ٠‏ 
شوت اعةَف کنل کنل ال الجَنَة حَتّی مَا ون بَيْنَهُ وَمَبْنَھا إِلا 
وِراغ ثٌ لی عَليْهِالكِتابُ فَيْخْتَمْ لَەُ بِعَمَلِ أُهْل الفَارِ فَيَدْخُلََ' وَاِنَ 
تہ بعر ارورے کے0 مڈرت ا رھ ڑا 
قَسْيِق عَلَيِْ الكِتابُ فَْخْتَم لَه عَمَل أَهْلِ الْجَتَة قَيَدُ فَيَدَخْلهَا. 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


ش0 بن 7 با تَا یحیے روہ یس 4ا ید بی 
وفب: عن بد اللہ ئں تسخرد قال: کنا شر ال لہ کا ک یٹلا 


الاب عَنْ اي ُرَيْرة وآَئیں. 

سَوعت أَحْمَد هی الْحَسَن قَالَ: سَیعٔث أَحْمَد بن حَثبَل يَفُولَ: مَا ریت 
بعیَنِي مِثل يَحْیَی بن سَعید القَطانِ, 

مَدا یگ حَسَیٌ صَجیخ وَقذ روا مُبَةُ وَالقَورِی: عَنِ الأَحْمَیں تحُوَة 


)١(‏ قال القاري في (المرقاۃ) :)۱٥١/۱(‏ في الحدیث تنبيه علی أن السالك ینبغي أن لا 
یغتر بأعماله الحسنةء ویجتنب العجب, والتکبر والأخلاق السیئة ویکون بین الخوف 
والرجاء ومسلمًا بالرضا تحت حکم القضاءء وکذا إذا صدرت منە الأعمال السیئة فلا 
ییاأس من روح الله تعالی الطیبة فإنھا إذا بدت عین العنایة ألحقت الآخرۃ بالسابقة وکذا 
الحال بالنسبة إلی العجز في الأعمالء فلا یحکم لأحد بأنه من أھل الجنة والدرجات: وإن 
عمل ما عمل من الطاعات: أو ظھر عليه من خوارق العادات؛ ولا یجزم فی حق أحد بأنه 
من أُھل النار والعقوباتء ولو صدر منە جمیع السیثات؛ والمظالمء والتبعاتء فإن العبر 
بخواتیم الحالات: ولا یطلع علیھا غیر عالم الغیب والشھادات: انتھی. 


۷ تہ ٠٠.‏ ..-ےےے..-. سو [ 240112370 
حا نت نے 02 ال وید مو2 
٥‏ رو و ا کروی لا علی افات 
۲۱۰۱۰۰۸ س ہدکتا مصد یں پش يَحْیَى القُطعِيُ کا عَبْدُ العَزیزِ بَنْ رَییعَة 
اَی کا الأعْتَشر عَنْ اي صَالج عَن أَي هُرَیْر 07 07 ول الله 2: 
لکل کرلرع رنڈ علی اليك ےو وس اف ضرا اھاتکٌ ٤‏ 
رَسُول اللہ؛ قَمَنْ عَلَّكَ قِبْلَ ذَلِكَ؟ قَال: (اللہ أَعْلَم بنا گائوا عَاِلِينَ بوا. 
٥‏ - باب ما جاء کل مولود یولد علی الفطرة۷' 
الفطرۃ هي أول التکوینە والمراد بە التکوین الأزليء آو التکوین في بطن الأام؛ 
او التکوین وقت الولادةء وحاصل الکل''' ومآله الإسلامء فلا تتنافی الروایات. 
قوله: (الله اأُعلم بما کانوا عاملین بہ) قالوا: مس مسسوےےےےج سیت 


]١[‏ الظاھر أن المراد بالکل ما ورد في الباب من الألفاظ المختلفة من الملة والفطرۃ والإسلام وغیرھا. 


([۲۱۳۸] خ: ۸٥۱۳ء‏ م: ۸٥٦۲ء‏ حم: ۲/ ۲٥٢‏ تحفة: ۳١١١٢۲٣۔.‏ 

)١(‏ فی (مجمع بحار الأنوار) :)۱٥١/٤(‏ الفطر: الابتداء والاختراعء والفطرة: الحالةء یرید 
أنه یولد علی نوع من الجبلة والطبع المتھیئ لقبول الدینء فلو ترك علیھا لاستمر علی 
لزومھاء وإنما یعدل عنه لآفة من التقلیدء ثم تمثل بأولاد الیھود والنصاری في الباعھم 
لابائھم والمیل إلی أدیانھم عن مقتضی الفطرۃ السلیمة وقیل: یرید کل مولود یولد علی 
معرفة اللہ والإقرار بہہ فلا تجد أَحدًا إلا وھو یقرٌ بأن لە صانعًا وإن سماہ بغیر اسمه؛ أو 
عبد معه غیرہ. قال النووي :)۲۰۸/۱١(‏ هي ما خذ علیھم وھم في أصلابھم؛ أو قیل: ما 
قضي علیھم من سعادة أو شقاوۃ. قال أبو عبید: قال محمد بن الحسن: کان هذا في أول 
الإسلام قبل أن تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجھادہ قال: كأنه یعني أنە لو کان یولد علی 
الفطرة ثم مات قبل أن یھودہ أو ینصرہ أبواہ لم یرثھما ولم یرثاہ؛ لأنه مسلم وھما کافرانء 
ولما جاز سبیە؛ والأصح أن معناہ: یولد متھیٹا للاٍإٴسلامء انتھی. 


حا الو کرف و لحْسَیْنْ بٔنْ حُرَیْیٍہ قَالَا: تا رَكيع عَنِ الأحمَںء 
عَنْ اَی صَالِحء عَنْ أَبي مُرَیْرة عَنِ النَبِن قله تو بمعْنَا دمعناہ دک وَقَال: الد هی 
الفظِرَوا. 
دا خویث تس صجیخ وَقَد رواہ اہو وَعَيك عَنِ الأاطتش عَن 
بی صَالج: عَنْ ابی هُرَیْرَةہ عَن ض0 الا فَقَال: ١یُولَدُ‏ عَلَی الظْرَوا. 
سم 1 7 
۱ کات کا ئآ 0ا القنہ "" لغ 


۱ 


أَ 


معناہ''' أنھم یجازون علی حسب أعمالھم لو قدروا أحیاء وظاھر العبارۃ یأبی 

عنه؛ لنه لو کان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالھم بل المعنی أنھم إذا ولدوا 

علی الفطرة کان حالھم هو الإسلام ما لم یعترض عليه عارض: والل أعلم بما 
کانوا بە عاملین لوحیوا'' لکنھم لم یستبقوا حتی یعتري علیھم عارض ینافي 
الفطرۃ؛ فھذا الحدیث علی ھذا التقریر یوافق ما ورد من: أن أطفال المشرکین 

یکونون فی الجنة. 

[٤]یعني‏ اللہ أعلم بما کانوا سیعملون لو أحیاہم الله عرٌ وجلء هذا هو المشھور في معناہ وعلی 
هذا قالوا: إِن هذا قاله و قبل أن نزل عليه فیھا شيءء والخلاف في ذراري المشرکین 
شھیرہ وللعلماء فیھا عشرة أقوال بسطت في (الأوجز؛'' 

]٤[‏ ومفاد تقریر الشیخ ھاھنا بظامرہ یخالف مؤدی (الإرشاد الرضي)ء ولفظه ھکذا: بلکہ طلب 
سےا ےک ات نین کے ا ان سی او لا ان کے لق وی٤‏ 
سے ہے کیوکلہ ظاہر سے کہ وہ اس عالت میں ملت اسلام پر تھے, اور مولود لی الا یمان 
بے انتھی؛ ویمکن تأویله إلی کلام (الإرشاد الرضي) کما لا یخفی. 


)١(‏ فی نسخة: (القضاء)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٦٢٦١٦ - ٦٦۸ /٤(‏ 


زؤ٭--...-ے۔-ے۔-.ےے ...سکس سے نون 


0و ہے ین ج7 سے 


8بت حَدَتَتَا مُحَمّدُ بُْ حُمَيْدْ الرَارِيُ وَمَعِيدُ بْنْ يعْقُوبَء َال کا 


یح الضْرَفیںء عَن أبي مَوْذَويٰه عَنْ سَلَيْمَاا تَ التْيي کن اس عُتْمَانَ 
الَْیق ن َنْ سَلْمَانَ قال: قَال رَُولّ اللہ ول: الا یرد الفَضَاءَ إِلّ الذُعَاء١)‏ 


وَلَا میڈ فی العُمْرِ ِا الیڑا. 
زق الاب ئل ای آپد 


و 


وَهَدّا حَیيٹٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ٢‏ “ ا تَغْیفۂ الا مِْ حَییثِ يَحَی بن 
اقفاگلتی رگ گنر الاو انلقتن کال ک جات وزاٹ ا 
وی ختدہ حت بدرق یئ وت عتر ویب زا 
9ص ۰۰۷ف 
ویو کہ 7 اص قش نات 
۲٤‏ سو رک عتے تفت 
عَنْ أَئَیں قَال: گان بَسُولُ اللہ قلاا بُیڑ ان غ يَفُولَ: لا مُقَيبَ القُلُوب۴۳ 


[۲۱۳۹] طب: ۸٦٦٦ء‏ تحفة: .٥٥٤٤‏ 

.۹۲٤١ محم: ۱۱۲/۳ تحفة:‎ ]۲١٠٢١[ 

)١(‏ القضاء: ھو الأمر المقدرہ وتأویل الحدیث أنە آراد بالقضاء ما یخافه العبد من نزول 
المکروہ بە وبتوقّاہ فإذا وفق للدعاء دفعه اللہ عنہ؛ فتسمیتہ قضاءٌ مجاز علی حسب ما 
یعتقدہ المتوقي عنہہ أو راد برد القضاء إِن کان المراد حقیقته تھوینە وتیسیر الأمر حتی 
کأنە لم ینزل. امرقاۃ المفاتیح) .)۱٥٥۸/6(‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ان حَیِیثِ سَلمَان). 

(۳) أَي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فإِنھا تحت قدرته یقلبھا کیف یشاء. راد تقلیب 
أعراضھا وأحوالھا لا تقلیب ذات القلب. (مجمع بحار الأنوار) .)٤۹٢ /٥ ۳۱۱ / ٤(‏ 


اواب القذر ۱ 

بث قَلَبی عَلَی دِيیك؛ء وڈ و" بِكَء بَا جثك به قَهَل 

_حَافٌٔ عَلَیْتَا؟ قَال: َعَمْء إِنَ القَلُوبَ مَیْنَ ے مس مِنْ أُصَابع الله يَقلَيْمَ 
وف البَابٍ عَنِ الَوّایں بْنِ سَنْعَانَء . سَلَعَة وَعَائِقَة وَأَبي در 


عَدَا حَییث حَسَنٌ صَجیخ: وَمَگتا ری غَیْرُ واجی؛ عَي لاعتوں 
عَنٰ آبی شثیات غن آئیں: وزری تَلْطَلَمْ عن لآاغتو عن آی مُيَان 
عَنْ جَاہرء عَن اللَييَ إ وَحَدیث أپي سُفيَانَ عَن آنیں أَصَخ, 
۸۔بَابٔ مَا جَاء ا اللہ كَبَ کِتابًا لأُهل الجَنَّةِ وَأخْلِ الَارِ 
۱-۔ عََکتا فُتتة بْ تعببہ کا اللَیِذْہ عَن أبي قَبیل: عن شُفَي 
اب ماتع عَنْ عَبّد الله بيي عَمْرِو قَال: خَرَّجّ عَلَیْنَا رز وہ 0“ 
کِتابَانء فَقَال: (اَکدرْونَ مَا عَدانِ الكِتابَان؟) قَقُلْنَا: لا یا رَسُول الله و 
ُخْيرتاء ققَال لِلَِّي فی یَوہ الیْمی: امَدًا کاب مِنْ رَبّ العَالَيينَ؛ فِید اَممَا 
[۸۔ بَابٔ مَا جَاء اق الله كت کِتابًا لأْلِ الجَنَ وَأَھْلِ النَار] 
قوله: (ونی یدہ کتابان) الظاھر أنھما لم یکونا بحسیین''ٴ لھم وإن کانا فيی 
یدیه ق حقیقة ویمکن أن یقال بمحسوسیتھما لھم؛ لکنە بعید في الجملة. 
[] رتان اقاری۲۲۷؛ الظافرمن الاشارة انھماحسیات رق ل :تل راستعضار للُعی الدثیلق 


الخفي في مشاھدة السامع حتی کأنه ینظر إليەء انتھی. َ 


[٤۲۱]ن‏ في الکبری: ۹١۰١۱۱ء‏ حم: ۱٦۷ /٢‏ تحفة: ۸۸۲۰. 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۷۳). 
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ثُعأَجْملَ''' عَلَی آَجِرهِمء ٥‏ فلا يْرَاد فِیھم؛ 


نے آک2 آفل الک رھ الا دَََئلهعْ اج علی آجرمئ قلد 
و فا کسی مد اوہ کل ان حَابةُ: فَفِيمَ الْعَمَل یا رَسُولّ الله 
ا ق قد فرع مِنّة؟ 9 اسشدگکرا ۳" فَإِنَ صَاحب الجَنَةِ يُخْكِمْ 
له تل ال الْجَنَّة وَإِنْ عَیل أَيٌ عََلٍء رَإِنّ صَاحبّ التَارِ بُخْتم له بِعَمَلٍ 

اي الكَرِوَِْ یل أيٍّ عَمَلٍ؛. مال رَُول الله ولا بِيَدَیْهِ فَتَبَدَهْمَاء ثُمٌ قَال: 
فَرَغ رَبْسكُمْ مِنَ اود قَرِيقی في الْْجَنَة وَقَرِيق في لَیر: 

حَدكتَافُتَبْيَةہ تا بخز بن مُضَرَ عَن اي قیبلِ؛ َحُو 

از از ضو ال کن 

َو قبیل اشن ۰- حیغ بن شاو 


افومفر دہ تار صعاسل پ عگی دز غکان 


آفادہ الوالد المرحوم عند الدرس أنھما کانا علی سبیل التمثالء أي: فوتو . 


.۱۸۹ تحفة:‎ ۱۰٦/١ :محم]٢١٢[‎ 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحادہ وکملت آفرادہ أيی: اَحْصُوا وجْمعُوا فلا یزاد 
فیھم ولا ینقص. (الٹھایة) (۲۹۸/۱). 

)١(‏ أَي: اطلبوا بأعمالکم السدادہ أي: الصواب بین الإفراط والتفریطہ وإن عجزتم عنه فقاربوا 
منە. (مجمع بحار الآنوار) .)٢٥١/٣(‏ 


اور و ےس تصت--ت-تسسسے ےےتٹتست ۴901 
عَن أقیں قَال: قال رَسُول اللہ َل: ١إِنَ‏ الله إٰدَا ا جعتا انفمل یں 


>4 


او او 0 0 کل ا لح اھ صَالج قِبْلَ الْمَوْتٍ). 


سس "ا ٠‏ کںیڈٹ- 02 
س یمشوری رتو ضَفَ) 


۷ھ لگا تا کا کید الَ حم بن مَھْديٍ : لا نات کن 
تار لع ا و ذزطة ئن شر زن جریر: قال: فا صاحيب لک عو 


جو : قَامَ فِينّا رَ مَسُول الله لا تَقَال: يديِيٍ شَي٤‏ شَیْنٌا) کَقَال 
أَمرَاٌ ول اللہ ایر أَجْرَ رَبُ الَْحَکَفَة تُذبثۃ ٣‏ تَبْجْ اِنجرت الال گیا 
ال2 .تل جرب الأَرَل؟ لا عَدْرّی ٦‏ ضَقَبّ خَلق الله کل 
تَقُیں فَكتَبَ حَيَاتهَا وَرِزْقهَا وَمَضَايبَھَا). 
[۹ باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر] 

ےل (آب ا[حككة) تکس تھا بالتگر لا آت بدا الے ب کرن مد 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المھملةء ثم الباء الموحدة من تحت ثم نون: ندخله 
فی الدبن وھي الحظیرة''. 
[] قال صاحب المجمع''': الدبن بالکسر: حظیرة الغنم من القصب وھي من الخشب زریبة - 


.۹٦٤۰ تحفة:‎ ء٦٤٥٤‎ /٤ حم:‎ ]۲٠٤٢٢[ 

)١(‏ قوله: (ولا صفر) کانت العرب تزعم أن في البطن حیة یقال لھا: الصفرہ تصیب الإنسان إذا 
جاع وتؤذيه وأنھا تعديء فأبطل الإسلام ذلك. وقیل: راد بە النسيء الذي کانوا یفعلونہ 
في الجاعلیة وھو تأخیر المحرم إلی صفرہ ویجعلون صفر هو الشھر الحرامء فاٌبطله. 
(الٹھایة) (۳/ ٣۳)۔‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (ِدَنَِه). 

(۳( انی بحار الانوار) (۲/ ۰۷۰ 


ٰ٤‏ الکوب الڈتی 
رق زاب کن آے فور زا رکا یں 
اق المَیینی یَقول: ا ای تل و ء6۰ کت 
ای کی اک تار 
٠۰‏ ۔بَابٌ مَا جَاء اق الإيمَانَ پالقدر خَیْرہِ ٦‏ 


۶ھ و ريد بن يَحیی اضر ۱ 
2 ق‌ ... 


ہیں 
ما 


آف 


وت" 2 نان 
ی يُؤمِنَ بالقدرِ خَیْرہ وَفَرْهه وَحَتی يعَلمَ 


ے ہے 
۷ 
۰ 
٦‏ 
٦‏ 
پا 


نو 
سہوو ہے ہیں 
وی البّابِ عَن عغَبَادَة وَجَابر وَعَبْيٍ الله بن عَمْرو 


“7 ا 8 ۔ ۲ 0 وو ٢پ‏ لی ضٍ لٰ 
هَدَا حَدِیث غَرِیبًّ مِنْ حَدیثِ جَابر لا تَعْرِفَهإ مِنْ حَدِیثِ عَبّد الله 


بُنْ مَیْمُونِ مُنْگر الحَدیثِ. 


فا ا8 و ول لن 
ابْنِ مَیْمُونٍ. وَعَبْد الله 
اح یدکۂ عَيْلان کا آئر کات اداد ا مُعْبَلہ عَنْ مَنصُور 


۵ۃ٤م‏ 0نا تخرد بن 
عَن ربْعن بن زا اعَنْ غلع قال؛ ال رَسُولّ اللہ لاہ: الا يُؤْمِنْ عَبْدُ حَتَی 
ومن بِأربَع: : َفْمَد ان لا إِلَه ِا اللہ وَأتِي رَسُولّ اللہ بَعَقَيي بالحَیء وَبْؤمِنُ 
پالمَوّتِء وَبالبَعُثِ بَعْدَ الََوْتِ وَیُؤْمنُ بالقدرا 


[1 بات تا جائلی فا راک رکم موا 


ومن الحجارة صیّرۃةء انتھی۔ 


[٤٤٢۲]تحفة: ٤‏ ٦۔.‏ 
]۲٢٤٢[‏ جہ: ۱ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۰۸۹ 


اواب القزر -----۔ سمعحەەسسوءت .ےےےے سس سے )۳۷ 

ا رک سر دہ ا النَضْرْبْنْ شُمَيْلِء عَنْ شُعبَقء دَ تَحوهه إِلا أنَةُ 
قال: رع عَن رَجُلٍ؛ عَنْ عَلي, 

حَییث أيي داو عَنْ عُعَْة عثدي أَصَمٌ مِنْ حَییثِ النَضٍْ وَمَگذًا 
ری غَیْر واج عَن مَنْصُوںٍ عَنْ رِبْعِی؛ عَنْ عَليٌ. 

حَدَكتا الجَازوڈ قال: یٹ وکیا بقول: بَلقیی ات رب بن چا ک 

یب فی الإسُلام هِدیة 

1ےئ ھاوا انت ارت يف اوج کا 


4 کا نات نا مت لٹ 0 عَنْْ ی ِْحَاق عَنْ مَطرِ 
ابنی سی قَال: ق سا اللہ عالا: ِٰذَا فَضَی 7 الله لِعَبد أُنْ یت کان 
جَعَلَ لَه إِلَيْهَا حَاجَةًا. 

نی البّاب عَنْ ابی عَوَة 

هَدّا حَِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌٔ وَلَا تَعرِفُ لِمَظر بْن غگامیں عَنِ اللَبیْ 8ة 
غَيْرَكَذا الخُدویٹ: 

قوله: (لم یکذب فی الإسلام کذبة) وکان إسلامه قدیماء فصار المعنی أنە 
لم یکذب!'' کذبة. ۱ 

]١[‏ یعني قوله: (في الإسلام) لیس بقید احترازيء ویؤیدہ ما قال الحافظ فی (تھذیبہ؛''٭: قال 
العجلي: تابعي ثقة من خیار الناس؛ لم یکذب کذبة قطء انتھی. 


[431۷۹: ٥ء‏ ٌکحم: ٥ػ۵‏ ا تتحفة: ۲۸٤١‏ ۱۱۲۔ 
 )١(‏ تھذیب التھذیب) (۳/ ۲۳۷). 


ے ےت ےےےے ے ہے ےس ا و چو 
حذکتا خٹوۂ ء َيْلّان: تا مُوتَل: وأٔر تاؤۃ الحتَریٰ عن مُفَْالَ: تح 
۷۔ حَذَتَتًا أَحْمَدُ بن منیع وھ موی 

کا لِنْمَاعِیل بْنْ رام ات ع نی الج عَنْأَيي عَرَة قَال: قَال 

رَسُولّ الله گلاہ: ١دا‏ قَضّی الله لِعَبْدٍ أُنْ یَمُوت بِأَرضٍ جَعَل لَه إِلَيْهَا حَاجْة)ء 

ٌ قَال: ١ہِهَا‏ حَاجْةًا. 


وَبْو عَوَة لَهُ صْخبَةً بب جڈکھاھسھ کیو نوع کھاانت 
از بن أَسَامَة بن غر الکرل 

۳ -بَابٌُ مَا جَاءَ لا قَرْد الرّقی وَالدُوَاء مِنْ قَدَرِ الله شَیْنَا 

۸۔ حَذََتَا سَعیدُ بْيُ عَبْه الرَحْمَِ الْمَخْرُومِيُ: تا سُفْيَان' عَن 
الُْهْريٍ عَن ابْنِ آپی جِزَامَگ عَن بی 0 أَتَی التَِیَ ول تَقَال: رای 
تَنتقِيتا زکڑاۃ کٹکازی بد رکتا تما تتَيِيهَا عَل تَرذّ مِنْ قد الله مَیًْا؟ قَال: 
اهِيَ مِنْ قَدَرِ اللها. 
تَخِفَهُ تعْف للا مِنْ حَی ِیثِ الزهْرِيٍ وَقَدْ رَّی غَيْرُ وَاجیِ 
عذاء عَن سُفْیَان: عن الژّْريَ: عَنْ اي عناتارگن ایت وَھدًا اسم غُکتا 
قَالّ غَیْرُ وَاجیہ عَنِ الؤّهْرِيٍ عَنْ أبی خِزَامَة عَنْ أيیهِ 


دا ویک ل 


۔۱۱۸۳١ ۹۲۷ء حم: ٤1ء تحفة:‎ : ٤ء‎  ۷[ 
.۲۰٢٢ تقدم تخریجه فی‎ ]۲١٢۸[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابنَ عیيْنة). 


اَْوابٴٛ !لیر -_ص-ص۔.- ص سے ستےتً ث بے ۳۷۹ 
۳ - بَابُ مَا جاء کک 


4 جدڈگتا واصل : بُْ عَبْد الاَغْلىی۷ کا تا مُحَمّد بَژ بْنْ فُضَیْل عَنِ 
کی 
۰ 7 کرک 020 


سے - رھ وی 6 0 رج ٥‏ 2 

وق قب کر وا جس وَرافع بن خدیج. 
ىا کے ت ور و نے 2 

0ئ فُ زاف؛ کا مُحَتَة ب بش َاسَلم بن آی عازکا کن 


عِکَرِمَةً عَن ابْن عَبّایںء عن التب پا 
و اف 


می ہے۔ رسس ہے ےک 
عِک رم ئن این غَباس عَنِ انی قَلل تح 
٤‏ بَابًٌٛ 


و سے و وا و سب و روب 
7 


۲٥۰‏ بھی فک اتا ت سس البصرِيء کا ابو قتیبّة 


.۔٦٦٦٦ تحفة:‎ ٦٦ جہ:‎ ]۲٢٢٢|[ 

.۵۳٥٥ طس: ٥٥٦٦ء هب: ۱۰۰۹۱ء تحفة:‎ ]۲٦٥٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الگوفِیٗا. 

)٢(‏ المرجئة: من الإرجاء وھو التأخیر یقولون: الأفعال کلھا بتقدیر اللہ تعالی؛ ولیس 
للعباد فیھا اختیارء وآنه لا ضر مع الإیمان معصیةء کما لا ینفع مع الکفر طاعة کذا قاله 
ابن الملك۔ 
والقدریة: وھم المنکرون للقدر القائلون بن أفعال العباد مخلوقة بقدرتھم ودواعیھم لا 
بقدرة الله وإرادتهء وإنما نسبت هذہ الطائفة إلی القدر؛ لأنھم یبحثون في القدر کثیرا. (مرقاۃ 
المفاتیح) (۱/ ۱۸۰). 


ا( ٠‏ .ر٠‏ ےرس ۱ے |۱ا۱ا :۱ط-س۔۔-ک- ےھر ال کرت لی 
مَلَمبْنْ چون ہے سر جرب 
عَن أبيدہ عَن التييٍ قلة قال: ايل اب امم وَإلّی جَلبد قِسْمٌومسحُونَ مَییَةَ ِنْ 
أَطَأَة الِْتایا رََم نی ازم خَٹی بَثرگا. 


هَدَا حَدِیثٌ حَسَیٌ غَریبًٌ لا تَۂرفه إِلا مِنْ هَدَا الوَجُِ. 


وَأَبُو الْعَوَامِ هُو عِمْرَاِنُ الفَطانُ 
وش بجی لھارافتا 


ھت رر ر؛ کا ابو عَايرِ عَنْ مُحَمّد بی أَبي حُمَیٍْ 
عَنْ إِسْمَاعیل بن مُحَمّد بن مَعْد بن أبي وَفَاِں: عَن أبیده عَن سَعْد قال: ا 
نول الله گلا امِنْ سَعَادةِ ابن ا٘دَمَ رِضَاهُ بِمَا قَضَی الله كَهُْ وَمِنْ عُقَاوَةِ ابْن 
آدمَ تَرّكهُ اسْتِحَارَۃ اللہ وَمِنْ غَقَاوَة اب ادَمَ مَحَظِهُ بِمَا قَضّی الله له. 


و .کن رق ڑھ 


مد ا ٴُ 02 لک ال 2 َ۴ 5 و سر مل ہچ 
رو لا کو کو و سی وو ضا را کے ۰ ۰< و سے ااقاو قب 
پ شف و کے 
بالقَويٍ عِنْد أَهْل الحَیِیثِ۔ 
۔ ٰ9 
٦باب‏ 


ك۲٣(٢۲‏ کٹ گنا نت تا مھ کے 
خبَرن أَبُو صَخْ ة گنی تَافَعٌ أَنَّ ايْنَ عُمَرَجَاءۂ يَجْلَ فَقَال: إِن فُلاکا یفرا 


ا 


١١[‏ -باب] 


.۳۹۲۲۰ حم: ۸/۱٦۱ء تحفة:‎ ]۲٦٢۱[ 
.۷٦٢١١ د: ٤٤٤٦ء جہ: ٤٤۰٦ء حم: ۲/ ۹۰ء تحفة:‎ ]۲٢٢٢[ 


اواب القزر - .سس ا بے ۳۱۹ 
س ا فَقَال: إِنَهُ بَلَعَد 
تَفَرنَةُ تی السَلَامٌ فَتي سَمعت : ول اللہ ولا يَقُول 2ن ِي مَذوالأمّة 


سے 


ي اه أَ 


4 قد ا حر فان کان قد 0)0 قَلا 


اق آئی ال ر5 بت اُوْمَْغ أَوْقَدگٌ فی أَهْلِ القدرا۔ 


هَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ عَرِیبٌ 
0 4 


وَأَبْو صَخْرِاسْمُة: حُمَيْدُ بن زیادِ.. 


...لک 
وف ا کاا ان رر ری کا کان د الظيَالسِیُء تَا عَبدُ الواجدِ 


.١١١۹ ۲۳۱۷ء تحفة:‎ /٥ حم:‎ ]۲٦٥٢[ 

.)۱۹۰ /۱( أي: ابتدع في الدین ما لیس منە من التکذیب بالقدر (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

)٢(‏ الشك من رجل أو من الرواة. 

(۳) وقع هنا في ؛ بعض الشخ مذاتً الحدیثان: 
۲۰۴۳" ےخَدَتَتا شََْیَة قال: عَدَتَتا رِدِین بن سَغی عن أبي صَغْرِ حُتَیْد بن زتاوہ عَنْ 
نافع عَنِ ابْنِ عمر غُمَرَ عَن التبی پل مفرڈنےی آسے کلف کتۂ اھ نی التکزیت 
بِالقَدَرِا۔ [جە: .]٥٥٦٤‏ 
۲٢٤‏ حمسیت 6 بَحَلَكَكَاء سم ٣‏ تو 


ےس 2ا1 


ار 


ا . وَأعتبُہ الله و کان اود رد اللہ سس گت اللہ وَالمَْسَلَطظ 
پالجَبَرُو رت لات يللت کن ئل ال تل 2 مَنْ أَعَوَالله اکس لِحْرُم اللہ االاتتعل 
مِنْ عِثرتی مَاحَرّم الله وَالتًا رِلأ لِسُنَّتِيا. آك: ۳۹۲۱ء طب: ۲۸۸۳]. 

ٹگڈا زی عَيْة الکن ژغ آی ا( خزالی متا الغریکہ عن عیر یی اللہ بٔي عَبُ اليْحْمَيٍ 
ابی مَوْقَبٍِء عَن عَحرَقہ عَن عَاؤِقَةگ عَنِ ایق وَرَوَاہ سُفٰيَان القورِیٔء وَحَفْص بن 
اث وَعَْرواجیہ عَْ عُبَید الله ہی عَبد الرَّْي ہی مَوهَب عَن عَلیٍ بن حُسَْي) عَنِ 
اي قل مُرمَلا وَهَدَا أٌصَخ۔ 


مُعَتيٍ تی شر یل یقت بد نا یتآ َفْر تقرا اوہ فُْٰ: 
ُعَمْ قَالَ: فا 7 قُرَا الؤخْرفٌ قَال: فَقَرَأتٌ: وع ؛ 8 سے ٭ تَا جع 
ثٌَ عَرَيا لمَلَکمَ قثارت ×, وَإِتَث نأ یتپ تَا مین یئ 4> 
فرف-:٤]‏ قَال: أَتَذْرِي ما ُْ الکتاب؟ 2 : الله ار 0 قَال: 
قَإنهُ كَِابٔ كَتبَة الله کا انا اموک آ2 لع ایب زا 
وفاغَزت ِنْ أَھْلِ النَارِ .1 لیت ا یی لھپ وَتَب ب4 (المسد: . 

قَال عَطاۂ: فَلَقَیثُ الوَلِيدَ بن غُبَاَة بن الصامِتِء صَاجبّ بَسُولِ الله یا 
کت سی ٭ْ٭'م'+, تھا َقال؛ یا بُتَج: 

تَيٍ اللہ وَاعَلَمْ ألْكَ إِن سی اللہ ٹؤین ار وَثُؤْمِنْ بالقدَرِ گل خَبْرہ 
لشت کل ع تب کے تفول ال گا آخرل: 
ال ال اق اللہ و کال گاغاتال تا 0-۳ قَال: مجع 


73( _۔ح..ض ےت سے سس سس سے کشم الکو ال 
یا أبَ 


قولہ: (فسألتہ: ما کانت وصیة أبیك) وکان سمع أن آباہ أوصاہ في ذلك. 
قوله: (إِن أُول ما خلق الله القلہ)!' مد مس سسسحس تس 


]١[‏ قال القاريی''': القلم بالرفع وھو ظاھر وروي بالنصب؛ قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الروایةء فإن صح النصب کان علی لغة من ینصب خبر إنء وقال المالکي: یجوز نصبه 
بتقدیر اکان) علی مذھب الکسائي وقال المغربي: لا یجوز أن یکون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم ول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ۸خلق) أوجب أن یقال: اسم إِن 
ضمیر الشأنء و(أول) ظرف: فینبغي أن تسقط الفاء من قوله: افقال)ء أو یرجع المعنی إلی 
أُنه قال لە: اکتب حین خلقه فلا إخبار بکونە أول مخلوق؛: انتھی۔ 


)١(‏ فی : نسخة: لن تتقی اللہ حتی تؤمن باللہ). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 


10وا سے سے سے ت ےت ےت سس سسسور9م 
اب القَتَرَمَا گَانَ وَمَا هُوَ كَائِن إِلی الاَبَیا. 


دا حُ و0 
مَدَا حَدِیثٌ غَرِیبًُ 


الأولیةا'' إضافیة. 

قولە: (اکتب القدرما کان وما هو کائن) لا شبھةا''"فی صحة صیغة الاستقبال 
هاھناء وأما المضي فاإنھا بالنسبة''' إلی خلق القلمء أو إلی الکتابةہ و إلی زمان روایة 
الراوي؛ أو قول النبي و 


]١[‏ حکی القاري'''ء عن (الأزھار): أول ما خلق اللہ القلم یعني بعد العرش؛ والماء والریح؛ 
لقولە گا : اکتب الله مقادیر الخلق قبل أن یخلق السماوات والأرض بخمسین لف سنةق 
وعرشه علی الماء)ء رواہ مسلم''ء وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالی: لوَکات 
عَرشٌے عَل الما 4[مود: ۷] علی أيٌ شيء کان الماء؟ قال: علی متن الریح رواہ البیھق ی٣‏ 
قال القاری: فالأولیة إضافیةء والأول الحقیقی هو النور المحمدي علی ما بینته فی (المورد 
للمولد)ء انتھی. قلت: وسیأتی شيء من ذلك فی تفسیر سورة ھود. 

[] لکن أورد القاري علی قولە: ‏ إلی الأبد) إشکالاً قوئّاء وھو أن ما لا یتناھمی فی المال کیف 
ینحصر وینضبط تحت القلم ثم أجاب عنە بأجوبة عدیدة وأحسنھا عندي أن المراد 
بالأبد ما هو کائن إلی القیامة کما هو مصرح في عدة روایات ذکرھا الترمذي وأصرحھا 
أن أبا داود ذکر فی حدیث عبادۃ ھذا قال: (اکتب مقادیر کل شيء حتی تقوم الساعة؛”'' 

[ قال القاري'': المضي بالنسبة إليه وك وقال الأبھري: ما کان یعني العرش والماء والریح 
وذات الله وصفاته انتھی. قلت: وو الأوجه. 


)١(‏ سیأتي ھذا الحدیث في التفسیر (۳۳۱۹)ء وقال فیه المصنف: (حسن صحیح غریب)۔. 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

.۔)٤٦٦٢٥٠٢( (صحیح مسلم)‎ (۳٣) 

.)۸۰۲ (الاأسماء والصفات) (۲/ ۲۳۷ رقم:‎ )٤( 

(ہ٥)‏ سنن آ بی داودا) .)٦۷۰٤(‏ 

.)۱٦۹/۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٦( 


۲٢ 


٦-۔‏ حَدَتَتا إبَرَاهِيم بن عَبد الله بنی الْحنْدِرِ الصَْعَانِیٌ د2"( 


02 


عَبدُ الله بْنُ يَرِية و تا حَيوَةُ بْنْ شْرَیْح نی أَبُو هانئ 0 
ای آرا کی ال نت الع بگرل: تہنٹ خبدالل ئخ کر ر اٹول 
سمعٹ ول اللہ قَلل يَفول: ال انگگکاوے کل ای وثلع الات 


”مر رھ 


72 3 8ا ب٥‏ 2ے 
وَالا رَضِيْنَ بِحَمْيِينَ الف سَنتَة). 


.ِ 


ڈ5 لا ہے وا جار ٭ے 
ك۲ ےتا لَكََة ول اقلایہ وَمَکَلد زخ ئ ر؛ قَالا: ا وَىِيیم 


حرو پت ۶ 7 .×× 
وی ہے ہھ م۸ 


يُحَاصِٹوة فی الف فنوٹ هَذِہِ اڈ 1 ٤ات‏ رَِقتُجرهبۃ دا 


من مقر ٭ اَا َؿو عَلتيِفدر4 [القمر: .]٥۹- ٥۸‏ 


٢۶٢٢۲]ء:‏ ٢٢٦۲ء‏ حم: ٢/۹٦٦۔.‏ 

[۲۶ء: ٢٥٦۲ء‏ جہ: ۸۳ء حم: ٦٤٤/٢‏ تحفة: .۱٢٤۸۹‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: (الصغاني)ء وفي المطبوعة وکذا في کتب التراجم (الصنعاني). انظر 
(تھذیب الکمال) (۳/ ١٣٦)۔‏ 


ا الب روا کا 





٥٣ 


2 1 کی 


فراع ایر 
۳۔اَبْوَابُ الْفْتن عَنْ رَشُول اللہ نل 
007 ت-.-س-.م"" نان تث 


۲۱۰۸ ہے مس مس کا خٹاا رخ لو کن می 
ابی سَعییہ ن أَبي أَمَامَة بن مل بن مة حسات وی 
َوْمَ الذَار فَقَال: ایم ب باللء أَتَعْلَثونَ ان رَنول الله گلا قال: الا تَحل 
2 امري مُسْلِم لا پإحخدّی گلاث: زِنَا بَعَد کے أُر اتناج بَعد إِنلام 
او قثلِ تی بقیْر حَق قَشُیل پواە قوالله مَا زیت في جَاهليّةوَلّا في لِسلام 
وپ ہس رَسُول الله قلك وَلّا تَتَلْثُ اللَْى اتی حَرَمَ الله 


ناب 


۳ _آیراآبے الفتن عن نول الله 26 
١۔بَابُ‏ مَا جَاءَ لا يَحِل دَمُ امْرِئ مُسْلم لا بِِحُدی تَلاثٍ 
قوله: (یوم الدار) أي: یوم''' حاصرہ أھل مصر. 
]١[‏ یعني حاصروا عثمان في دارہ بالمدینة المنورۃ زادھا الله شرفاً وکرامة. 


.۹۷۸۲ تحفة:‎ ء٦٦‎ /١ د: ٤٤٥٥ء جہ: ۳٢٥۲ء حم:‎ ]۲١٥۸[ 


7ب --:-فے-ے_‫جڑ[_عےے :ےس ےک تو )2302,70 
نی البَابِ عَنِ ابْي مَسُعُود؛ وَعَائِقَة وَابْن عَبًایں. 


یں لاخ جا ےھ 
دو موا صروے٦۰۵“۔‏ سے و می ا 


وَرَوّی حَمَاد بْيْ سَلَعَة عَنْ يَحيی بن سُعیدٍ مَدًا الْحَییگ وَرَفَعَه 
ورڑی یی بی می القَظْانء وَغَیْرُ واجی؛ عَنْ يَحْی بْي سَعید مَدَا 
الََییگ: فَوَقَفُوُ وََم يَرفعُوْهہ وَقد رُوي مَدّا الحَییث مِنْ غَیْرِ وَجُه عَنْ 

۴ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَحْرِیٔم الوِمَاء وَالمُوَالِ 

4ءھٗ__ غعلگکا مثات گا کر الاخس غل سب آر گرکاھ کل 
سُليَْانَ بی عَمرو بٔي الاخُوَص؛ عَنْ آیبه قال: سَمعٔث رَمُول اللہ 8 يَقُول 
في حَجّة الوَداع مٌ ٥‏ َ قَالوا: يَوْمْ الحَج الأكْبَر قَال: ١ن‏ 
ِمَاءَكُم وََمُوَالمْ وَأَعْرَ کک اش عراغ کشزنة پڑیسخ کتا نی 
لیلخ کا الا بای نعل لب لا دی جا ای تاب 

قولە: (ألا لا یجنی جان إِلا''' علی نفسہ) وکانوا یقتلون أبا القاتل أو ابنە أو 
غیرھما قصاصاً لمقتولھم؛ فنھاھم النبي َلٍ عن صنیعھم ذلكء وقال: جنایة الرجل 
لا تکون إلا علی نفسهء ثم خصص بعض جزئیات ھذا الکكلي تصریحاً بتحریم ما 
کان شائعاً بینھم. 
]١[‏ ھکذا بالاستثناء في النسخ التي بأیدینا من الترمذي؛ وکذلك في ابن ماجەء لکن صاحب 


(المشکاۃ) حکی عنھما: الا یجنی جان علی نفسه) بدون الاستثناء وفسّر سیاقه القاری('٢۔-‏ 


[۲۹] تقدم تخریجه فی .۱١٦١١‏ 
)١(‏ انظر: امرقاۃ المفاتیح) ١۴۳ /٥٥‏ ۱۸). 


۳۷ 


۹" 
اباب الفتن 


5 تَوْأرةُ عَلَی وَاِد ال وَإِنَ فان قد اپ أَن یع في بلايضُعْ مَدہ 
وم لة ظِِاعَة و لے ُحَقِرُونَ''' مِن أَعْمَلُمةَ فَسَيرَّضَی بوا. 


وی البَاب عَنْ اي بَِرَه وَابن عَبًّایںء وَمَابِر وَحِدیّم بن عَروالمَعٰييٍ 


و ا رد سر ہے "٭ھ 2 و 
و و كائرۃُ 2ء.. چ٭ ٥‏ > مه ہے> جو ھا و ا 2۶ھ 1 7 ض2 2 
مو و سرت و سس ےت 


0 


۳٣-بَابٌ‏ مَا جَاءَ لا يَجل لِمُسْلِم ان یٰرَوْعٌ مُسيِمَا 
۲۰ جموید چے مَعییہ تا ابْیْ أَبي 


قولە: (إلا وان الشیطان قد أَيسَ) إلخء ولا یخفی أن' یأسه من ذلك لا 

یستلزم أن لا تقع عبادته وإنما کان ایس لما رأی من شوکة الإسلام وشیوعهہ 

وقوتہہ فأأیس أن یرتڈوا علی أعقابھم کفاراء وذلك لا یستلزم ان لا یعبدوہ أصلاً. 
۳٣باب‏ ماجاء لا یحل لمسلم ان یروع مسلمًا 


< بعدۃ معان لا تمشی فی روایة الترمذی؛ فلا حاجة إلی ذکرھا۔ 
]١[‏ وحمل القاري''' النفي علی عبادة الشیطان أي: الکفر علانیةء وقال: لم یعرف أنە عبدہ 


اأحد من الکفار علانیة إذ قد یأتی الکفار مكکة خفیة. 


۲٢٢٢ [‏ ]د: )٠٥٠٥٥‏ تحفة: ۱۱۸۲۷۔ 


() فی نسخة: (تحتقرون)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)١۷ /٥(‏ 


۸ الکو الد 
7 2 ےن ہے کے سے سے ہے 7 سو و ک۔ 
لاعِبّا جَاداء فمَن اَحَدٌ عضا اخيه فَليْرُدھا إِليْها. 


وق الباپ کی ان غنو وتلتاق ان ضز وعَثلة زی مزور 


ہہ مھ 


ایت غیوق آی قب 
مس تھی ےئوس 
المَائبْ ابْنْ سَبٔع فی وَأبوه یرد بن الشَایب!'' هُومن أَصحَاب التبيٍ لہ 
وَقَدْ رَوی عَنِ اللَبيَ ڑل أَحَادِیک'' 


تر (لض ا جاڈاا عط ت1ا ملف را 


هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌء وَلا تَمر 


[] ویؤید ذلك ما في روایة لأّبي داود: الَعباًولا چدّا١ء‏ وعلی ھذا فالنھي عن أخذ مال المسلم 
بدون رضاہ في الجدہ وھو ظاھرء وفي اللعب لما أنە یروعه ویؤذيهء وھذا مختار الشیخ فيی 
معناہہ وقیل في معناہ: إنه باعتبار الوقتین یعني یأخذ في اللعب والمزاح ابتداء ٹم یحبسه 
عند نفسه انتھاء وھذا مراد ما في الحاشیة عن (المجمع)ء وقیل: هذا باعتبار الحالتین: 
یعني یظھر اللعب باعتبار الظاھرء ویضمر في نفسە الأخذ بالجدء وقیل: بعکسہء یعني یأخذ 
متاعه ولا پرید سرقته وحبسہہ بل یرید إدخال الغیظ علی صاحبه مامتا 


)١(‏ کذا قال الترمذی: (یزید بن السائب؛ وقد عرفت أن یزید ھذا هو یزید بن سعید بن ثمامة ابن 
الأسودہ فلعله یقال لە یزید بن السائب أَیضًاء واش تعالی أعلم. کذا في (تحفة الأأحوذي) 
/٦(‏ ۳۱۷). وانظر: (الاصابة) .)٢٦١٥ /٦(‏ 

("٢)‏ یأتی بعد ھذا فی ؛ بعض النسخ الحدیث الاتي: 
۸١۱‏ -۔حَذَتتا فُتَْمَةُ قال: و یرت سس مس جھ مب 


اہن يَرِيدَ قَال: حَجٌ يَرِید مَمَ اللَي 2 حَجّةَ الوَداع وَأنَا ابْنْ سَبٔع ىِنِينَء فَقَال عَلٌِ بْنْ 
احدیین؛ خی بی تجبد الفگان گا مُحَتۃ بولق لھا اجب عبییہ وَكانَ 


جو ہی و ا ا 


ساب يَرية جن گا مک تر مالک زرل کسی القات تن ید نو خی 


قلت: تقدم هذا الحدیث في (کتاب الحج) برقم (۹۲۵)ء ولم یرد ھنا فی أأصولنا الخطیة. 


اؤارش یق رسصکسصدکککسسطظےسے ےس سے ہا 
4 -بَابٔ مَا جَاءَ في إِقَارۃ الَّجُل عَلَی أَخِمهِ بالیٔلاج 
1 0اطد الہ بن الصَّبًاج المَاشِمِيُء تا مَحَبُو مَحْبُوبُ بْنْ الحَسَنء 
کا َال الحَذًام عَْ مُحَمّ بی سیرِیَە عَن اي مُرَيْرَق ن القَن ول قل: 
امَنْ أَقَارَعَلی أخیه ِحَدِيد لَعتَنْه الَمَلَايََِةا. 
و البّاب پان أبي بَرَه وَعَاؤِقَةَ وَجابر: 
دا حَدِيثٌ حَسَيٌ صَحِيخٌ عَرِیبّ مِنْ هَدًا الوَجْہ بُسْتفْرَبُ مِنْ حَد دیت 
حَالِد الحَذًاء وروی أَىوبْ عَنْ مُحَمّد بی سیرین؛ عَنْ أَبي مُرَیْرقہ تَحْوه وَلَمْ 
يَرَفَعَهُ وَرَاد فِيه: رق کن آخالا راڈ ا مد تتا بلک يك تَا حَكاد من 
رَيْيٍء عَنْ أَيبَ بِهَدَا. 
ماب رس سی سرن 
۳ ْ۲۰۱"ً ےشڈگتا عَيَد اللہ يک وِيَةٌ الجْمَجیُ البَضَرِیٗ ٤ا‏ کا 
فیکر بو تس 
رآھار ال مت الین التاری؟"'' 


[۱:۰)۲۳۷ء حم: ۲٥٢/٢‏ تحفة: .٥٤٤١١‏ 

[۲۳)]مد: ۸۸٥۲ء‏ حم: ۳۰٣/۳‏ تحفة: ۰+. 

)١(‏ قال الطیبي (۸/ ۲۸۹): قوله: (وإن کان أخاہ) تتمیم لمعنی الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارةء فبداً بمطلق الأآخوۃة ثم قیدہ بالأخوۃ بالأب والأم لیؤذن بأن اللعب المحعض 
المعری عن شائبة القصد إذا کان حکمە کذاء فما ظنك بغیرہ؟. 

() انظر: امرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۷۵۰). 


۰۔ص ے الکو الڈزی 
سَلمَق عَن أَبي ار عَنْ جَابِر قال: تی بَسُول اللہ و أَنْ يُتعَاطی المَیْف 
وی لباب عَن أَبي بَْرَة 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبً مِنْ حَییثِ حَمَادِ بٔي سَلَمَة وَرَوی ابْنْ لَهيعَة 
مد الَِیگہ عَن أَبي الَیْي عَنْ جَابر؛ عَنْ وت بنَةَ الجَْيی: عَن النی قَك 
58ە-ء-۹9۹ء"ْ۰)" 
ام مَنْ صَلّی الصُیٔع فَهُوَفِی ذِمَةِ اللہ عرَوَجَل 
۲٦٤‏ ععسہ ‏ سش کااااغاؤفمز ای 
عَنْ أبي مُرَیْرَة عَر عَن التَِيْ قل قال: امن صَلّی الصُبْعَ فَهُوَفي ذِمَة الله قَلا 
يَتَعَلَسكُمْ اللہ پِمَیْء مِنْ ذِمَيَها. 
رق لوا کی ی اون عی 
دا حَدِیث حَسَنٌ عَرِیبً مِنْ هَذًا الج 
قوله: (نھی رسول الله ٤َ‏ ان یتعاطی السیف) أي: إن اضطر إلی إعطائہ 
راعلیط تا ریافل کال ك لا سار لالحایسمی العر۴ف للیلااار الاعلاد, 
٦باب‏ من صلی الصبح فھو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا یتبعنکم الله) من المجردا''. 
[] قال المجد''': تبعه کفرح تبعاً وتباعة: مشی خلفہء وکفرحة وکتابة: الشيءُ الذي لك فیه - 


.٥٢٤٤٤١۸ دي: ١١٤۱ء تحفة:‎ ]۲٢٦٢٤[ 
.)٦٥٦٭ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


او اف اپیفن -۔_-۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔__-> ت9س سے ٹس سے ۳٣۹۹‏ 


۷ بَابٌٔ فی لُووم الجَمَاعَة 


0ج 0" 080 ںآ نے 
فختد لی رہ نع الله لی ار عن انی کے نطو نت 
پالجّا بِيّة'' فقَال: یا ا الس موہ رَسُولِ الله ولا فِيتَا 


کی کا 


فَقَال: اریخ أَسْحَايٍيء گ اون 003م : الَذِينَ +9٣٥‏ ٹم یغشو 
الکزت ئل تخرف ان و ماعلت ٣٥‏ تد ایا رت تنا آا 


[۷۔ باب فی لزوم الجماعة] 


- بغیة شِبۂ ظّلامة ونحوھاء وکأمیر: الناصرہ والذي لك عليه مال والتابعء ومنە قوله تعالی: 
لام لا يد وألک نا يك يَيمًا 4 [الإسراء :۹ء انتھی. قلت: فالمعنی لا یطلبنکم الله تعالی 
بذمته وفيی (المشکاة) بروایة ام ا چروت القسريی پر ترغا (من صلی صلاة 
الصبح فھو فی ذمة اللہ فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيءء فإنه من یطلبه من ذمته بشيء یدرک 
ٹم یکبە علی وجھه في نار جھنم). 
قال القاري'': قوله: ١في‏ ذمة الل) أي: في عھدہ وأمانە من الدنیا والآخحرةء وھذا غیر 
الأمان الذي ثبت بکلمة التوحیدہ افلا یطلبنکم اللہ) أي: لا یؤاخذکم؛ والمراد نھیھم عن > 


[٢٦٦۲]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۹ ۱۰٥١۳‏ 

.)۹۱/۲( قریة من أعمال دمشق؛ من ناحیة الجولان فی شمالي حوران: (معجم البلدان)‎ )١( 

(۲) قیل: هو کنایةآعن الحرص علی الیمین والشھادۃ لقلة المبالاۃ في الدینە وقیل: عبارۃ عن کثرۃ 
شھادة الزور والیمین الفاجرة وما ورد: (خیر الشھداء الذي یأتی بشھادته قبل أن یسألھا): 
هو خاص فیمن لا یعلم صاحب الحق أُن لە معه شھادة ویتلف حقہ؛ کذا في (المجمع) 
)۲٦۷ /۳(‏ و(اللمعات) )۰۸٦/۹(‏ ملتقطاً. انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳۹). 


رہ (صحیح مسلم) (۷٦٦)۔.‏ 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۰۱). 


...-.-.-.-.-.---٣١‏ . .. ے لوٹ الڑزی 
يَفْلوْه وَمْل بافراو لا کان قَالِكْمَا الفَْطان: عَلَيْعكُمْ بالجَتَا لجَمَاعَةِ وَإيِصُمْ 


وَالفْرْقَةَ قَةَ فَإِنَ الات مم مَ الوَاحِدِ وَهُوَ مِنَ الاْثین ك۵ مق را نشی بح 2و 
الِجَتَة و قَلَْلوَم الجَماعَة من بے کسکتہة وسا کا سَيِكَثة ۳ النؤیء 
مَدًا حَوِيثُ حَسَن صَحِیحٌ غَرِیبً مِنْ هَذًا الوَجِْ وَقَذ رَوَاء سک 


ج. ف ے0 


حغ لہ شر زا زیق ھن لحریث بن عنر یع تزع 


۲۱٦‏ کھ ای بن تافع البَضْرِیٔء قتّا المُْکَير بن ہا 
وا ان او ض۶ : وی رس رم ای یی 


ال ہة للا وخ اي ۔آزۃ 6 یکر ئل قلالھ وہ الہ گنی 


الجَمَاعَة؛ وَمَنْ 7 گول الثَارا 


قوله: (ومن شذ شذ إلی النار'') بفتح الشین في الأول والضم في الثاني' 


< التعرض لما یوجب مطالبة اللہ إیاھم بنقض عھدہ وإخفار ذمته بالتعرض لمن لە ذمة أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للاأمانء أي: لا تترکوا صلاۃ الصبح فینتقض بە العھد الذي 
بینکم وبین ربکم فیطلبکم بە؛ انتھی. 


- وقال القاريی''': (من شذ) أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد و قول أو فعل لم یکونوا عليهہ‎ ]٤[ 


:3]۲٢٦٢٦[‏ ۳۹۲ تحفة: ۷۱۸۸۔ 

)١(‏ بضم الموحدتین وسکون المھملة الأولی وفتح الثانیة أي: وسطھا وخیارھاء کذا فيی 
زا فا (۹/ ۳۸۷۹) و(اللمعات) (۱۸۸/۹).۔ 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) (۱/ :)٦۹۷‏ وامَّذا في الشرط مصحح بصیغة المعلومء وفي الجزاء 


بھا وبالمجھول. 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۳۸۳/۱)۔ 


اث لفن بت تجے ےر ےےے ے ےےےے ے ےے سح حسش م۴۹۳۵ 


٥ 


7 3 7 2 27 بن 7 ا کاو سے لے سے 
هَدًا حَدِیث غریب مِن ھَذا الوجه؛ وَسَليْمَان الحَدِینی سو سے 
و کروی ا عو و سے 
سَليمَان بن سَفیان. 


اید اللہ مم ٌالجَتاغةا۔ 


ہہ مٌھ 


ملا کیٹ فرولد 2“ گی هي حَییثِ ابْن عبّایں إِلَّا يخ مَذا الَجُِ 


۸بَابِ تا جَاء فی ٹژولِ القڈاب إِڈا لع بجر 22020 
۲۸ ۔حَدََيَا أَحْمَدُ ین نیع کا يِید ین هَاُوكَ ا لِنمَاعیل بن أَيي 
حاليء عَنْ قیں بن أپی حَازِهہ عَنْ أبي بَکٔرا مو شش 
اِتْحَكُم تَفْرَؤونَ هَذِہِ الایة: 0ھ.“/. ہو" بَ ٌ سس 
یه اوْمّكَ نْ ا اللہ یقاب ء مِنھا, 


إِذَا اَمَتَديثۃٌ 4 (المائدةۃ: ١٠١1ء‏ وَإِتي 


إِذَا رَأُوا القَّالمَ فَنمْ را تج 


۸ باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم یغیر المنکر 


قوله: (یا اُیھا الناس انم تقرؤون ھذہ الاآیة) إلخء وکان غرضه رضي الله 


سمعت 


سر 


> ل(شذ في النار أي: انفرد فیھاء ومعناہ انفرد عن أصحابه الذین ھم أھل الجنة وألقي فيی 
النار انتھی۔ 


[[[: ۳۹۱۸ء تحفة: ٢‏ ۷٥٥۱۷۔‏ 
[۸٦۲۱]د:‏ ۳۳۸٣ء‏ ےە:٥:‏ ٠ء‏ حم: ۱ء تحفة: ‏ ٦٦٦۔.‏ 


سس - ک1کسسسسے کس سے و 
حَدَكَتَا مُحَمَّدُ بن بَفَار تا يَرِید بْنْ مَارُوتَء عَن لِسُمَاعیل بن أبي 
کال تنگ 


5 
سے کے 7 سر وس دوہ 4-0 9 ورای ٥‏ 7 ے ح٥‏ لئے 
وی البّاب عَنْ عَاؤِمَة وَامَ سَلمة وَالنَعَمَانِ بَن بَمٛیں وَعَبْد الله بن 


مَگدًا رَوّی غَیْرُوَاحِد عَنْ اِسْمَاعِیل تَحُوَحَدیثِ يَرِيد وَرَفَعَةُ بَعُضُھُمْ 
کی میں وواہ جم 

۹ بَابٔ مَا جَاءَ فی الأمْر بالسَعْروفِ وَالَفهٔی عَنِ المْنْگر 

۹ ۔ حدگتا قَكَية تَا عَيْدُ عَبْدُ العَرِیزِ بن مُحَمَيٍ عَنْ عَمْرِو بن ٌ۲ 
عُمِو عَنْ عَبْد الله اسر کر ےکی آزتان رر 
اوَالَِّي تَفْیي بَِدِ:لَمَأمُرْنَ مروف وَلتَمَوْنَ فرانئن ٹر ایت 


لت 2 ۶ ۔ و 
أنْ يَبْعَكَ عَلَیْحكُمْ عَدَ عدَایا۲ فنهة وئووییتیی یکیو وجشمھفومیونرامسنتوت 


عنه دفع ما یتوھم من التعارض!''' في الروایة والایة وحاصل دفعه أن الایة وإن 

کان یتبادر منھا أنکم لا یضر کم ضلال أحد إذا سوہ جا 

لم یقض حقہ في الأمر بالمعروف: فھما موافقتان حقیقة 

]١[‏ ویؤید ذلك سیاق أبي داود''' بلفظ: لیا ابھا الناس! إنکم تقرؤون هذہ الاّیة وتضعونھا 
علی غیر مواضعھا) الحدیث: وأخرج'' أیضاً عن أبي أمیة قال: سألت آبا ثعلبة کیف 
تقول في ھذہ الایة؟ قال: اما واللہ لقد سألت عنھا خبیرآء سألت عنھا رسول الل وَةُ فقال: 
(ہل ائنمروا بالمعروف وتناهواعن المنکر حتی إذا رأیت شحٌا مطاعا)ء الحدیث. 


ە 8 


.۳۳٦٣٣ تحفة:‎ ۳۸۸/٥ حم:‎ ]۲۱٦٢۹[ 
فی نسخة: (عقابا).‎ )١( 

.)٦۳٣۸( (سنن آر بي داودا‎ )٢( 

(۳) سنن آ بی داودا .)٥٣۳٤٤(‏ 


۹۔ك 7ٛ]. 
ا اث القەن .سس سس سس سے سٹے ۳۹٣(٣‏ 


پ>ے ہ٤‏ ۔ کی ای ضرق ض ھچ 
فَتَدُعَونَه''' فلا وَسَتَجیب لكَم). 


س7 کس رے رو او ا اھ کسر ھی جک بوجو و مےڈ. ور گے سر٥ً‏ 
حِدَثتًا عَلِيٌ بِنْ حجر تا اِسماعیإ بنْ جَعفرِ عَن عمروبنِ ابی عمرِو 
ص ٭ ق -ج ھا مر 
پھدا الإستادِ تحوٰۃ. 
7 کے 


سو سے نے سے ال 
ہے اک کے و کو میں سو لے اس صو ے2“ کت ہا ٤٤٤‏ 
۰۷ -۔ حدثتا قَتِیبَة نا عبد العزیز بن محمی؛ عَن عغمرو بن ابی 


ےے 
وع 


گفرو کن گید اللہ لی كَبد الم الالضاری الاقي عن حديفة بن 
اليْمَانِ أَنّ رَسُول الله للا قال: اوَالَذِي تَفٔیی بِيّدہ لا تَفُومُ المَاعَةُ حَتَّی 
8 ے یف لو ہے اس ا 0207 کے کت قاقبور و ہے تھے کور( 
ثفٹلوا إِمَامکءم وَتَجتٹلِدوا پاسیافؤفکم؛ ویرٹ دئیاکم شِرَارأگم۸۷''. 


وت 72 لو ہس و لے 
7 
ھد حدیت حسن۔ 


قوله: (حتی تقتلوا إمامحم) کما قتلوا!''عثمان رضي اللہ تعالی عنه. 
[] قلت: ویحتمل أن یکون إشارة إلی ما ذکروامن قتل الأمیر قبیل خروج المھدي عليه السلام. 


[۲۱۷۰] جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: ۳۸۰/٥‏ تحفة: .۳۳٦٣٣‏ 

)١(‏ فی نسخة: اثم تدعونهہ). 

)٢(‏ والمعنی: والل إن أحد الأمرین واقع إما الأمر والتھي منکم؛ وإما إنزال العذاب من ربکم؛ 
ثم عدم استجابة الدعاء لە فی دفعه عنکم. (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ ۳۲۱۱). 

(۳) قولہ: احتی تقتلوا إمامکم)ء یعني السلطانء اوتجتلدوا بأسیافکم)ء أي: تضربوا بھا یعني 
مقاتلة المسلمین بینھم؛ ١ویرث‏ دنیاکم شرارکم)ء أي: یأخذ الظلمة الملك والمال. کذا فيی 
(المجمع) (۱/ ۳۷۳). وإیراد هذا الحدیث في ھذا الباب إِمّا لادٍشعار بأن هذہ الفتنة تقع من 
اُجل ترك الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر أو تنبيهًا علی أن من أمر بالمعروف ونھی عن 
المنکر فھو من الذین وصغھم الله بخیر الأمةء فالشرار الذین یرثون الدنیا لا یکونون علی ھذا 
الوصف؛ وکذا إیراد الحدیث الاّتي؛ واللہ تعالی أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤ /٢(‏ 


چ٭٥٭*ِّْتسس|_‪ےےھڑ]إ‫إھےھچہم‏ سے ک‪ صحےو |99005 
۰۱ە۲۰۱ حَدَتَتَا تضْر بْنْ عَلِيَء تا سُفيَانٌ "008ھ 
تافع بی جُميْ نأ سَلَمَک ؛ عن التَييْ کل ان گر الجَیْعّ الَدِي بُخْمَف 
بھ؛ فَقَالَثْ أَمْ سَلَمَة نے یه النُگر؟ قَالَ: اِِلَّهْمْ یبْعَقُونَ عَلَی ِيَاتَهمْ). 
کسراعو ے بھااطورا بعظالھید و 
تافع بن جب عن عابقة أبْضاء عن الکن . -- 
٠١باب‏ ا جا في تفیر گر بد أَزبالّحَان أربالقَلبِ 
7٢‏ -۔ ‏ حَدنتا بُندَارٌ تا عَبَد الرَّحْمَيِ ب کرت 
ان مُخلم؛ عن ظارق ب غاب قال: او من قد الحْبَة قَبْل السَّلا 
مَرْوَانّ فَقَامَ رَجْلفَقال لِمَرُوَانَ: : حَالَفْتَ السَّنَةَ فَقَال: با فلا ؤ2 تا غتات 
ال ابو َوی: أَمَا مد قَقَذ قصّی مَا عَلَيهه سَیعث رَُول اللہ کڈ یَقُول: 
مَنْ ری مُنگڑا قْبْنکر يد وَمنْ لم مَسكط قبلِسَاي وَمنْ آ مممَطم 


فَبقَليه وَذَلِكَ أَضْعَف اللإيمَانِ). 
٠۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی تَغْیبرِ المُنگر بالیّدِ أوْباللِمَانِ آؤ بالقلبِ 
قوله: (ترك ما ھنك) أيی: الآمر'' الذي کانوا یقدمون لە الصلاۃ علی 
قدمناھاء وہذہ حیلة اخترعھاء وإلا لقد کان لسبٌٗ أُھل بیتہ پا فی خطبتہ. 
قوله: (وذلك أُضعف الإیمان) یحتمل أن یشار إلی الرجل القائم بەء ویکون 
[]یعني قد ارتفعت علة التقدیمء وقال القاري' ': الأظھر أن یقال: مرادہ ترك ما تعلم من - 
[۲۱۷۱] جہ: ٤٤٥٥ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ٦۱۸۲۱۔‏ 


[۱۹:)۲۱۷۰۲ء د: ۰۷ء ۰ء جہ: ۱۲۷۰ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: .٦۰۸٥‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳/٣٣۳)۔‏ 


ابا الفن ۷ 


ہے رہ وھ نے 2 
زع سے 


و ٥ھ‏ 
۱ ۔ بَاب مِنة 


۳-۔-۔ خَدُتتا سرت ہر سم 
القُعِْيَء عَنِ النَعْمَانِ بن بَفِیرِ قال: قال وئرل الل لا: عکل القام لی 
خُدُود الله ہو کو ہیں سرع سَفِيتَةٍ في البَحْرك 
قَأمَاتِ وھ سی َْضْیٔمْ أَمْقَلَمَا گان الَدِينَ في أَْقَيِمَا 
يَصَعَدُونَ فی یٹ قَيَصب شون علی اَی فی اأخلاقاہ ققال الین فی 


فیصبو 


أَعْلَامَا: لا َدَعُکُم تَضْعَدُونَ ڈو کتاء فَقَالَ الَذِينَ فی أَسْقيِمَا: قَإلَا تَنْقبْهَا 


رس شی لاق اگتراعل ایی تارف توڑ ا ج یکا وڈ 


بیاناً للرجل نفسە؛ والمعنی علی ھذا أن هذا الذي اکتفی بإنکار القلب أأضعف 
الإایمانء ویحتمل أن یشار إلی هذا الإنکار القلبيء والمعنی أن هذا الذي فعله من 
إنکار القلب أُضعف مراتب الڑیمان. 


> تقدیم الصلاۃ وصارت السنة والخیر الآن تقدیم الخطبة لاأجل المصلحة التيی طرأت؛ 
وھي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت: انتھی. 


[۲۱۷۳]خ: ۹۳٢۲ء‏ حم: ۲٦۸/٤‏ تحفة: .۱۱٦۲۸‏ 

)١(‏ من الإدھان وو المحاباۃ فی غیر حقء أي: التارك للأمر بالمعروف. (مجمع بحار الأنوار) 
(۲۱۸/۲)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (من أسفلھا). 

(۳) قال القاري (۸/ ۳۲۱۰): والمعنی أنه کذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالیء وإن ترکوہ علی فعل المعصیة ولم یقیموا عليه الحد حل بھم العذاب؛ < 


اس ےس ک-ک حححججحس۔سے |24027 
اف ئ2 انمتاا ٣‏ سد 
٤‏ - حَدَتَتا القَا سِمُ بْنْ دِیتارِ الگوؤء تَا عَبْدُ لا حر رہ نت لف کر 


ِّ 


٥ 


یڈ تا لِسْرَاقِیل: عَنْ مُحَمَیٍ کر عواوت مت ہے 
ان التَِيٌ ول قال: ان ء مِنْ اطم الچھّادِ كِمَةُ عَدْلِ ء مت تا نٍ جَائرا. 


مق اتاپ ئا لی اھ 
ضر 2ت کزی ارت کاٹ 
و رھ گنی سو ا سے یگ اس 
۲ بَابُ اأفصَل الجهادِ گا عَدْلِ عِنْدَ سُلَطانِ جَائر 


لما أن المجامد بین أمرین مترددینء إما أن يَقتّل ویغلب فیغنم!'' أو يْقتَل 
ویلب فیْنْعَم والذي تکلم بالحق بین یدي جائر مستیقن بھلاکه فکان أفضل. 
[] الظاھر أن الأول ببناء المعلوم بالغین المعجمة أي: یفوز بالغنیمة والثانی ببناء المجھول 
بالعین المھملةء أي: یخضب بالدم و یشق شفتہء قال المجد'' ': الْعَتَمٌ: شجرۃ حجازیة لھا 
ثمرة حمراء شبه بھا البنان المخضوب والعنمة: الشقة في شفة الإنسان فتأملء ولا مانع 
آ۵ کر کاو اللقظین مس الغمف تع رزفاً رسپھر لا 


[۲۱۷۰ٌ]ذ: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ٢٠١٥ء‏ تحفة: .٦٤٤ ٤‏ 

< وھلکوا بشؤمہہ وھذا معنی قوله تعالی: ٭ وََتَموأفََنَة لَاشي ال ظلأينک عآصة؟ 4 
[الأفال: ]٥٢‏ أي: بل تصیبکم عامة بسبب مداہنتکم؛ والفرق بین المداھنة المنھیة والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشریعة أن یری منکرا ویقدر علی دفعهہ ولم یدفعه حفظًا لجانب 
مرتکبەہ و جانب غیرہ لخوف آو طمعء أو لاستحیاء منهہ آو قلة مبالاۃ في الدینء والمداراۃ 
موافقته بترك حظ نفسه وحق یتعلق بماله وعرضہ فیسکت عنە دفعًا للشر ووقوع الضرر انتھی. 

.)۱۰٥١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


لق ےکک کک _ى۔ےسےًےسسے ےو ۴۹۷۹۹ 


اباب الفتن 
۳- بَابْ سُوّالِ التَبيْ ة تَلاًا في امہ 


رق و و 


٥‏ ۔- حَدَتَتَا مُحَمَد بْنْ بَفَارِ تَا وَغبْ بْنُْ کریں ٹتا آی قال شیڈٹ 
النعَْانَ بن رای سے ہہ ہو 
کاب نر لت عن آپہ قَال: شَت شرل اھ تَلاَلا؟ ص۳ فَقَالُوا: 

قرل اش لک صَلاةً لع تخُنْ تُصَلِيھَاء ال یں وا ا مان 
اک ِتي سَأَلْثُ الله فِيمَّا کلاگا َأَعْطاني اْتكیْنِ وَمَتَعَني تق مه ان 
ارت وی ي تو فَأَعطاِیمَہ وََألئه ا لا مسلط عََيهمْ عَدُوّا مِن عَيْرهمْ 
نامیا الا 7وی کت تا تی ککٹیڑاا 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ. 
فی البّاب عَنْ سَعيه وابٔی عُمَرَ 
ہے 
۷_ اب سُوَالِ التَبيْ للا تَلاًا فی امَبہ 
قوله: (إنھا صلاةۃ رغبة ورہبة) وکل صلاته قَُ کانت رغبة ورھبة فالمرادا'؟ 
آئی سال تھا رہی فرغیت آن بجیرہ ورمیت آ۵ پردہ رآما الصلرات الآخر نکانت 
]١[‏ وما أفاد الشیخ أوجه مما قال القاري''' من أن الأظھر أن یقال: المراد بە ان هذہ صلاۃ 
جامعة بین قصد رجاء الثواب وخوف العقاب؛ بخلاف سائر الصلوات إذ قد یغلب فیھا 
اأحد الباعثین علی أدائھاء انتھی۔ 
[٥۲۱۷]ن:‏ ۸٣٦۱ء‏ حم: ٥/۱۰۸ء‏ تحفة: .۴٥۱٣‏ 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٣٤/٥١(‏ 


سوچجوی جج چچچچ چو بای 
٦‏ ۔ حَدَقتا فُتَيبَف تا حَتَّاد بن رَیٔيه عَن أَقربَ عَن أی فَلَابَت 

َنْ نے اف2 مان 00٦ ٠‏ اللہ قه: ان اللہ رُڑی لپ الاو 
ریت مَمَا 7میئی ہے یہ یم 

الک اھر ولاو ری مالف و رئیو نآ وھ تن کک 


أن لا يَلِظ عَليْهم عَدزا من بی أَلتَسہغ تمَلتییع نتم . : 
قَال: يَا مْحَمَدا إِتي إِذا قَصَیْثُ ةََّ ءة فَإنة ليذ زإِتي أَعْطيْْكَ لامَيكَ ان لا 


و2 ہو شر جج یت میں 
يَيْضتَهْمْ وُلو ا رد جِتَمَمَ عَلِيْهِمْ مَ مَنْ بأَقْطارقَا 8ہ من بی ین أَفْطَارِمَا۔ حَتٌی ًَ 


پیضىچم 


رجمرد غرت 7 ہے ھا اک و و 0ر ھی 
ج۔ رک ۷۔ 


2 


چ ۔ 2 ےر سے لا ا 


قوله: (وأعطیت الکنزین) تخصیص بعد تعمیم لما فیه من استبعاد ظاھرہ 

لقوة شوکة ھذین الْعَلِکَين'؟. 
[٦ي:‏ قیصر وکسری قال التوریشتی'': یرید بالأحمر والأبیض خزائن کسری وقیصر؛ 
وذلك لآن الغالب علی نقود ممالك کسری الدنانیر والغالب علی نقود ممالك قیصر 
الدراهمء کذا فی (المرقاۃ)(' وفی (المجمع۲۳۷: ھی مما أآفاء الله علی أمته من کنوز 
الملوك فالأحمر الذھب کنوز الروم؛ لأنه الغالب علی نقودھم والأبیض الفضة کنوز 
الأکاسرة؛ لأنھا الغالب علی نقودھم انتھی. لا یذھب عليك ما بین الکلامین من > 


[۱۲۱۷۷]ء: ۵۶۹ د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۶٥‏ :تحفة: ٢٠۹۰٦۔‏ 
)١(‏ (المیسر) .)۱٢٤١٢١ /٥(‏ 

.)٦٢۹ /۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)٤٥١۷‏ 


7ح اح تل سس سے کا کا و 0 


ددرت سر تس 
سعید؛ نَا محمد ھا بی جَحَاد عَنْ رَجلٍ؛ عَنْ طارُویں عَ عَنْ أم مَالِیٍ البَهَزَيَة 
قالّث: ڈُگر رَسول اللہ 8ة یَثتةً فَقرَیهَا قَالَٹ: قُلّثُ: يَا رَمُول الله مَنْ خَبْرُ 
یں فیا قال: 'رَجلَ فی َاضِجَتہيْقدي حَقَيَا وع ره وََجل آجد برا 


ز ق جن کےا 


فَرَیهِ يُخِیف العَدُوٌ وَيْحَوفونَةا. 


٤١‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يَکُونْ فی الفْتْنَة 
قولہ: (فقربھا) وبیّن لناا'' بحیث قربھا إلی الأأذھانء وأشرب حقیقتھا في 
القلوبء أي: بیٹھا حق البیان. 


یں ہے ہو ےس بے 
< المخالفة وقال النووي''': المراد بالکنزین الذھب والفضة کنزي کسری وقیصر ملکي 
العراق والشامء انتھی. 
[ قال الأشرف: أي وصغھا للصحابة وصفاً بلیغاء فإِن من وصف عند أحد وصفاً بلیغاً فکأنہ 
قرب ذلك الشيء إليه وقال القاري''': أي: عدّھا قریبة الوقوعء انتھی۔ وبھذین المعنیین 
فسر الحدیث صاحب (المجمع)'''. 
]١[‏ یعني أن المراد برجل آخذ برأس فرسهە مَن یخرج إلی جھاد الکفارء قال المظھر: یعني رجل > 


[ ۷ سم : /٦‏ ۱۹ء تحفة: ۱۸۳۵۲۰. 
ر۳ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۳٣۰‏ 
(۳) انظر: (مجمع بحار الأنوار) .)٤٢٢ / ٤(‏ 


٢۷ےے‏ سے اک الو 

الاپ عَن أُج مقر وَابي سعبیہ وائن عَبًّایں. 

عَدا حَیِیگ غَرِیبّ مِن هَذّا لوج وَرَوَۂ اللْث بن اي مُلَیْھء عَنْ 
ظاؤویں: عَنْ أَمٌ مَاللبِ البَهَرِيَةه عَنِ التب ك 

۸۔حَذَتَتًا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاویَّةً الجُْمَحی؛ تَا حَمَادُ بْنْ سَلَعَة عَنْ 
اود کل ظازروں غق رتا تی بین گیش قن کزل الد لی گار قال: 
ال َسُولّ اللہ وا اتَّخون فِننَةً مُلتطلف العَرَبُ قَنْلاھَا فی الا ہ-- 


قوله: (تکون فتنة قستنظف العرب) أي: تستوعبھمل' والظاھر الأسلم من 
التکلفات أنھا لم تعلم أیھا هي وإن قال بعض المحشین''': إِنھا فتنة علي ومعاویة 
رضی اللہ عنھماء ولئن کان کما قال فمعنی'' قوله: اقتلاھا فی النارا ان من قتل فی 
رضي الله عنھم ممن استشھد فیھا؛ لن الفتنة إنما ماجت بسبب قتلھم لا أنھم قتلوا فیھا. 


< ھرب من الفتن وقتال المسلمینء وقصد الکفار یحاربھم ویحاربونە فیبقی سالماً من الفتنةق 
کذا فی (المرقاۃ؛!''. 

[٤]قال‏ القاري''': أی: تستوعبھم ھلاکاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته کله کذافي (الٹھایة؛'' 
وقیل: أي: تطھُرھم من الأرذال وأھل الفتن. 

]٢[‏ کما في حاشیة الترمذي؛ وأبي داود وغیرھماء وکذا حکاہ القاريء عن غیرہ وبسط الکلام 
فيهء انتھی. 

- ھذا أوجه مما في الحواشي'ٰٴ' المذکورةہ إذ قالوا: إِن قیل : کیف قتلاھم في النار والمخطی‎ ]٣[ 


([۲۱۷۸] د: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ۳۹٦۷‏ حم: ۶٣‏ تحفة: ۸۱۳۱۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۳٣۰‏ 

.)۳۱/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (النھایة) (٥٥/۷۹)۔‏ 

)٤(‏ حاشیة (سنن الترمذي) )٦٤ /٢(‏ النسخة الھندیة. 


ارگ لقن ےس .سس کس ص-سص.-2 سے سم ۴۹۸ 
کے و یا اق 1 
اللِسَان فِيھا امْد مِن السَیْفِ). 
سے وا ہےر کے و سے ہر کاو ریس وو ہی و رود کی کے مو کا و 
دا حَدیث غریب؛ سُیعث محمد بی إِسُمّاعیل یقول: لا تغرف لِزیّادِ 
ے کے ۔ جا و و کے ۔ ا 0-7 م 1> 1 من ھ ور لی 
ابی میں گوش عَيرَهَدا الِحُویثٹ: وَرَوَاه حماد بن سَلمَةء عغَن لیثٹ فَرَخْمے 


ہیں 
و ا 


وَرَوَاُ حَمَاذ بْْ زَييِ عَنْ لَيْيٍ فَوَقَفَُ 
تر: (اللساق تھا آقد عىی السرقت) المراذ بالات الکلت نان انا 
المراد بھا الحق؛ فالمعنی أن التکلم بالحق آشد فیھا من احتمال ضرب السیوف 


- من المجتھد معذور وکلا الفریقین مجتھدء قلت: ھو تویبخ وتغلیظء انتھی. 

[1] ومن لھا علی الصلیخ ذکر لھڈہ الكلنة سی ٹالٹا وھر أن ذکر أعل تِلك الحرتِ 
بسوء یکون کمن حاربھم؛ لأنھم مسلمون وغیبة المسلم إثم بل أکثرھم کانوا أصحاب 
رسول الله وا لا سیما الصدرین الأعظمین الأمیرین: علي ومعاویة رضي الله عنھماء وقد 
قال ا: ١إذا‏ ذکر أصحابي فأمسکوا/''' أي: عن الطعن؛ فان رضا الله تعالی في مواضع من 
القرآن تعلق بھمء ولھم حقوق ثابتة في الذمة وقال عمر بن عبد العزیز: تلك دماء طھر الله 
اُیدینا مٹھاء فلا نلؤّث آلسنتنا بھا۔ 
قال النووي''': کان بعضھم مصیباً وبعضھم مخطتاً معذوراً في الخطا؛ لأنه کان بالاجتھاد 
والمجتھد إذا اأخطاً لا إثم عليهہ وکان عَليٌّ هو المحیّ المصیب في تلك الحروب؛ ھذا 
مذھب أھل السنةء وکانت القضایا مشتبھة حتی إن جماعة من الصحابة تحیروا فیھا 
فاعتزلوا الطائفتین ولو تیقنوا الصواب لم یتآخروا عن المساعدة. 
قال القاري'”'': والتحیر لم یکن في أُن عليّا أحق بالخلافة أم معاویة؛ لأنھم أجمعوا علی 
ولایة عليء وإنما وقع النزاع بین معاویة وعلي في فَتَلة عثمانء حیث تعلل معاویة بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتی تقتل أھل الفساد والشر ممن حاصر الخلیفة وأعان علی قتلهہ فان ھذا - 


.)۱١٤۷ آخرجه الطبرانی فی (معجمه الکبیر) (۲/٦۹ء رقم:‎ )١( 


(٢(‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۳۹/۹)۔ 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۳۲ - ۳۳). 


6 لوٹ الڈز 
٥۔بَابٌُ‏ مَا جَاءَ في رَفُع الامَائَة 


7١ 


۹ ۔ حخَدَگتا كَتَال کا ابو مُغاریَف غن الْأحمَوںَعَن کَیْد بن وَطب؛: 
تَنْ خُْدَیْقَة قال: کَتّا رَسُولّ الله للا حَیِیئیْنء قَدُ رَأیْثُ أَحَدَھُمَ وَأتَا أَنَْظِر 
الحَرَ حَدَکَتَا: ١ن‏ الأَائةً ترَلَّث في جَذْر قُلُوبِ اليِجَالِء تُمٌ ترَلَ الفْرآنْ 
فَعَیِدُوا مِنَ الشُرْآنِ وَعَلْمُوا مِىّ السشَتَةَاء ثُعٌ حَدَنَنَا عَنْ رَفع الأمَائَة فَقَال: 
لتمالؤا'' املھا علی الباطل: وإن کان المراد بھا الباطلء فالمعنی أن تأثیرات الألسنة 
أَشذ فیھا من تاثیرات السیوف: ویکوٹ ھذا بیات المفسدین 

٥١[‏ ۔ باب ما جاء في رفع الامانة] 


قوله: (وأُنا اأنتظر الآخر) فإنه أخذ في الظھور ولم یستتم ظھورہ بعد. قوله: 
(أن الأمانة نزلت فی جذر) إلخء یعني أن الأمانة التی ھی صفةا''مقتضیة أداء کل 


ے غُلمة في الدین وخلل في أئمة المسلمین؛ واقتضی رأي علي أن قتل فثة الفتنة یجڑ إلی 
إثارۃ الفتنة التيی تکون أقوی من الأولی مع عدم تعیین أحد منھم بمباشرة قتل الإمامء انتھی 
ضرا 

[١ئي:‏ لاجتماعھم تال اِلَجد۲۷:کالوراعلت: آى: اجتمعوا۔ 

[ وفسر عامة شراح الحدیث الأمانة في الحدیث بالإیمان کقولە تعالی: ھ إِنَ عرٍَنَا الام 4 
[الأحزاب: ۷۲]ء وقال الطیبي''': إنما حملھم علی ھذا التفسیر لقوله آخراً: (وما في قلبه 
من خردل من إیمان)ء فھلا حملوھا علی حقیقتھا - وھي ضد الخیانة - لقوله: (ویصبح 
الناس یتبایعون ولا یکاد أحد یؤدي الأمانةاء فیکون وضع الإیمان آخراً موضعھا تفخیماً ۔ 


[۲۱۷۹]خ: ۷ م: ۳ حہ: ٣١٥٥‏ حم: ٥‏ س ےتحفذة: ۲۸ ۳۳۔. 
() االقاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 
ر۲( (شرح الطیبي) .)٦۹/۱۰(‏ 


حق إلی صاحبه نزلت فی أصل قلب الرجال: فعلموا!'' بمقتضاھا القرآن والسنة 
والإیمان والاأحکامء وأُڈوا کل ما علیھم من حقوق ھذہ الأشیاء لاقتضاء الآمانة 
ذلكء وقد عرفت ظھور معنی الحدیث ورأیتہ ثم حدثني عن رفع الأمانة کیف 
ترفع؟ فقال: یظھر تغیر في الأمانات دفعة حتی إن الرجل أخذ في النوم''' وھو 
سالم الإیمان کامله حتی إذا استیقظ من نومه ۔وإن کان خفیفاً کما یدل عليه التعبیر 
بالنومة -۔وجد قلبه قد تغیّر وأآنکرہ فلا یجد منە ما کان یجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وإیفاء الحقوقء لکن التغیر بعد یسیر لم یظھر آثرہ علی ظاہرہ حتی یعرفہ 
کل أحدہ بل الفساد مکنون فی القلبء وتأثیراتہ خفیة لا یدرکھا کل أحد فشبہ 
ذلك بالوکت ۹ وھ تصلب الجلدیکٹرۂ العمل یشیء صلب کالخدیذۃ والخشة 
ے: لغاأنا رسلا علی آناتھا: قال وََُ: الا دین لمن لا أمانة له۷ء وقال النوويی''': الظاھر ان 
المراد بالأمانة التکلیف الذي کلف اللہ بە عبادہ والعھد ۔ الأزلي - الذي أخذہ علیھم 
ومیل الحافظ في (الفتح) إلی حقیقة الأمانةہ إِذ فسر تبویب البخاري (باب رفع الأمانة) 
بضد الخیانةء وقال في آخر الحدیث: قوله: (من إیمان) قد یفھم منە أن المراد بالأمانة فيی 
الحدیث الاإیمانء ولیس کذلك؛ بل ذکر ذلك لکونھا لازمة الإیمانء انتھی۔ 
١[‏ وإن أرید بالأمانة المعنی المعروف ضد الخیانة فیکون المعنی: علموا تأکدھا بالقرآن 
والحدیث. 
]٢[‏ قال القاري''': النومة إما علی حقیقتھا فما بعدہ أمر اضطراري؛ وإما کنایة عن الغفلة 
الموجبة لارتکاب السیئة الباعثة علی نقص الأمانة ونقص الإیمان انتھی۔ 
[ قال القاري'"': بفتح الواو وإسکان الکاف وبالفوقیة: الأثر الیسیر کالنقطة في الشيءء وقال - 


.)٥٥۸/١( اشرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۷/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۷/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


۸ن رٹ ×٠4٢٣ا۶رارا‏ مث سے سی لی 
ےس ملق الانات .ے۔ گر رسس 
رِجْلكَ تتََطثء قتزہ مُت ۶2 ا وَلَیْسَ فيه فَی٤اء‏ 9 0" 


ففی الوکت لا تغیر فی ظاھر الجلد فإنما الفساد فیه مخفيی یحس بە إذا لمس 
الجلد وغمزہ فإذا زاد آثر الرفع علی ذلك أخذ ظھور أثرہ بحیث لا یکاد یخفی علی 
أحد ممن رأی ذلك؛ فشبھه بعد ذلك بالمجل' وھو أثر الحُرقة علی الید وغیرہ 
إذا نفطت: ولذلك قال في بیانه: (کالجمر إذا دحرجته علی الرجل)؛ وإنما لم یذکر 
الیذ ھاھنا لما أن المتبادر منه الکف: والراحة لا ٹثاثر کناثر غیرعا من الأعضاء 
وشبه ظھورہ حینثذ بظھور النفطةء فإِنه یطلع علیھا کل من رآہء ولذلك قال: فتراہ 
منتبراً-بتقدیم النون علی التاء المثناۃ الفوقانیة ثم بعدھا الباء الموحدة - من النبرء 
وھو الارتفاعء وھو مفتعل. 

ے 'الی ود19( ار القطتہ والرکت: التائ' والمیء الیتر. 

بجر تو ہے 


[] قال القاری!٢'‏ فت الغیم وسکوة الجیع تع خو آئر الس ل ٹي الیل رقال المجد“: 
مجلت یدہ: لئ ائنل فمرنت: والحاق: تَكبنّه الحجارة فبرئ وصَلّبء والمجلة: 
قشرة رقیقة یجتمع فیھا ماء من أثر العملء جمعہ مَجْل ومِجَالٌء وقال المجدا'ً“: نبر 
الحرف: عَمَزّہ والشيء: رفعه ومنه الونبّرٌ؛ والنبرة: الوَرَمٌ فيی الجسدہ وقد انتبر؛ وکل 


مرتفع من شيءء انتھی. 


.)۱٦١١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۹۷۰). 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)٥٥٤‏ 


اے اج کت کے ےے ےت ےت رج کے ےت ۴ ۴۰۸۸ 


ثُمَ اخُد حضا ھا 6د یوب اقَيَصْيْخ اللَّاس يَبَايعُو 5 اڈ 
حَدُهُمْ گڑی الال علی نال في بتي فُلانِ رَجْلاً انا وَعَقَی بقل 
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لِلكَل: ما الد رارق وَأَعْقَلهُ وَمَا في ةَ ای یں را و 


کے 
ا 


ِسَانا. قَال: وَلَقَدُ نی عاع تَمَان وکا لی اَم كُمْ بَايَعُثُ فیی؛ لَيْنْ كَانَ 
مُسْلِمَا لَيَرُدَلَه عَلَیٌ دِیئ وَلَيْنْ گان يَهُودِيّا أَوْتَصْرَاِيّا لَيْرُدَنَهُ عَلَيٌ ساعيهء 
قوله: (ثم اُخذ حصاۃ فدحرجھا علی رجله) ھذا تصویر لدحرجة الجمر. 
قوله: (حتی یقال: اِن في بني فلان) إشارۃ إلی قلة الامناء. 
قولە: (ولقدا' اتی علي زمان وما أبالی) إلخء ذا زمان الصحابة رضي الله 
عنھم فکانت قلوبھم متنورۃ بأنوار الإیمانء وقلوب کفارھم کانت متأثرۃ بآثارھاء 
]٤[‏ قال الحافظ''': یشیر إلی أن حال الأآمانة أخذ فی النقص من ذلك الزمان: وکان وفاة حذیفڈ 
في أول سنة ست وثلائین بعد قتل عثمان بقلیلء فأأدرك بعض الزمن الذي وقع فيه التغیر 
فأشار إليه وقال ابن العربی: قال حذیفة هذا القول لما تغیرت الأحوال التی کان یعرفھا 
علی عھد النبوۃ والخلیفتینە فأشار إلی ذلك بالمبایعة وکنی عن الإیمان بالأمان وعما 
یخالف أحکامہ بالخیانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبایعة في السلع ونحوها لا المبایعة بالخلافة ولا الإمارۃ وقد 
اشتد إنکار أبي عبید وغیرہ علی من حمل المبایعة هاھنا علی الخلافة وھو واضح: والمراد 
أنە لوثوق بوجود الأمانة في الناس أولاً کان یقدم علی مبایعة من اتفق من غیر بحث عن 
حالهء فلما بدأً التغیر في الناسء وظھرت الخیانة صار لا یبایع إلا من یعرف حالهء ثم أآجاب 
عن إیراد مقدر کان قائلاً قال: لم تزل الخیانة موجودة؛ لن الوقت الذي أشرت إليه کان أھل 
الکفر فیه موجودین وھم أھل الخیانة فأجاب بأنه وإن کان الأمر کذلك لکنە یثق بالمؤمن 
عمل قل أو جَل إلا المسلم فکان واثقاً بإنصافه وتخلیص حقہ من الکافر إِن خانه بخلاف 
الوقت الأخیر الذي أشار إليهہ فإنه لا یبایع إلا أفراداً من الناس یثق بھمء انتھی مختصراً. 


.)٥٤ /۱٣( افتح الباريی)‎ (١) 


۸م تےحےتے تک کے الک الو 
ما الوم کَمَا کُنث أبَایع مخ إِلَا ُلاتا وَفُلا: 


سر ہر ا می 


مد حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ۔ 
فلم یکد یخون منھم إلا أقل قلیلء والمراد بالرد إذا توسوس في قلبي خیانة 
ونکصت عنه ردّني عليه أنە مؤمن أو أنە ذمٌیٌ وذو عھد فلا یخون فرجعت إليه بعد 
ماکنت أعرضت: والمراد بالساعي الذمة نفسھاء فإِن حقن الدماء وحفظ الاموال 
لما کان بھا فکأنھا تسعی بھم؛ أُو المراد بالساعي!''ھو الزعیم والکفیل؛ فإِن لکل 
قوم زعیماً یسعی لھم. 

قولە: (فأما الیوم فما کنت أبایع' منکم) إلخ؛ لیس تنصیصاً علی أن کل 
اأھل زمانکم صاروا خائنینە بل المراد أن الخیانة قد تلوث بھا الناس؛ وإن لم یفش 
فشوها في القرن الرابعء فلا یعتمد إلا علی من عومل بەء فظھر بعد ذلك أنه أمینء 
وأما المعاملة لکل أحد فلم تبق کما کانت في زمان أول من هذاء مسمسمسمسم 


ک 


]١[‏ وبذلك جزم جمع من شراح الحدیث: قال العیني''': وإن کان کافراً فساعيه وھو الواليء 
وھو الذي یسعی لە أي الوالي عليه یقوم بالأمانة في ولایتہہ فینصفني ویستخرج حقي منہ؛ 
وکل من ولي شیئاً علی قوم فھو ساعیھم مثل سعاۃ الزکاۃء انتھی. 

[] قال ابن التین''': تأوله بعضھم علی بیعة الخلافة وھو خطأء فکیف یکون ذلك وھو 
یقول: لئن کان نصرانًا إلخ؟ والذي عليه الجمھور وو الصحیح أنە أراد بە البیع والشراء 
المعروفین "ء یعني کنت أعلم أن الأمانة في الناس فکنت أقدم علی معاملة من أثق غیر 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانتہہ وأما الیوم فقد ذھبت الأمانةء فلست أثق الیوم بأحد أأتمنہ 
علی بیع أو شراء إلا فلاناً وفلاناء یعني أفراداً من الناس قلائل أعرفھم وأثق بھمء کذافی - 

() معمدۃ القاريی) (۲۳/ ۸۵)۔ 


)٢(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۸۰/۱۲۳)۔ 
(۳ وبە جزم النووي في اشرح مسلم) (ش)۔ 


اواب القعن لے سے سے کے سہ٦۔صعوسسسسسمسسےتج+سےچجے۔۔محےسہےچےجے۲۔ثےےےےے‏ ےتک ۳۷9۹۱ 


ران 0 کر سَتَقَ مَنْ گان قَبْلَسُمْ 


۲۱۰۸۰ حَدکَتا سَعِید بْنْ عَبْد الرَحْمَن المَخْرُومِیُء تا سُفْيَان عَنِ 
الزْْرِیَء عَن ستانِ بن اي ستانِء عَن اي وَاق اللَیِي: أََ رَسُول اللہ َلة لمَا 
حَرَج إِلَی حُتیْي مَرٌ بِمَجَرَو لِلْسُشرِكین يقَال لیا: ڈاث أَنوَاطِء بعَلَقُونَ عَليَْا 
أُمْلِحَكَهُمْء قَالوا: ا رَشُول اللہ اجْعَلْ لت ات أَنُوَاط گا لَهُمْ ڈاث أَُوَاطيٰ 


وبذلك یصح قولہ''': وأنا أنتظر الآخرہ فإن رفع الأمانة لم یکن ظھر بعد کما أخبر 
به النبی ہا 
6 ا الف 
قوله: (یعلقون علیھا أسلحتھم) وکان یوم فرحھم وسرورھم یأکلون 
ورکریر ا فان ارہ کر روا فتر اقاتاره رسس لا تا ھ لین جو 
شيء یرتکب محرماً ولا شرکاً أو کفرأء إذ لم یکونوا یعبدون'''ئمة لامعا 00 
< (العیني)ء وتقدم قریباً منە فی کلام الحافظء وقال الحافظ''': یحتمل أن یکون ذکر فلاناً 
وفلاناً بھذا اللفظء ویحتمل أن یکون سمی اثنین من المشھورین بالأمانة إذ ذاك فأبھم 
]١[‏ جواب عما یرد من أنە إذا لم یر الحدیث الآخر وھو یننظرہ فکیف ترك المعاملة معھم؟ 
وحاصل الجواب أنە ینتظر استکمالهء وظھرت آثارہ. 
٤[‏ قلت: لکن ذکر السیوطي فی (الدر؛''' بروایة ابن أبي شیبة وأحمد وابن جریر وغیرہم عن 
أبي واقد هذہ القصةء وفیھا: وکان الکفار ینوطون سلاحھم بسدرة ویعکفون حولھاء وفی > 


[۲۲۰ن فی الکبری: ۱١۱۱۱۲ء‏ حم: ۲۱۸/٥‏ تحفة: .۱٥٥٤١٦‏ 
(١)‏ (فتح الباري) (۱۱/ ٣‏ ۳۳). 
)٢(‏ (الدر المنثور فی التفسیر بالمأئور) (۳/ .)٢٣٥٥‏ 


0ے سے لک التاوی 
فَقَال التب ویلا: دسُبَحَانَ اللہ هَدًا گا قال قوم مُوسی: لعل نایلہا گا کم 
ءَالِهَهُ 4 [الأعراف: ۱۳۸]ء وَالَّدِي تَشيي بِیّدِ ِيّدہ لَتَرْكيْنٌ سُلَةَ مَنْ كَانَ قَبْلَُمْا. 
مَدَا سے حَسَن صَجیخ۔ 
کے اق ي الین ا رت 002 
وف البٌاب عن ا ای سید وَأَبي فی 


فسآلوہ أن یجعل لھم ذات'!'' أنواط یعلقون علیھا أسلحتھمء ویفعلون مثل ما 
یفعلون. 
قوله: (فقال النبي قَا: سبحان الله ھذا) إلخء یعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسی في کونە سؤالاً عما لا یجدي شیتا ولا یکون إلا سبباً لما فوقه من اللھو 
واللعب؛ حتی تصل النوبة إلی الکفر والشركء کما یشاھد في زماننا هذاء فھذا الذي 
7 807+" 8 7ئ اك 0020+" 
خیر القرون التی سلفت؛ وخیر القرون الاتیة فکیف بالذین لم یأتوا بعد. 
> روایة آخری من روایة الطبراني وغیرہ: کان یناط بھا السلاحء فسمیت ذات أنواطء وکانت 
تعبد من دون الله فلما رآھا رسول اللہ و حرف عنھا في یوم صائف إلی ظل هو أدنی منھاء 
الحدیث. 
[1فان ایی 0اط تر ظا عاق وافاط لق ر گر اط السعائل کاب تلق گل 
شيءء جمعه أنواط والنوط: ماعُلّ من شيءء سمی بالمصدر: جمعہ: أنواط ونیاط انتھی 
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مختصرا. 


.)٦٦٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


و ریگ __ے_... سے ۳۸۴ 


اباب الفتن 
۷ ۔بَابٌٔ مَا جَاءَ فی گلام اليّبَاع 


و7 


سے وہر یڈ 
تا مدآ ید نار ال قَال رَسُول اللہ إة: اوَالَزِي 


بی پدو لا کر الشاة - حَتَی فُُلِمَ الیْبَاغٌ انس َحَتَی پل 
الّجُْلَ عَدَبَةً'' سَوْطِد؛ وَمِرَاأ تعْلهہ وَنْخْبرَہ فَخِْذه بمَا أَخْتَكَ سا 


۷ ٠ 


ون البَاب غن آی هَرَیْرَةً 


اتا کیرٹ حَسَنٌ صَحیخٌ عَرِیبُ و لا مِنْ حَدیث القاسم 


این القضْلِ؛ وَالقَاِِمُ بْرْ ژن اَل یِقة مرن ند اھل الحَییث وكقة تھی 


سُعید وَعَبْدُ الْرَّحَمَن نِ بن مھديٍ. 
7ون نا جائفی الْقَاق اککر 


ابِْنْ ۔ 


0 .۴ ہو کو 
عَنْ مُجَاهی؛ عَن ابْن غُمَرَقالَ: اْقلق القَتز عَلَی عَھُد رسُول اللہ ول ح 


۸۔ باب ما جاء فی اذشقاق القمر 
د ت ات وو یر سب 


[۲۱۸۱] حمہم: ۳/ ۸۳ء تحفة: 9ؤ( 
[۲۱۸۲]ٌء: ۱ء تحفة: ۷۳۹۰۔ 

)١(‏ فی نسخة: (تکلم). 

.)۱۹۵ /۳( العذبة: طرف الشيء. (النھایة)‎ )٢( 
فی نسخة: (من بعدہ).‎ )۳( 


وس سے ےس ےس تب ,23012 
کے : کے ان َ 
فقَال رَسُول الله پلُ: (اشْھّدُوا). 

ہے الكا ۔ ا سم ھ ی- از ود ہے وه 

رك باب سی بن مسعود؛ وائیں؛ وَجَبَيرِ بن مَظعم. 

ضس جچ ۔ 3 جو ہی اض و 

ھُذا حدِیث حَسَن صحیح. 

۹ بَابٔ فی الِحَسُف 


ےت >مروھے۔ ساےہ کا جو سے امو ضا ٹس ک4 ہے تق جا 
۳۷ ے حخَدگتا بَلدَار نَا عَید الَحمن بَن مَهدئ؛ نا سَنَیانَ غن فزات 


لا یؤثر علی السماءء فان کان ساحراً لم یقدر عليه ففعل!'' النبي و 


> القمراء وحکی الحافظ''' عن أبي نعیم في (الدلائل) من وجە ضعیف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشرکون إلی رسول اللہ و منھم الولید بن المغیرةء وأبو جھلء والعاص 
ابن وائلء والأسود بن المطلب؛ والنضر بن الحارث ونظراؤھم: فقالوا للنبي قَيةُ: إِن کنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتینء فسأل ربہ فانشق. 
وقال صاحب (الخمیس)'': وفي السنة التاسعة من المبعث کان انشقاق القمرہ وحکی عن [ابن] 
السبکي: الصحیح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص علي في القرآن مروي في الصحیحین 
وغیرھما من طرق شتی بحیث لا یمتری في تواترہہ انتھی. وزاد فی (الإرشاد الرضي): ان هذہ 
المعجزۃ کانت بيّنة شائعة حتی صارت سبباً لإسلام بنت راجہ''' إندور''في الھند. 

- فقالت الجھلة المردة: ھذا سحر قال الحافظ''': فقال کفار قریش: ھذا سحر سحرکم‎ ]١[ 


[۲۳۷ء: ۱ :: ۳۱۱٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۲۹۷۔ 
09 (فتح الباريی) (۷/ ۱۸۲)۔ 

.)۲۹۸/۱( تاریخ الخمیس في أحوال أنفس النفیس)‎ )٢( 

( آئ علض 

)٤(‏ مدینة مشھورۃ فی ولایة مدھیا برادیشء الھند. 

.)۱۸۰/۷( (فتح الباريی)‎ )٥( 


ااث الفن ۴۸,۰۲ 


القزازِ عَنْ أبی الطقيْلِء عَنْ خُتَیْقَة بن اید قال: أَْرَفَ عَلَيْنا ول ! لہ ئا 
و سد شول اللہ پل لت کَقُومٌ المَاعَة 


حتی تَروا وا شر آیات: لع الكُمٰیں مِنْ مَغْرِبِهَاء 7 وک وَالْذَابگَ 


قوله: (طلوع الشمس من مغربھا) هذہ الایات العشر لم یذکرھا ھاھنا 
ترتیبا؟''علی حسب ما تقعء إنما جمع ھاھنا ولم یذکر کلھاء فان الخسوف!'' الثلا؛ 
آیة واحدة: والدابة المذکورة فیھا(٣'‏ هي دابة تخرج من جبل الصفا في إحدی یدیه 


> ابن أبي کبشةء فانظروا إلی السفارہ فإن أخبروکم أنھم رأوا مثل ما رأیتم فقد صدقء قال: 
فما قدم علیھم أحد إلا أخبرھم بذلكء ھذا لفظ حدیث ھشیم. 

]١[‏ کما یدل عليه اختلاف الطرق في ھذہ الروایة تقدیماً وتأخیراء واختلفوا في ترتیبھا علی 
أقوال عدیدۃ لا یسعھا المقامء لکن الشیخ ذکر في (البذل)'''عن (فتح الودود): أُول الاّیات 
الخسوفات: ثم خروج الدجالء ثم نزول عیسی؛ ثم یأجوج ومأجوجء ثم الریح القابضة 
لآرواح المؤمنینء ثم طلوع الشمس. ثم الدابةء والأقرب في مثلە التوقف: والتفویض 
إلی عالمهء انتھی. قال الشیخ: وفیە أیضاً کلامء فإن المناسب أن یذکر الطلوع والدابة قبل 
الریح؛ انتھی. قلت: ولا شك في ذلك لن الریح إذا قہضت عندھا آرواح المؤمنین فکیف 
یسم المؤمنینء ویکتب بین عیليه مؤمن کما ورد في الروایات. 

[] اختلفوا في أنھا وقعت أو لم تقع بعد ومال صاحب (الاإشاعة)''' إلی الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلائةء فذکر الخسوفات العدیدة الھائلق منھا خسف ثلائة عشر قریة 
بالمغرب سنة ۲۰۸" وخسف عدۃ أماکن بغرناطة فی شعبان سنة ۸۳٣‏ هف وخسف مائة 
وخمسین قریة من قری الرّي سنة ٤٣٠ھ‏ وغیر ذلك؛ ومال مولانا الشاہ رفیع الدین في 
رسالته في أشراط الساعة إلی أنھا تکون بعد وفاۃ عیسی علی نبینا وعليه الصلاة والسلام. 

> عظیمة لھا عنق طویل یراھا من بالمشرق کما یراھا من بالمغرب: ولھا وجه کالإنسان‎ ]٣[ 


رھ (ہڈل المجھود) ر٢‏ / ۳م۴) 
)٢(‏ (الڑشاعة لأشراط الساعة) (ص: ٥١١‏ - ١۱۰)۔‏ 


ٗووسچد چجچ پوس چد ود ےہ 
ری(١)‏ فا 2 2 ف بالتفرغ؛ لت بِالمَغرِبِء وَحَنْف بجزیرۃ 
العَرَب؛ وَنَار تَحَرُج مِن فُعْر عَدَنَ كوی التن ایی راف قَتَبیتٌ 
ماق کر پت کے ڑا نک 5 را ش 2027 
خدگتا تخلرۂ زغ لات نا زکیغ عن فان تخزه َزاۃ زی دوالڈخان 
حَدَتَتَا عَتَاذ تا أَبُو الأحُوَص, عَنْ قُرَاتِ القَوَازِ تحُوَحَدِیثِ وکیجء عَنْ 
لا ما کر سا ق2 اود الطَيَالِسِیُ عَنْ شَعبَة وَالِمَسُغودقٌ؛ 
گت 7 ےج تح نو حدیثِ عَبدِ نشی عَنْ سُفْيَانَء عَنْ فُرَاتٍہ وََادَ 


حَتکتا ابو میتی متتہ بن الئنۃ ٹر افتانا لِحَکْم بن عَبّدِ عد نل 


عصا موسی وفي الآخری خاتم سلیمان علی نبینا وعلیھم الصلاۃ والسلام فیختم 

علی ناصیة کل کافرء ویخط علی ناصیة کل مؤمنء بُعلمَانِ به لکل راء لا یمکن 

أن ینقلب منھا أحدہ والنار التی ذکرت هاھنا هي نار تسوق الناس إلی أ٘رض الشام 

ومنھا یقومون یوم ینفخ فی الصور. 

> ومنقار کالطیرء ولھا أربع قوائم وفيی حاشیة ابن ماجە عن ابن عمرو بن العاص: أُنھا 
الجساسةء والمشھور الأأولء وعن علي رضي الله عنه: وقد سئل أن ناساً یزعمون أنك دابة 
الأرض فقال: واللہ إِن لدابة الأرض ریشأً وزغباء وما لي ریش ولا زغب'''ء وإن لھا حافراً 
وما لی حافرہ کذا فی (الاشاعة) وادُر السىو ط ۳۷ 


)١(‏ فی نسخة: اثلائةا وھو الجادةۃ. 

(۲( لب غَبٌ مُحَرَکة: ةُ صغاژ الشّعَر والڑیشء ول أو أ أول ما يَیّڈُو منھماء وما يَیقی في زَأأسي 
الشیْخ عِندَ وق قعرہ . (القاموس المحیط) (ص: .)۹٤١‏ 

)ك۳( (الدر المنٹور) /٦(‏ ۳۸۲)۔ 


رر ےت سا تر ہے ےت تھوات 


الْعِجْلِیٌء عَن شَعبة مُعْمَةہ عَن فُراتٍہ تَحُوَ حَییثِ أَبي دَاؤ عَن مُعْبَة وَرَا فِيه 
قال: وَالعاہ موا تا ریم ترحُهُمْ في اح وَإِمّا ول ِیسّی ابی مَرَمْ 


نی البَابِ عَنْ عَلیء وَأبی هُرَیْرة وَأَمْ مَلَمَة وَصَفِيَة 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
4 عڈگتا مفئرہ بن خلاق نا کان ظا ناوت یت 

ابْن كَھَيْلء عَن أبي ِذْرِیسسّ الْحُرْهِيِي: عَن مُسْلم بن صَفْوَانَ: عَن صَفِيَة .0 

قوله: (والعاشرۃ) إلخء کونھا عاشرۃ علی معنی أُنھا کانت في تعداد النبي للا 
غاق ر۳ وآما آن العف ر2 قد ائت فی هلہ الروَایة فلییں ہمراد أَصضاتق 

[ویدل علی ذلك روایة أبي داود'': آخر ذلك تخرج نار من الیمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلی المحشر. 

]٤[‏ قال صاحب ا الاإشاعة)''': الظاھر أن ھذہ غیر الریح التي تلقی یأاجوج مأجوج في البحر 
ون ھذہ تکون عند خروج النار التيی تخرج من قعر عدن ویحتمل أن تکون إیاھاء انتھی. 
وقال القاري''' بعد ذکر روایة النار تسوق الناس إلی المحشرہ وفي روایة: ریح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بینھما أن المراد بالناس الکفارہ وآن نارهم تکون منضمة إلی ریح 
شدیدة الجري سریعة التأثیر في إلقاٹھا إیاهم في البحر وھو موضع حشر الکفار أو مستقر 
الفجارہ انتھی۔ 


[۲۸)] جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٦‏ ٣٦۳۳ء‏ تحفة: .۱٥٥١١‏ 
)١(‏ آخرج آبو داود فی (سننهہ) .)٦۳١٣(‏ 

.)۳۳٣ (الإشاعة لأشراط الساعة)ا (ص:‎ )٢( 

(۳( (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۰٥/۱۰(‏ 


قر٘مےم مم جججژجججےچۓٛ‫ػ٘ذےےِػِ_<سجھےشضتو 90و 
سی ول الله لا الا يَکھي التَاس عَن عَزرمَتًا البَيْتِ حَقَی يَفْرْرَ 
کت اتا نے زيتَاء و الاَزض حیف بأَولی جم 
ست ۲" رَسُول اللها فَمَنْ گرۃ ما مِنْهُمْ؟ قَال: : بْعَقْهْمْ الله لہ لی 
مَا فی أَنْمْيهِمْ. 
۲۹۸۱ء عغلکتا آزر قرب کان زذری ک عو ال شک 


فا ای تر ا :5 ۱ [.ے . ڑا(ف 
قوله: (خسف باولھم وآاخرھم) وینجو واحد''' منھم لیخبر بذلك من 
وراءھم. 
(الشاعة) بروایة نعیم بن حماد: لا یفلت منھم أحد إلا بشیر ونذیر بشیر إلی المھدي؛ 
ونذیر إلی السفیانيیە انتھی. والظاھر من هذا أن القصة تکون في زمان المھديء وبوب 
البخاري فی صحیحه (باب هدم الکعبة)ء ثم ذکر حدیث عائشة ھذا تعلیقا وحدیث 
أبي ھریرة: یخرب الکعبة ذو السویقتین من الحبشة. 
قال الحافظ''': فیه إشارۃ إلی أن غزو الکعبة سیقع مراراء فمرة یھلکھم الله قبل الوصول 
إلیھاء وأآخری یمگنھمء انتھی. وقال أیضاً في موضع آخر'': قال ابن التین: یحتمل أن 
وتعقب بأن فی بعض طرق مسلم: أن ناساً من أمتي والذین یھدمونھا من کفار الحبشة 
وأ٘یضاً فمقتضی کلامہ أنه یخسف بھم بعد أن یھدموھا ویرجعواء وظاھر الخبر أنه یخسف 
بھم قبل أن یصلوا إلیھاء انتھی. 


[۲۱۸۰]ء: ٤٤٦٦ء‏ تحفة: ۱۷٥٢٢‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) (٣/١٦٥)۔.‏ 
(٢(‏ (فتح الباريی) /٤٥(‏ 02 


اقارق لغ ےس ےسکسکسکس_سسسےے سے تس ہے :۳۸ 

یب سو وک ہین ال 

گر الله ظلقہ اوگکرن شس آخر هَدّہِ الک خسشف وَمَسْحُ وَفَذفٌا قَالَّتْ: 
قُلْثُ: یا رَسُول الله! أَتَهُلِكُ وَفِیتا الصَالِحُونَ؟ قَال: الَعَمْ لِذًا كَهَرَ الحْبٔث). 


ج9 
ٌٍِ 7 


و ۔ 


ہذدا ہیں بب ریہ َُ ه لا من مَدا الوجء 


سے وق ای 


٢‏ باب تا جَاء فی ظلوع القَسٰیں مِنْ رت 
۲/۱۹۱۸٦‏ حد ہت اڑا یم الثیْمِي؛ 


عَن أبیی عَنْ اَی دَرقَال: بت تر 
جال کال 8 با کر ا اُکذري ٌ قأكت هَدِن؟) قَال: 0" دالله 35 07 5 


ُعْلَْ ء قَال: 00 ھا ورسضاجوی لاخ فَيُؤذَنَ لها بھوشیمھ تہ روا جک 
قوله: (نعم إذا ظھر الخبث) أيی: غلب'''. 
٠۔‏ باب ما جاء فی طلوع الشمس من مغربھا"' 
قوله: (فیؤذن لھا) فی الکلام حذف واختصا والمراد انھا تؤذن لھا فيی 
السجودہ ثم یؤذن لھا فی الطلوع من حیث تطلع. 
پ00 
]٤[‏ قال ابن عابدین''': ورد فی حدیث مرفوع: (أن الشمس إذا طلعت من مغربھا تسیر إلی 


وسط السماء ثم ترجعء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق کعادتھا)ء قال الرملي الشافعي في 
(شرح المناھج): وبە یعلم أنه دخل وقت الظھر برجوعھا لأنە بمنزلة زوالھاء ووقت العصر > 


[۲۱۸۲]خ: ۴۱۹۹ء م: ۱۱۹ء د: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۳. 
)١(‏ (رد المحتار علی الدر المختار) (۱۱/ ٣٣۳)۔‏ 


077 70 > 697 6 0۹61؛.ں؛>- - 9+-9-ىے'--ٰ ہا رک ا ال 
وَكَأَنَهَا قد قِیل لَهَا: اظلعی مِنْ حَیْث جثتِ فَتَۂْ مَغْرِيِهَا؛۔ قال: ثُمٌ قَراٌ 
لا وَذَلِكَ ےڈ مُسْتَقَر لھا وَقَالَ: وَذَلِكَ قِرَاءَه تق الله ٠‏ بن رد 


فی البَاب عَن صَفٰوَانَ بن عَسَالِء وَحْذَيْقَة بن ایی وَآئَیں؛ وَأبي مُوْمّی. 
۱۔بَابٔ مَا جَاء في خُروج يَأَجُوج وَمَأجُوَمٌ 
0ے ع لگا کوید لن عبد الخ ا نخاوی غ وَعَیْرُوَاحِیٍ 


قوله: (وکأُنھا قد قیل لھا: اطلعی من حیث جثت) عبر بلفظة کأن إشارۃ إلی 
غارة٤قرب‏ ذَلك الوقتك تسبة ال ما غیر من الزمان. 


۱۔ باب ما جاء فی خروج یاجوج وماجوج 


> إِذا صار ظل کل شيء مثلهء والمغرب بغروبھاء وفي هذا الحدیث: أن لیلة طلوعھا من 
مغربھا تطول بقدر ثلاث لیالِ لکن ذلك لا یعرف إلا بعد مضبھا لانبھامھا علی الناس:؛ 
فحینئذ قیاس ما مر أنە یلزم قضاء الخمس؛ لان الزائد لیلتان فیقدران عن یوم ولیلة 
وواجبھما الخمس: انتھی 

[ ویؤید ذلك لفظ البخاري في بدا الخلق فی ھذا الحدیث: (ویوشك أن تسجد فلا یقبل منھاء 
وتستأذن فلا یؤذن لھاء فیقال لھا: ارجعی من حیث جئت)ء الحدیث. وقد أخرجه البخاريی 
تی اود اط رکوہ ول لیا رس 3ی النسطرت عو ابعات داجیا 
العینی'''ٗ لا یسعھا هذا المختصر منھا: المراد بالسجود إذ لا جبھة لھاء والانقیاد حاصل 
له دائمًء ومنھا ما في التنزیل آنھا تقر فی عَيي حَقَة 4 1الکھف: ]۸٦‏ فأین ھی من - 


[۷]ٌخ: ٦٦ء‏ ءء : ۲۸۸۰ء جہ: ۳۹۵۳ء حم: ۲'٦‏ .: تحفة: ۸۸۸۰٥۱۔‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: اوَآَبو بک بْنْ تَافئع). 
)٢(‏ انظر: (عمدۂ القاری) .)٤٥٥/٥١(‏ 


اواب الین - سے ے ۳۲۸۹ 
بر و رر رہ ی. مر ہد وھ ہی ہے مہ رش کک ہے ہے 
قالوا: نا سفیان: عَنِ الژهرِیٍء عَنْ عَرَوَة عَنْ رَینَبَ بنتِ ابی سَلمَة عَنْ حبیبہ؛ 


ہ٠‏ اس ے تھا > و وھ ٥‏ ڈے 2 اح یں یں لٰ کاٹ >ه8 
و یس ھت 


ؤ ‏ ےا وو و طحق ٭ 7 0[ لٰ فا ا کے 0890 7 22 
مَحَمر وَجھه وَھو یقول: الا إِله إلا الله - يَْدْدھا لاٹ مَرَاتٍ'''- وَيْل لِلَرَبٍِ 


٠‏ مس“ ای و کے سمے۔ ف ‏ رر یں بل اق ۔ 6 و و کو کی مو ا ا 
مِنْ شر قد افْتَرَبَ فتح اليَوْمَ مِنْ زدم يَاجوج وَمَاجوج مثل هَذْہ؛ رَعَقَد عَشرا)ء 


قوله: (ویل للعرب) تخصیصھے!'؟ لشفقتہ علیھم أو لما أنھم رأس القوم 
والآخرون ذنباته فلما أثبت لھم الویل علم حکم من وراءھم بالطریق الأولی. 


قوله: (فتح الیوم من ردم) إلخء یعني أنھم کانوا ینقبون الردم یومھ!'| سا 


<> العرش؟ ومنھا: ما یخالفه قول أھل الھیئة: إِن الشمس مرصعة في الفلكء وظاھر أنھا تسیں 
وغیر ذلكء وذکر أھل التفسیر المباحث في ذلك في تفسیر قوله تعالی: ھ وَأَلشََس مم ری 
لشتتَرلكے> [سن۲۳۸۰۲. 

زااق سم آفغرببالاک رس اتا راجرع وماجرے س لا لیم شال حا 
ورأفتہ نا2 علیھمء وھذا إذا کان المراد بالویل هو الإشارة إلی فتنة یأاجوج ومأجوج کما هو 
ظاھر السیاقء وإن کان المراد بالویل إشارة إلی فتنة آخری من فتن العرب کالحرۃ وغیرھاء 
وذکر ردم یأاجوج ومأجوج إشارۃً إلی فتنة غیرھاء کما یشیر إليه ما ورد من قولە :اویل 
للعرب من شر قد اقترب علی رأس الستین)'''ء فتخصیص العرب بالذکر ظاہر. 

]٢[‏ کما یدل عليه لفظ الحفر فی حدیث ذکرہ السیوطي'”'' عن أحمد والترمذي وحسنہ 
وابن ماجه وابن حبان والحاکم وصححہ وابن مردویه والبيھقي في (البعث) عن أبي ھریرۃ 
عن رسول ال وك قال: (إن یأجوج ومأجوج یحفرون السد کل یوم حتی إذا کادوا یرون 
شعاع الشمس قال الذي علیھم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا یستٹني؛ فإذا أصبحوا وجدوہ 
قد رجع کما کانء فإذا راد الله بخروجھم علی الناس قال الذي علیھم: ارجعوا فستفتحونہ 
إِن شاء الله ویستثنيء فیعودون إليه وھو کھیئته حین ترکوہ فیحفرونہء الحدیث. 


)١(‏ في بعض النسخ: (مرار). 
)٢(‏ أخرجه الحاکم في (المستدركع) .)٤٥٥/٤(‏ 


(۳) (الدر المنثور في التفسیر بالمأثور) .)٥٥۸ /٥(‏ 


۰ سس سس سے الکواب الڈزي 


وو وخ کرت الله أَتَتَيزا ۷" وَفِیتا الصَالِحُرق؟ قَالُ: 5۷ تَعَمٌ إِدَا 
کا ۶ 4 ٣)‏ 


ہَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ ٌصجٌَد سْفََانَ دا الخدیگ, 
وَقَال الحْمَیْدِي عَنْ ٭ سَُفَيَانَ بُن عَیيْنَة: سی رک 
السشتاد اريم نسُوَة: رك رھ آپی ماك حتف وَهکا یکنا ِيبَتا انی قلك 
زی زیڈ عئ کت رات دی زی الیگ 
وَرَوّی مَعْمَرٌ مَدَا الحَییثء عَنِ الژهْرِي وَلَمْ يَذگُر فی عَنْ حَبِيبَة 
٢‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی صِمَةِ الْمَارِقَة 


۲۰,۰۸ خلا آ رگری ٹا آ رٹ رزن عیاوں عق غا یه وٹ 


بآلاتھم حتی إذا صار سطح منە طویل کالورقة وأمسوا استوی إلی الصبح؛ وعاد 
علی ما کان عليه من الغلظء وأما الیوم أی: یوم رؤیتہ قََُِ فقد انفتح منە کوۃ کالعشر 
وفيی بعض الروایات أنه عقد تسعین ولعله تقریبء ولا تعود ھذہ الکوۃ إلی الحالة 
الأولی في الغلظء بل تبقی منفتحةء وسائر الجدار تعود کما کانت تعودہ وأما ما 
اشتھر من أن یاجوج ومأجوج یلحسون الجدار بلُسٹھم فغلط صریح. 


1اپ وابسان سڈ البارتظڈ 


[۲۱۸۸] جہ: ۸٦۱ء‏ حم: ١/٤٤٦ء‏ تحفة: ۹۲۱۰. 

)١(‏ قال فی (اللمعات) :)٤٥٥ /٥(‏ بلفظ المضارع المتکلم مع الغیرء من الھلاك معلوما 
ومجھولاّ والأول أقوی وأشھر. 

)٢(‏ بضم الخاء وسکون الباء أي: الفسق والفجور وفي بعض النسخ بفتحتینە کذافسرہ الجمھوں 
وقیل: الزناء وقیل: أولادہہ والظاھر آنه المعاصي مطلقاء کذا في (اللمعات) (۸/ .)٤٥٥‏ 


اب لان پوسجط۔ سس سسحےسسحصکصکسکسے‌ھے_"ےے بت .)۴۹ 

گن ال کال کال نھرل اق وڈ: ليَخْرخ فی آخر الزَمَانِ قَوْعٌ أَحْدَاثُ 

أان سَفَهَاءُ لخْلام َفْرَوُنَ القرْآَنَ لا ُجاوز تاقیم ؛ يَقُولُونَ مِنْ 
قوْلِ حَیْر اليَرِيّةه یَمْرْقُونَ مِنّ الوّینِ گمَا يَمْرْق السَهُمْ مِنَ الرّميَّةا'). 


و البَابِ عَنْ عَلِيٌء أَيي َعییٍ أٍَي در 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَقَد رَوِيٍ فی عَيْرِ هَدا الِحَدِیثِ عَن اي کل رَصَف ملا 7 
الَّذِينَ َقْرَؤُونَ القُرآَنَ لا بُجَاوِژُ ترَاقِيَهُم ىَمْرْقُونَ مِنَ الوّین گمّا بََمرہ 
۱ 7 یڑ الام مم إِنَمَا قائوں تر رہ جج تھے 


قوله: (لا یجاوز تراقیھم) إلی القلوب حتی یؤثر فیھا. 


)١(‏ قولە: 9لا یجاوز تراقیھم) جمع ترقوة وھي العظم بین ثغرۃ النحر والعاتق: وھما ترقوتان 
من الجانبین؛ أيی: لا یرفعھا الله ولا یقبلھا فکأنھا لم تتجاوزھاء وقال الطیبي (۸/ :)۲٥٢٢‏ 
أُي: لا یتجاوز آثر قراءتھم عن مخارج الحروف إلی القلوب فلا یعتقدونھا۔ قوله: (یمرقون 
من الدین) أيی: یخرجون من طاعة الإمامء قال الخطابي: أجمعوا علی أن الخوارج علی 
ضلالتھم فرقة من المسلمینء یجوز مناکحتھم وآکل ذبائحھم وقبول شھادتھم؛ فقیل لعلي: 
أکفار هم؟ فقال: من الکفر فرواء فقیل: المنافقون؟ فقال: إِن المنافقین لا یذکرون الله إلا 
قلیلاٌ وھم یذکرون الله بکرة وأأصیاتٌ کذا في (مجمع بحار الأنوار؛ (۱/ ۹٥۲ء ۲۲۱/٢‏ 
..۷۱١‏ احاشیة سنن الترمذي) ٦٢٤ /٢(‏ 

)٢(‏ یرید أُن دخولھم في الإسلام ثم خروجھم منە لم یتمسکوا منە بشيءء کالسھم الذي دخل 
فی الرمیة ثم نفذ فیھا وخرج منھا ولم یعلق بە منھا شيء. (النھایة) (۲/ .)۱٤۹‏ 

(۳) الحروریة: طائفة من الخوارج نسبوا إلی حروراء بالمد والقصر وو موضع قریب من 
الکوفة کان أول مجتمعھم وتحکیمھم فیھاء وھم أحد الخوارج الذین قاتلھم علي کرم اللہ 
وجھھ. (النھایة) (۱/ ٣٦۳)۔‏ 


٢‏ إظُ۹ى۱ ر.....۔ الکو الذتء 
۳۔بَابُٔ مَا جَاءَ فی اکر 


۲۸۹ ۔حَدَتََا مَحْمُود بْنْ عَیْلَانَ تا ابو دَاوّہ تا مُغبَة 
ای زن طليہ غنأعندئی خھیر اڈ اع اضر ل: 9ا7 کول 20 
امْتَعْملتَ قَلَانَا و ُمْتَعْيلن " نَقَال بَسُول الله گ٤یا:‏ الم سَتَرَوْنَ بَعْدي 
أَترَ فَاصْبروا حَتّی تَلْقَوْن عَلّی الحَوْضِ) 


2 


كَذًا عَزیث حم صَجیخ. 

۲۱۰۰ ھے یں ہک وت بِفَار؛ تا یی مُنْ سَعییہ عَن الأَحْمَیْں: عَنْ 
وق پک عواف ‏ عن اتی لا قال: َِخْ من بَعْدي اکر 
َأَمُورَا ُنْکِروتھا+۔ قالیا: فا لَأمْرْنا('' قال: ١أذُوالِلَيهمْ‏ حََهُمْ وَاسلوا' اللہ 
الّدِي لَُّمْ). 


[٣۔‏ باب ما جاء فی الأثرة'] 


قوله: (فقال رسول اللہ قَة: إنکم سترون بعدي أُثرة) هذا لیس جواباً لما 
کان الرجل سألهء بل الجواب عنە لم یذکرہ الراوي وھو آنا لا نستعمل من سأل 
إلی غیر ذلكء وإنما کانت مقولته تلك تحضیضاً علی الصبر حین تأخذ أمراؤھم 
حقوقھمء ولا یؤدونھم فإنه أشد من ذلك بکثیر. 
[۲۱۸۹]خ: ۲ءء ٥۵ہ‏ في الکبری: ۳ حم: ۱ تحفة: ۸٢٤۱۔‏ 
[۲۱۹۰]خ: ٣٣٦۴ء‏ م: ۳٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۰/۱ء تحفة: ۹۲۲۹. 
)١(‏ زاد في نسخة: ایا رَسُولَ الل١.‏ 
(٢‏ فی ب ہد سے : اوسلوا)۔. 


۳ الأثرۃ - بفتحتین ۓ-اسم من آثر یؤثر إیثاراً إذا أعطی؛ أراد أنه یُستأثر علیکم فیٔفضل غیرُکم 
تی سن ای الا نا الانفراد بالشيءء (مجمع بحار الانوار) (۱/ ۱۷). 


اقرق اارؤہ بسح تاس شحتس جس جس ج ب1308 


۲٤‏ 0 خبَر التَِیُ قلي أَصْحَابَه بَا هُو گان لی يَوْع القِيَامَة 


۱- حَدَكَتَا عِمْرَان بْنْ مُومّی القَوَاز البَضَرِیّء تَا حَمَادُ بن رَيْيٍ 
اف و یکو کی افا کع کی کین کتر خال صَلّی بتا 
رَسُولّ اللہ ٹلا یَومَا صَلَاه العَصْرِیِتمَارِ تُمَ قَامَ حَطِیبً فَلمْ يَدَعٌ شَیْقَا يَُونُ 

ِلّی قیّاع السَاعَة إِلَّا أَخْبَرَنَا بھہ حَفَقلهُ مَنْ حَفِقَلهُ وَنَىيَة مَنْ فَىيَهء فَكَانَ!'' 
فِيمَا قال: اِإِنَ الدُنْيا ََ مس مور بت 
لوت الا وس ۷ گرا ا تھا کاو رتا ڈنل 222 کا 
صة هَيبَةٌ النّایں أُنْ یَقُولَ بِحَق إِذا کَليَة قال؛ کے رم فَقَالَ: ١فَد‏ وَاللہ 
7 أَمْمَاءَ فَھبْنَااء كانَ فِیتا قال: : دا إِنَّهُ يَنْضَبُ نب اگل غَادرِلِوَاء يَومَ القِيَامَة 


000 آ2 بلق پچ اض تاب تا ہو گان إِلی وم القِيَام2] 
لو از آی: فر یا با کا پسلہیا دا 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخء هذہ عزیمة وما سبق من إنکار بالقلب 
حیث لا یجد قوۃ رخصةة ولذلك بکی أبو سعید أنا لم نعمل علی العزائم وإن لم 
نأئم ہترك ما ترگناہ. 


[ قلت: وفیه إشارۃ إلی أنە ول کان یصلبھا دائماً بقریب من اللیل کما هو مقتضی قولہ تعالی: 
و سی ا ظا یہ اج کے سی و و ا 
فوَسَیْح ججَمّد رَيكَ قَلَ طلوع الكُمیں وَقَِل المْرُوبِ 4 [ق: ۳۹]. 

[۲۱۹۱] جہ: ۲۸۷۳ء حم: ۷/۳ تحفة: .٦٣٤٢‏ 

)١(‏ فی نسخة: (وکان)۔ 


٤۶‏ -.... 3×سربحبىییٹ .ےس ے الکو الڈڑیي 
زا کر ٤‏ اعم مِنْ عَذرَة إِمَام عَامَةٍ پُرُگژ وَاؤُ عِنْدَ اسُيَِیاء جت 
حَؤتا َْمیز: الا إِنَ بيي ات خُلقوا عَلی طَبَقاتِ حَتّی: قَینُمْ مَنْ ولا 

مُوْمتًا وَيَخْيَا مُوْمنًا وَيَمُوتُ مُؤْمنًاء وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَّدُ گافِرا وَيَحْيَا گافْرا وَيَمُوتٌُ 
کَافْراء ونم مَنْ يُوله مُوْمِنَا وَيَحْیا مُؤمِنَا وَيَمُوتُ گاراہ وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
۹ھ بھی گایڑا ریٹرٹ مُؤینا آلَا ران مِنهُمْالبَطِيء الَضَبِ سَرِیع الفَیْء 
وَمِنھم ہ سَرِیم الفَضَبِ سَریع غ القَّیءہ قَيلٰكَ بِِلٰكَہ الا وَإِنَ مِنُمْ َ سَرِیع الغَضَبٍ 
بَطیء القَیءِ الا سوی القَضَبِ سَرِيعٌ الفَیْء وَفَرّهُمْ سَ سَرِيمُ القَضَبٍ 
بَطِٰيءُ القّیٰء الا وَإنَ مِنهُمْ نهُمْ حَسَن القَضَاءِ ءِ حَسَنَ القََلٍَ وَمِنهُمْ سَيخُ القَضَاء 
كت القلے ئن تن القضاء می يہ تی علق لاوق بب 
السٍّمٌ القَضَاء ال نے خَيْزْهُمْ الحَسَنْ القَضَاء 007 
أَ رکز کی الققاء یر الاب ءا ون العَضب ج تلراقی قابپ ان 
آدَمَ کك 7 تم لِلَی حمرَۃِ عَيلَيْهِ وَانْيِقَاخ کاو فَمَنْ ا2 نیو مِنْ ذَلِكَ 
تليلشق ال ِا قَالَ: وَمَعَلََا تَلكَفْثُ إِلَی القّسٗیں ھَل بی مِنْمَا مَی؟؟ 
قَقَال بَسُولُ اللہ ی2 ١لا‏ إِنَهُ سے ےت ہے 


ھا حور6 


مِن يَومکُمْ دا فیا مَضّی یا 


وش سس خرن نے 


قوله: (من غدرۃ إإمام عامة) بإضافة الإمام إلی عامةء وإضافة الغدرۃة إلی 
الإمام إما من إضافة المصدر إلی الفاعلء فیکون الإمام هو الغادر وإما من إضافتہ 
إلی المفعول فالغادر الناس الرعایا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنیا لا باعتبار زمان بني آدم. (مولانا محمد إسحاق الدھلوي). 


ایا الین -_._س۔۔۔۔_۔-۔-_-۔-۔۔۔۔س سس لے ۳۹۹ 
فی البّابِ عَيِ الْمُهِيرَةِ کک رت ر ققطت وَخْدَیْقَة وَأبي 
مَریَعٌ ڈگزوا: أَنٌ اللٌِ لی حَد عااف اف کوک لی آڑۂ َقُومَ المَاعَةُ 
٥۔‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی أَھْلِ اللقًام 


۲۰۲ حَدكَتَا مَحْنوۂ بن غَيْلاَنَ: کا ابو دَاؤتہ تا مُعبَ عَن مُعَارَِة بن 
رہ عَن أَييد قالَۂ قَال رَسُول اللہ گلا (إِدا فَمَدَ مد أَمْل القّام قَلّا خَيْرَفِیخُم 
لا وا اقةً من اَمتي مَْورين لا يَسُرُهُمْمَن حَدَلُمْ تی تقوم النَاعَة: 
َال مُحَمَّدُ بْنْ اِسْمَاعیل: قال عَلِی ءُ زاین هُم أَصْحَابُ الحَیِیثِ. 
وف البّاب عَنْ عَبّدِ الله بٔن حَوَالَة وَائٔن غُمَرَ وَرَیْد بن گابتء وَعَبّد الله 
ابْي عَمْرو 


و و جو و لت بت 2 
5 دح 


3 
اس 
سی 
: 
. 
:. 
سک 
ج 
-- 
2-۳ 
ىٌ 
ا 
ک 
ا 


ہے تی ید بن 


٤٢[‏ _ باب ماجاءذ فی اُھل الشام] 
قوله: (قال علي بن المدینی: ھم اسان العذیف) رقان ال الشیر 
والفقه والکلام: بکونھم!'' إیاھم والصحیح ان کلھم منھم 


]١[‏ یعني قال أھل التفسیر: إِن مصداق الحدیث المفسرونء وقال أھل الفقه: الفقھاء وھکذا 


قال کل جماعة لشیعتھمء والحق أنە شامل لکل طائفة قائمة علی الدین سواء کانت من أأھل 
الحدیث أو الفقه أُو غیرھما۔ 


[۲] ےہ: ٤ء‏ حم: /٣‏ ٤٥٦٠ء‏ تحفة: ۱۱ء 


۷۳۷ --0م_ے__ے_-- مسے. ۔ےےےستتمے ےت یٹ شش ٹش 01 
پا کول اللہ ا ڈا می9 ال اهَاهُتَاء وَنَحَا بِيّیو تَخُو القّاع). 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

٦۔بَابٌ‏ لا تَرْجِعُوا بَعْدِي گُفَارَا يَضْرِبُ بَعْضُم رِقَابَ 

۳ّّۃ۲/۱۰ حَدََتَا ابو حَفْوٍں عَنْرُوبْنْ عَلي سی" 
ابی عَرْوَانَ: ثَنَا عَكْرِمَة عَن ابْٔن ذ یا شال قَال مَسُول الله ک: 1 


ری کنا يَضْرٍبٌ''' بَمْضکمْ رِقَابَ بَعْضِ). 


3 
7 


رت البّاب کت ید 7 ٌ مٌ سی وجریں وابني 7ج وک بنی 
دا .9 ۶2 ے ے2 
[٢٥۔‏ باب لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضُم رقاب بعضٍں] 
قوله: (کفاراً یضرب بعضحےم) إلخ؛ أي: کالکفار فی صنیعھم ذلكء أو 
المعنی أن ضرب رقاب المسلمین یؤدي إلی الکفر بالآخرة أو مستحلًّا''. 
یس پکرۃ الضرپ یسل فالکر ظاس 
[۳]ٗخ: ۱۷۳۹ء حم: ۱/ ۳۰٣۲ء‏ تحفة: .٦٦۸٥‏ 
)١(‏ في (قوت المغتذي) :)٥۹٦/٣(‏ قال القاضي عیاض: الروایة (یضربُ) پالرٌفعء کذا رواہ 
سرد لتاق رھ مراف رب مر و رت "0 


النحویین استعمال ارجع) چیہ ومنه الحدیث: ‏ ولا ترجعوا بعدي کفٰارًّا) 


و کت تس تر ہے ہہ '۔'۔۔ ۔ ےہ سے 
رود 
پور مہ اف صرے کا مہ 

ا مق اع کی ور کت 

عِند فِثْلَة عُنْمَانٌ بن عَقَانَ: أَمْهَدُ ان مَسُول الله کا قَال: اإتَها تہ فعتة 


القَاعِدً فِا 09-0 مِنَ القَائم؛ وَالقَائِمَ خر من المَائِی وَالمَاِيی خیر مِن 


المّاعي) قال: أَقََأَيْتَ إِنْ دَحَل عَلَیٌ تَیْعي وَبَمَط یَنَۂ لی لِیَقْعْلَنی؟ قال: 
اکن گابٔن آدما. 

۲۷ کات تا جا الا ےا گا 20 00 
واحدہ والتھي عن القتال ھاھنا حیث قال: ہکن کابن آدم) لدفع الفتنق وحیٹ'' 
رخخص في القتل فقال: (من قتل دون) إلخء وقال الفقھاء: إذا لم یکد یخلص نفسه 
إلا بالقتل فھو یقتل فھو حیث لم یکن إلا قتله ولا تخشی فتنةء والحاصل أن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أراد قتله لا یقتله لدفع الفتنة وإذا لم یکن فتنة بل کان قتله 
فحسب فلە أن یقتله. 

]١[‏ قال المجد''': الدخل محرکة: ما دَاحَلَكَ من فساد في عقل أو جسم؛ وقد دَجل کفرح 
وعَنِيَ دَخْلاً وَدَعَلاًء انتھی. 


[٤۲۱۹]حہ:‏ ۷۱ ےکےتحفة: ١۰٤۹۔‏ 
)١(‏ ٴالقاموس المحیط) (ص: ۹۱۸). 


۸ى -+-ے> سے _ مم سے ےک سے سے ےے 0ف 
وف البّابِ عَنْ آپی مُرَیْرَة وَخَبّاب بُنِ الارّتِ وأبی بَُرَہ وَابْني 
سے و و لی کا ۓ 2 - ری سوک 
یں اخ کا ہے ا 


ہے 0 لن از قح 


جع ان الحَدِیگ عَنْ لَیْثٍ بُنِ مَعْد وَرَادَ فی اليْسْتَاد مرکم 
نے لوج ہر لے کے رت 


۸ے کا ما ام کی فَتتةً گفظع ال الم 


١ 


۲۱١۰٥‏ ےك تا کت کا عَبْدُ الْعَریزِ ْنْ مُحَمَي عَنِ العَلَاِ بن 


010" الرَحَمن عَنْ آ ت أَِي َرَيْرق أُن میں اللہ ك 0 (یَادِرُوا 
بالأُعمَالِ فَِتتًا گوطع اللَْل الُْخلِم يصبخ الَِجْل مُوْمنًا وَیْنِْي گافزاء 


82 


سی مُوْمِتا َيْصخ گافڑاء َ 7م دِیتھ برض مِن الگا 
دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦‏ -حَدگََا سُوَيْد بٔنْ تَضرء تا عَبدُ الله بٔنْ الْمُبَارَلِي تا مَعْمَرٌ عَنِ 


[۸۔ باب ما جاء ستکون فتنة کقطع اللیل المظلم] 
یہ ور ہر کو ہے 
کل واحدۃ منھا الشدیدة السواد لتراکم الظلمات: لکنە لا یتمشی في لفظ الحدیث؛ 
إٰذا المشبه ثمة جمع کالمشبه بە. 


]١[‏ یعني المصنف حیث بوب بلفظ الفتنة المفردہ أما في الحدیث فالمشبه أ٘یضاً جمع. 
[۲۱۹۵]مء: ۱۱۸ء حم: ۳۰۲/۲ تحفة: .۱٤٤۷١‏ 
[٢۲۱۹]خ:‏ ٥۵ء‏ کحہ: ۸۲ تحفة: ۱۸۲۹۰۔ 


)١(‏ قال المزي فی (تحفة الأشراف) (۳/ ۲۸۰): قال أبو القاسم: الرجل هو حسین الأشجعي. 
وانظر: (المعجم الأوسط) للطبراني .)۸٦۷۸(‏ 


اقاث الکن وہ کے سے سس ہے ر۴۹۹ 
الژّغْرِيٍء عَنْ ھِنی بت الحَارِثِہ کا وك :۵ النبيٌ ة الا لیلے 
فَقَال: اسُبْحَانَ الله مَادا ئل انت مِنَ الفْتْنَة؟ مَادَا ئل مِنَ الحَرّائِن؟ 

يوقِظظ صَوَاحبّ الحَجْراتِ؟ یا رز بٌ گاسِيَةِ فی الدُنیا 0 


۲۱۰۷ 23۳۰۳ يف کا اللَیْثٌء عَنْ يَزیڈ ؛ اس کو ظا تا 


قوله: (ماذا اُنزل اللیلة) إلخء أریھا النبي قَُ انھا تنزل عن قریب فکاأنھا 
أنزلتء وإیقاظ أزواجه المطھرات لما أن المفر في الفتن والتوقی عن ملوٹ!'؟ 
الدنیا إِنما هو العبادۃ. 
قوله: (یا رب کاسیة فی الدنیا) إن من النساء من ھی مکتسیة فی ما ییدو 
لنا بلباس التقوی!'' ولیس لھا لباس حقیقة من التقی فتکون عاریة یوم القیامق 
فان آکسیة الحشر علی مقدار التلبسں بالتٹوی فی الدتیاء آو المعتی یا رب کاسیة 
في الدنیا بالثیاب لا تجدیھا ثیابھا نفعاً یوم القیامة فتکون عاریة ثمةء والتخصیص 
بالنسوۃ لکثرۃ الریاء فیھن کما في التوجیە الأول: أو لکثرۃ الفسوق والفجور فیھن 
وتزیین الأکسیة والألبسة علی ما هو مدار التوجیه الثاني. 
[] یحتمل أن یکون من اللوث أو الملث؛ وکلاھما بمعنی الاختلاطء ولوث الماء: کدرہ. 
[] فقد قال عز اسمه: ملاس الكعویٰ َلِكَ یہ الاآیة [الأعراف: ٢٢]ء‏ لا یقال: إنھم یحشرون 
یوم القیامة حفاۃً عراةٌ غرلّا کما فی الصحیحین وغیرھماء فکیف تخصیص النساء أو 
الکاسیة فی الدنیاء والجواب أن محل حدیث الباب بعد إعطاء الکسوةء فان أول من یکسی 
إبراھیم ثم یعطون الکسوۃ فھذہ الکاسیات عاریات إذ ذاك أیضاًء وهذا کله علی الظاھر 
وأولە القاري بالنفوس: فلا تخصیص بالنساء لکن الأوجه الأول. 


[۷١۲][ذ:‏ ۷۵ء ۷٠ء‏ تحفة: ۰۰٥۸۔‏ 


٠٠‏ ...الکو الہ 
ابق بتازہ غ ان کن کالنۃ 2 پر ہد اون بَینَ يَدَي 
المَاعَة فِتر ِكَنُ گِطع اللَیْلٍ الْحُظلم, يُسْبم جُل فِيَا مُومنًا وَيْنْيِي كَافْرّاء 


وَمَیِي مُوْمِتَا زیخ کاؤزاء زیخ افوائو . بكرض الیُذی9۸٥‏ 


تق التاب غن آی مُزارة تَختتب: زالأفتان لن تھیں ای وی 

هَذّا حَدِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدّا الوَجُهِ 

۲۹۰۱۹۸ - حَدُنَنًا صَالِح بْنْ گے اٹ کٹ 
عَنِ الحَسَنِ قَالَ: گَانَ يَقُول فی هَدَا الحَییثِ: ١ب‏ ضیح الرَجْل مُوْمِنَا و وَب 
كافْرَاء وَيْمْيِي مُومِنَا وَيْصْيْحْ كافڑا). قَال: ھی می ما رمَا لام یں او 
عوسی ي مُنْمَجِلا لَهُ وَيْنْي مُعَرْمَا لے ار اتال وَيْصَیخ 
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۹۔-حَدَتَتا الحَسَنْ بْنْ عَلِی الحَلال تا يَریدُ بن هَارُونَ: تا مُعَبَة 
قوله: (یصبح الرجل فیھا مؤمنا ویمسي) إلخ؛ یعني بە سرعة الانتقال من 
رأي إلی رأي وتغیراً فاحشأً بین إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناہ علی ما مر من أن صنعته تلك شبیهة بصنیع الکفرة أو المعنی یستحلہ!'' 
فلا بعد حینلٌ فی الکفر نفسه. 
[ َي: یکون یستحله علی مفھومه الحقیقي؛ وأما علی التوجیه الآأول فیکون الاستحلال 


مجازاعن معاملة الاستحلالء یعني یعامل بدم أأخیه معاملة المستحل. 


[۲۱۹۹]ء: ٦۰ء‏ تحفة: ۱۱۷۷۲۔ 
)١(‏ في بعض النسخ : بِعَرَضِ مِںّ الذنیيا؛. 


رق )اق نس بس سس سم کٔ ک کک سےججے۔تجےستس۔سشس ش 801 
نو ہے ےت وائل بن حُجْرٍ عَنْ أیِبد قال: سَمعْتُ 
ول اللہ قلة ررَجلُ بَسأ تقال: أرآْت إِنْ گان عَليْتَا أُمَرَاء نْتمُونا حَقَا 
ون رن حَتَبٰۂ٢‏ کقال ول اللہ ولڈ اکر ا 0تت فنار 
وَعَلَيكُۂ"' مَا حیلم 


سو کے ۲ 24 سے یں ا خی 


قوله: (فقال رسول الله ا اسمعوا وأ٘طیعوا) إلخء إنما قال وا ذلك والحق 
ان المولی إذا فسق انعزل کما هو عند الشافعي رحمہ الله أو استحق یق العزل کما 
ذھب إلیە''' الإمامء فلم یکن الخروج عليه وعن طاعته بغاوۃء بل حقاً یثابون عليه؛ 
لمارأی أنھم لا یطیقون ذلك فتقع بینھم بذلك فتنة تؤدي إلی شس سس 
]١[‏ ففي (الدر المختارا''': یکرہ تقلید الفاسقء ویعزل بە إلا لفتنةہ قال ابن عابدین: أشار إلی 
أنه لا تشترط عدالتہء وعدًھا في (المسایرة) من الشروطء وعبر عنھا تبعاً للغزالي بالورع؛ 
قال: وعند الحنفیة لیست العدالة شرطاً للصحة فیصح تقلید الفاسق الإمامة مع الکراهق 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ینعزلء ولکن یستحب العزل إن لم یستلزم فتنةء ویجب أن 
يدُعی لە ولا یجب الخروج عليه کذا عن أبي حنیفةء انتھی. 
وفي (الدر المختار”'' أیضاً: لو کان (القاضي) عدلّا ففسق بأخذھا (أي الرشوۃ) أو 
بغیرہ استحق العزل وجوباء وقیل: ینعزل وعليه الفتوی؛ وفي (الفتح): اتفقوا في الإمارۃ 
والسلطنة علی عدم الانعزال بالفسق لانھا مبنیة علی القھر والغلبة لکن في ول دعوی 
(الخانیة) الوالي کالقاضيء انتھی. وفي (شرح العقائده''': لا ینعزل الإمام بالفسق وعن 
الشافعيی رحمہ اللہ ینعزل؛ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (وإنما علیکم). 

.)٦٥۹ - ٥١و‎ /۱( (الدر المختار)‎ )٢( 

.)۳٦٣ ٣ - ۳٦٣٣ /۱( (الدر المختار)‎ )۳( 

)٤(‏ (شرح العقائد) (ص: ١٠۱۰۱))ء‏ طبعة: ۸٤٢٢١ف‏ مکتبة الکلیات الأزھریة القاھرة. 


٦‏ .٠س‏ سے الکو الڈزہ 
۹۔بَابُ مَا جَاءَ فی الْمَرْج 


+۰ 7ھ تنا نا٥‏ کا ابو مُکاویقہ عَن الأعَمَیٍں؛ عَنْ میق عَنْ 
.. قَال رسولل اللہ کل ۷ن ِنْ وَرَائخ أَيمَا بُر ا قَغ فِيهَا العِلمُ 
تر فِيها الْمَرُجا. 8 الات الَيَرجُ قَال: (القَحْل). 
فی البّاب عَنْ بی مُرَیْرَة وَقَالد : بن الوَلِیی وَمَعَقِلِ بن مَمَار 
ما کیرٹ تكجھا صَجیخ. 

۹ ے۔ ع1 کتا فتَيية تَا حَتاا ین وین غن اللعلی لن تاوا ٹا الی مُعارتة 
ھلاك جماعقةا'' غیر قلیل کما هو مشاھد في فتنة ابن الزبیر ومقتل الحسین بن 
۹ھ پاپ ما جاء فی او ا 

قوله: (ردہ إِلی معاویة) إلخ أيی: نسەا'' 

[١]َٗئي:‏ جماعة کبیرة وإن کانوا قلیلة بمقابلة العسکر کما یظھر من السیاق. 

٤[‏ قال في (المجمع)'': هو بفتح فَمکُون: الفتنة والاختلاطء وفسر بالقتل لأنه سببەء وأاصل 
الھرج الکثرة في الشيء والاتساع؛ ومنه حدیث: (العبادة في الھرج)ء أي: الفتنة واختلاط 
الأمورہ وإنما فضلت فیيه؛ لن الناس یغفلون عنھا ولا یتفرغون لھا إلا الأفراد. 

[]أي: عزی الحدیث إلی معاویة وھو إلی معقلء والحدیث أخرجه مسلم''' بسندین فقال: - 

2 ۰]: ۷۰۹۳ء م: ۲ء جہ: ٤٥۰٦ء‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: ۹۰۰۰۔ 

[۲۱ء: ۸٢۲۹ء‏ جە: ۳۹۸۵ء تحفة: .۱۱١۷‏ 


.)٦٦٢١ /٥( (مجمع بحار الآنوار)‎ )١( 
.)۲۹١۸( أخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )٢( 


۹۔ك تک 
27 اث القەن سس لٹ سے صٹ ‏ سس ش_لتت ے۔. ۷۷۳ 
7و سی - جے 


ابن قِر کر ا یی مَعَقِلِ بن قَسَاٍ رد لی التبِئ ا قَال: (العبَادة فی 
۰ ۔-بَابًٔ مَا جَاءَ فی ايخَاذِ السیف مِنْ حَمٌب 

1٦‏ خلا بن تبودغن آئرتہ غن آی تلارلہ ضن 

ٌ و و و وی ھب یک یا 4 لل ہےںپ 7 7 سر ك جےے َ‫ 

أَپي أَسْمَاءَ عَنْ قَوْبَانَ قال: قَال رَسُولّ اللہ للاہ: ادا وُضِعَ السَیْفٌ في أَمّتي لَمْ 

ُرْقَعْ عَنْهَا لِلَى يَوْم القیَامة۷٢)‏ 


ھن یی ھرہ سے 2 
٣‏ ۔حَدقتًا عَلِ بْنْ حُجُر ٹا لِسْمّاعیل بْنْ إِبْرَاهِیم عَنْ عَبُد اللہ 
و ×۴ - 
٥‏ ول موچ سے و :8 کاو رض تو الج و وو ا کان و سے پا غم ٥‏ 7 
ہس 5 گَّ 1و 0 7 سو سم یی ۶ 2293 شی 0ں ا 
الب إلی اپسی فُدَعَا لِلی الخُرُوج مہ فقّال لَه اسی: إِنْ گلیلی وَابنَ عمت 


< حدثا یحبی بن یحیی, أُنا حماد بن زیدء عن معلی بن زیادء عن معاویة بن قرۃء عن معقل 
ابن یسار أن رسول الله قََ ح وحدثنا قتیبة بن سعیدء نا حماد عن المعلی بن زیاد ردہ إلی 
معاویة بن قرۃہ ردہ إلی معقل بن یسارہ ردہ إلی النبي 8 قال: (العبادۃ في الھرج)ء الحدیث. 


[٢۲]د:‏ ٤٤۱۲ء‏ حم: ۶۵٥‏ ۔تحفة: ۰۸٠٦۲۔‏ 

]۲٢٢٢[‏ جہ: ۳۹٣۰‏ حم: 08٤‏ تحفة: ٤‏ ۱۷۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (رذ66. 

)٢(‏ أي: إذا ظھرت الحرب بین أمتي یبقی إلی یوم القیامة إِن لم یکن في بلد یکون فی آخر 
(مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۷۳). 


.28ت اچ سو ا و 
عَھد إِلَيٌ إِذًا اخْقَلف التَاسُ أَنْ أَلَْدَ 
نت حَرَجُتُ بہ مَعَكَء قَالَتْ: کک 


الاپ غعی محمد دن مسلمقف 


0 ٥ک‎ 


ما غییثٹ حَمخ فری خلا کفی ُهإِلَا من حَییثِ عَبُد الله بٔن عَبَیٔی 


سی 2 


00-0 ۔ عَدکتا عَية اللہ تق عبد اليعتَن‎ ۲۲٤ 
سس بس و یڑ رھ۔۔‎ 
امو سے ہے موا فیا‎ 

قی شقن کاائ جا آ5 غ> وَالژَمُوا فِيهَا أُجْوَافٌ بُیُوتَسكُمْ وگونُوا 
كابْن آدما. 


ٹرلد راع آفَفْة کا جقب) اتاد الف بب غوت کی بدعن 

ترك القتالء إلا أأنه کان فعل ما هو حقیقةا''معناہء وھؤلاء کانوا فرقة من الصحابة 

رضي اللہ عنھم ولم یتحقق لھم الأمر في أن عليّا رضي الله عنە علی الحقء ولذلك 
یشترکوا شیئا من الفریقین. 

[3] کا بل علیہ زیادائن ررایة اعد رع عتل سب صه کیا ئی (آد اھغاتا''' بلفظ: آن 
يك سناس غت+ وقد اتعاف زعر ڈاك علق قلع؛ ومن عجیب آحرال آنه اآرصی 
ان یکفن في ثوبینە فکفنوہ في ثلائة أأثواب؛ فأأصبحوا والثوب الثالث علی المشجب. 

[٤٢٢۲]د:‏ ۹٥٢٦ء‏ جہ: ۱٦۳۹ء‏ حم: ٤/۰۸٦ء‏ تحفة: ۹۰۳۲. 

.)۳۰۹ /۱( (أسد الغابة)‎ )١( 


ابا الفتن سس ستسسشسمکس_‌>‌سجچّ‌ژےؤوؤوؤےس شس ا ے )۷۱٤‏ 
١۔بَابُ‏ مَا جَاء فی أَهْرَاطِ السَاعَة 
۲۰۳۰۰٥‏ -حَدكتَا مَحْنُود بْنْ عَيْلَانَ : ا الطر یی شْمَيْل 1ئ0 
ات عَنْ آُئیں بی َلب ان قال أعزكُخخْ خبڈ مینڈ رن ٹول اللہ لة 
لا يُعَرِفُخُم أَحَۂُ دٌ بَعْدي رت لِ اللہ یلان قَال رَسُول اللہ پیا 
کی را المَاعَة عة: أَنْ برک اله لع وََفْمَرَالِجَیُلٍ وَيَتْفُوَاليِنَا وَمْفْرب 
الِخَمر ود يَحثْرَ الیم ے یت . كَيْمْ وَاجِدا. 
الاب عنأي ٠‏ موسی وَبي هَرَيْرة 
٦‏ ۔حَْدَنتَتَامُحَمّد بْنْ بَة بن بَفَارء تا يَحْیَی بْنْ مَعییء عَنْ سُفْيَانَ الثوْريء 
عازن بغٰ قال: تخت لی آئیں نے ماب فال: کاشگڑنا ِ تا انی 
۱ باب ما جاء فی أُشراط الساعة 
قوله: (لا یپحدثکم أحد بعدي) لأن الصحابة کانوا قد انقضوا هاھنا في 
البصرةء وإن کان بعض من الصحابة حيًا بعد في دیار بعیدة. 
قوله: (قیم واحد) الظاھر أن معناہ القائم بأمورمن؛ وقد تقع أمثال ذلك 
کثیراء وقیل: معناہ الزوج وھذا واقع!'' أٌیضاً وإن کان یقل نسبة إلی الأأول. 
١[‏ زاد فی (الإرشاد الرضي): کما وقع لمحمد شاہ الدھلوي وواجد علي شاہ اللکھنوي؛ 


قلت: وکذلك وقع لبعض الأمراء الآخر. 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۸۰ م: ۱ء حم: ۹۸/۳ تحفة: ٠‏ 
[٢٢۲۲۰]خ:‏ ۸٦۷۱ء‏ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة: ٢۰۰٥۷۔‏ 


٦ص‏ 9[س9سس سس الک الڈزی 
مِنَ الحَجّاجء فَقَالَ: مَا مِنْ عَاع لا وا 


جح 
ما 
6۴٤‏ ۴ 
تا 
6 
8*۹ 
5 
اف 
٦ئ‏ 
8 
5 
5 
ھع 
8۰۱ 
ما" 
5 
1 
غ 
١‏ 


۷ - حَدَگَتا محمد مٔنُ بَه رتا ابْن أَبي عَدىٌء عَنْ حُمَيْي عَنألیں 
قَال: قَالی رسُولل اللہ ک: ١ل‏ 5 َقُومْ المَاعَةُ 7 حَتّی لَا يقَال فی الأَرٔض: : الله اللّها۔ 


و جا َ 4 ہ۔ 8 


وی ا و ہے وق 2 و 
سک امشہ بی الْمُقَنٌیء کا بُنْ الحَارِثِہ عَنْ حَمَيْي عَنْ اذیں؛ 
پر ف ر و 


تحوه وا یپ رفقعہ ٠‏ وَهدًا جح 
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۲۳۲۰۰۰۸ 0 کا ا ہر سُعییء تَا عَبْدُ العَزیز بْنُْ مُحَمٌَي عَنْ عَمْرو 
ابی أيي عَسرِو ح وِحَدَكتا عَلِي بن حُجْر . + ا ِمَاعیل بن جَغقر عَن عرر 
ان أَبي عَرِو عَنْ عَبِ الله وَمُو 7 2 عَبد الَرّحمَي لأَنصَارِی الأمْهَلِيٌُ عَنْ 


خْدَيقَةً بن اليْمَانِ قَال: قَال ر --۔- طّ تَقُومُ السَاعَة حَتَى يَُونَ 
امکااصسہ بالاقا ا گُمْ بْنْ لگع)۔ 


قوله: (إلا والذي بعدہ شر منه) هذہ الشریة کلیة فلا ینافیھا کون بعض من 
خلف الحجاج خیراً منە. 


[ ۷ سےم: ۳| ۲ء تحفة: ۷۰۔ 

[۲۲۰۸]حم: ۰٥‏ ءتحفة: ۷٦٦۳۳۔‏ 

)١(‏ قوله: (أَسْعَد الّاس) أي: أکٹرهم مالكّ وأطیبھم عیشّاء وأنفذھم حکمّاء (لکع بن لکع)؛ 
واللکع کصرد: اللئیمء والعبد والأحمق. ١لمعات‏ التنقیح) (۸/ .)٢٥٥‏ (حاشیة سنن 
الترمذي) .)٥٤/٢(‏ 


اریہ :سس سس سس سس سم تس سے ٣م‏ سم سٹشمٹت سم ٹس ا سے 27 
مَدّا حَدِیگٌ حَسَیُء إِنمَا توف ِنْ حَدیثِ عَئرو بن أَبي عَْرِو 
۲۳۰۹ حَدَتَتَا وَاصل بْن ىد عَبْد الاَغْلَى تَا َامُحَمَدُبْنْ فُضَیْل ٤ٛعَنْ‏ أببد 

عَنْ أَيي حازم عَنْ أَيي هُرَیر ٤‏ :ال رَسُول الله کل: اتی 7ف 0 

فا کبیا انال الأَشوان' مِ الع امہ ء قَال: تیاغ 
0 پوس-+بی ےب لٌ: في مَدًا قتَلت وَيَجي؛ 

اطم تہ ق قَيَفُول: فی مَدذًا فَِْعْت رَجیِي 3+ عَرَتَة کَلا رَاخَتوق عِلة قكا, 


تاس1 ک2 کن لا طرلا ا فنائف 


قوله: (أمثال الأسطوان) أی: فی المقدار لا فی الشکل. 

قولہ: (ثم یدعونہ''' فلا یأخذون منە شیٹاً) ووجه ذلك إما کثرۃ الفتنء فلا 
یشتغل أحد بالأموال وجمعھاء أو کثرۃ مالھم'''من الذھب والفضةء فلا یکون لأحد 
احتیاج إلیھاء ولکن الناس کثیر منھم یکونون زامدین ایض ولا یکون لھم أموال ولا 
افتقار إلیھا بل استغناء وبذلك عرفت أن أداء الزکاۃ فی ھذا الوقت لیس بعسیر بالأداء 
إلی الزامدین وإن لم یدخروھاء ثم اتخاذ اُھل الصنائع والحرف فیھا مع عدم افتقارهم 
إلیھا لکثرۃ الأموال فموکول إلی الحکام لما أن ذلك داخل في انتظام المملکة. 
١[‏ بفتح الدال المھملة أيی: یترکونە. 
]٤[‏ وفي (أشراط الساعةا''': ومنھا کثرۃ المال وفیضہ؛ روی الشیخان عن أبي ھریرة: الا تقوم - 
[۲۲۰۹]م: ۱۰۱۳ء تحفة: .٣۳٣٢٤١‏ 
ژ0 یچچ ہر یت ڈالٹھایة؛ /٤(‏ ١٣٦)۔‏ 
)٢(‏ قال النووي (۹۸/۷): الأسطوان: بضم الھمزۃ والطاء وھو جمع أسطوانة وھي الساریة 


والعمودہ وشبھهه بالأسطوان لعظمه وکثرته. 
(۳) (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)٦٠١‏ 


۸ سس الکو الہ 
۹ اب 


-ے کنا ٠٥‏ تطھ*؟ت*"ظ"8۶+ە" بُنْ فَصَالَةً ا 


اَی الب قال: قال نول اللہ یلت ا لٹ یی نی عفر عَمْلةً ٌ 
ت فی رن هی جار سُول الله؟ قال: دإِذّا ان تق وك جات 


ج7 


مَعْتَمَاء وَالڑّگاه مَعْرَمَاء اع و رر ا ہر سے ہے 
اکھت القات نے لاس ان رَّعِيمْ القَزْم اَل ۳ مَ الؤّجُل 
مَحَاقَةً شر وَشْرِبّتِ الخُمُور وَلَہسَ الَحَرِیز وَائٰخْدّتِ الييَان وَالَعَارِفٔ 


]باب-٣[‎ 


قولہ: (إِذا کان المغنم دولاً)!'' أي: إذا اختصت الغنیمة للأمراء خاصة 


٭ 


قوله: (واتخذت!''القیان والمعازف) ۳ القینة: المغنیة والمعزف: ما یضرب 


< الساعة حتی یکثر المال فیکم) الحدیث؛ وھذا وقع فيی زمن عثمانء کثرت الفتوح حتی 
اقتسموا آموال الفرس والروم؛ ووقع في زمان عمر بن عبد العزیز ان الرجل یعرض ماله 
للصدقة فلا یجد من یقبلهء وسیقع في آخر الزمان في زمن عیسی عليه السلامء انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': بکسر الدال وفتح الواو وبضم أولە جمع دولة بالضم والفتح. 

[٢]مببناء‏ المجھول: والقیان جمع قینة. 

[] قال الدمنتي: بعین فزاي ففاء کمساجد: آلات لھو تضرب کدفوف انتھی. 


[۰]طس: ۹۹٦٦ء‏ تحفة: ۱۰۲۷۳. 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۸٦۱/۱۰(‏ 


ابا الفتن 8۹ 
یں 


وَلَعَنَ آَجِرُ مَذِو الامَة َهَاء قَلیرتيْ تقِبُوا عِنْد ذَلِكَ رِيخًا حَمْرَاءَ او حَسْفَا او 
وا 


عَدًا حَوِيك غَرِیبّ لا تَمْر ره ِنْ حَدیثِ عَلِی لا مِنْ حَدّا الوَجْهِ وَلا 


+ہہ؟ٗھو رق سر 8ئ 


نت رَوَىیٌَ ہَذا الْحَیِيكٌ عَنْ یَحيی بن سَعیدٍ الأَنضَاری غْر الفرج 
ای الک وذ تلم دیہش أَْلِ الحییث وَشَتَقة ِن قلِ جمظلہ ء وَقَد 
رَوَی عَنْهُ وَکہ مم وَعَيْروَاحِدٍ ى الأئنَّة 


ہ4 
7٦‏ 


۱.۔. گنا خلیٰ نو اف2 ا کرک ار اتال لزغ 

سَعیی؛ عَنْ رُمَیْج الجُدَامِيٍ عَن أبی هُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ 5ة ١ِدَا‏ 

اقھدڈ الفَيْءُ دُوَلا َاأَمَاتة ٤‏ ٹاہ َال کا مَغْرَمَاءِ 7 لم لَِيْرالدِین؛ َء 

الال امْرَأکه تک پت دی صَدِیقَه دی آ وَظَھَرّتِ الُصْوَاثُ في 
الْمَماچی وَسمَاة القَبیلَة َاقُهُمْ قُهُمْ وَكانَ رَعِيمُ القَوْم أن,َلْمْ باقرء الال 


بالیدء والمزامیر بالممء والمراد شیوع ھذہ الخصال وکثرتھاء وإلا فمطلق وجودھا 


قد کان من قبل. 
قوله: زریسا رف آئ: الذي یرعب من4ء ونسمیھا بالاندھی وهي کثیراً 
مایکون لونھا أحمر. 


]١[‏ وذکر صاحب (الإشاعةا''' عدة ریاح ذوات أھوال عمت وخصت, منھا ما قال: وفي سنة 
: 7 عو و اک پالگو > کک 87 

إلی الحمرۃء وذلك قبیل غروب الشفقء فاحمر الأفق جذا بحیث صار من لا یدري یظن أن 

بجوارہ حریقاء وصارت البیوت کلھا ملی تراباًیدخل فی الأنوف والأمتعة إلی آخر ما قاله. 


.۱۲۸۹۵ تحفة:‎ ]۲۲٢٢[ 
.۔)٦١١ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 


ں:.سک“مک_ے٠““ر_رکام_.:زب.۔:٠۱زے۔ے‏ تسس لک الڈازی 
مَخَاقَةَ شَرٍهہ وََهَرتِ القَِينَاتُ وَالتَعَارِفء وَغْرِبّتِ الخُُورُ وَلَعَنَ آَخرُ مَذہ 

اکا انا قَلَْرْتقبُوا عِنْدَ ذَلِكَ رِيحَا حَمْرَاءَ وَزََرَلَةَ وََسْفًا وَمَسْخًا وَقَدْقَا 
وَآیّاتِ َتَاتِمٌ گیظام بَال ٍ فُطِمَ سشلکہ فَکتَايمَا'). 

وَعَدًا حَدِیثٌ غَرِیبٌ لا تَمْر وه الوجه. 

۸۔ عَتَقت عَبد غ بَثرت الگرؤه نا غبۂ الہ غ بد ع اتوس 
عَنِ الا عمش 0 حَصَيْر ٤ال‏ مس ول اللہ لا 
قال: ١ی‏ مَزو الأمّة حَسفُ وَمَسْعٌ وَقَدْفٌ؛ء ققال رَجْل مِنَ الْنسْلِمِينَ: یا 
رَسُول الله وَمَقّی ذَلِكَ؟ قَال: اإذًا كَهَرتِ القِیَانُ وَالمَعَارِف وَغفُرِیّتِ الخُمُورا. 


و ھا 7ے 


مَدًا حَدِیث غَرِیبٔ. 
ری ما الحییث: غن الأختیں۔ عَن عَبّد الََْحْتن بن مابلء عَن 
اتی للا ن لا 
٣۔بَابُ‏ ما جاء فی قُو قَولِ النی کلد: فَكك گا وَالِسنَافة عَة گھَائیْن ۰ 
۳۶") حَدنَتَا مُحَمّد بی عُمَر بی هَیّاج الأسَدیٔ الگوہ تا يَحَْی ھ 


سا6 خر 3 لق 


کید ا ین اھ لا فلت زل الاتوہ غن مخازر کن آنیں ژن اي حازم 
[٣۔‏ باب ما جاء فی قول النبی لا (بعثت أنا والساعة کھاتین)] 


[۲ ]تتحفة: ١٦۱۰۸۔‏ 

[۳ ]تحفة: ١٢١٦۱۱۲۔‏ 

رہ زاد فی نسخة: (وفی الباب عن علي). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: ایعنی السَبَابََ وَالوُسْطی). 


اقاب ایت وس وھ یھت رر 


وس عق فَمََفْثھا کہ کت او ا َعَ ج تب 


پت َ 


هَدّا حَییگ غَرِیبًٔ مِنْ حَدِ یٹ یو انا تق قڈاو لاکٹر 5 
دا الوجه. 


1 
٥‏ 
: 
1 جن 
عَ 


کی حَدكَتَا مَحُْو بن عَيْلاَنَء تا أَْودَاكَ نَا مُعْبَه عَنْ قكَا2ة 
عَنْ انیس قَال: َال رَسُولل اللہ گلا بن أَتَا وَالسَاعَۂُ عَة گهَائَیْن). کان جج 
داود اكَتائ زالذطی: کنا کضل إِختافتا علی الأشزی+ 
٤-بَابٌُ‏ مَا جَاءَ فی ققالِ الثُرْكِ 
٥۔‏ حَدَگَتًا سَعید بْنُ عَبّد الرَّحْمَن؛ وَعَبْدُ الجَبّارِ بْنْ العَلا قَالا: 
سُفیَاثء عن الژْهريّ: عَن سَعبد بن الْْسَيّبء عن أَبي مُریرقہ عنِ التبی گلا 
قوله: (بعثت أنا فی نفس الساعة) بتحریك الفاءہ والمراد بذلك القرب؛ 
فان من قرب بالشيء حتی یکون بحیث یصل إلی المتقدم ریح نفس المتأخر یکون 
قریباً من لا محالةء ولذلك أشار بتشبیه الساعة ونفسھا بأصبعیه؛ فإن للوسطی فضلّ 
ناو قدماعلی الساث 
قوله: (فما فضل اإحداھما) بإاضافة لفظ الفضل إلی ما بعدہ. 
٤۔‏ باب ما جاء فی قتال الترك 


[٤۲]خ:‏ 45٦٦ء‏ م: ۱ء حمہ: ۳/ ۱۲۳۴ء تحفة: .۱۲٥١‏ 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۲۹۲۸ء م: ۲ء جہ: ۰۹۹٦ء‏ حم: ۲ اتحفة: ١۱۳۱۲۔‏ 


٦‏ ٍےےے سس ہہ سس سس چھوا 8 لد 


مم 


7 اف غ 


قَال: ال٤‏ تقو السَاعَةً مو مج رما عََهُم القعَرْ ولا تقُوم| المَاعَة سی 


وا کت کا منرت لجا انتا 
وَفی البّاب عَن أی بر الصِدِیق وَبْرَیْنَه وابی سُعیی؛ وَغَمرو بن 
تَعْلِبَء وَمُعَاوِیَةً 


چا ٦َ‏ 4 س۔ 8 ۔ 2 
خی اح ہت 


قوله: (نعالھم الشعر) الظاھر أن!'' المراد أن نعالھم من جلد لم یبعد عنه 
الشعر وذلك لقلة ملابستھم بعادات أُھل القری وتکلفاتھم. 
قولە: (المجان المطرقة) إلخء أي: في تدویر''' الوجوہء وخنس الآأنوف. 


]١[‏ ھذا هو الظاھر في معنی الحدیث کما عليه عامة شراح الحدیث: وقیل: هو علی ظاهرہ 
یعني تکون نعالھم بالشعر المضفورہ قال البيھقي: وقد وقع ذلك؛ فإن قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحیة الڑّيء وکانت نعالھم الشعرہ وقوتلواء وقیل: یحتمل أن المراد وفور شعرهم 
حتی یطؤوها بأقدامھمء ھکذا في (الاشاعة)'''. 
وقال الحافظ''': الظاھر من الحدیث أن الذین ینتعلون الشعر غیر الترك وقد وقع 
لااإسماعیلي من طریق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك کانت نعالھم الشعر؛ وکان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات؛ وقامت لھم شوکة کبیرۃ في أآیام المأمونء 
وغلبوا علی کثیر من بلاد العجمء کطبرستان والري إلی أن قتل بابك في أیام المعتصمء 
وکان خروجه سنة ٢١۲ھ‏ آو قبلھاء وقتله فی سنة ٢٢٢ف‏ انتھی. 

[] وقال القاري''': شبه وجوهھم بالترس لتبسطھا وتدویرھاء وبالمطرقة لغلظھا وکثرۃ لحمھا. 


.)۸۲ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 
۔)٠٦١‎ ١ /٦( ر7 (فتح الباريی)‎ 
.)٦٦/٥٠١( امرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


اواب الین ---_-_-_-_-_-_-_-__ےے۔_ سے سے تے, ٦١٤٢‏ 
۔ بات کا کا کا کت نی نا کی مد 
۲۱ حَدَگتَا سَعِيدُ بْنْ عَبْد الرّحْمَيٍء تا سُفْيَانُ ہ عَن الژّھْريْء عَنْ 
مرج سک عع کے تال لق تار اك جن زا فلت 
ری فلا کسی بَغْتّۂ وَِدَا قَلَكَ قَیْصَر فلا قَیْصَرَ بَفْتۂ وَالَدِي تَتُِي 
پِیدو لَعْنَفَفَن ٥‏ ُوزْهْمَا فی سَبیلِ اللها. 


2 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
|۳ - باب مَا جَاءَ لا تَقُومُ السََاعَةُ ث حَتّی تَخْرُج تَارمِنْ قِبّلِ الججّاز 


۷ ۔حَذَقَتَا اَحْمَد دن مَنیجء تا حُسَیْنْ بن مُحَمّد البفْدَایٔء تنا مَيْمَانُ 


[ہ۳۵: تاب مَاجاء اذا ذقت کمری تل کنری 057ا 
قوله: (فلا کسری بعدہ' أي: یرتفع ھذان اللقبان لخلبة أھل الإسلام ثمة 
فلا یرضون لأنفسھم ما هو من شعار الکفرۃ فصار کذلك. 
٥٣ [‏ -بَابُ مَا جَاءَ لا تقُومُ السََاعَةْ حَقَی تَخْرُجَ تَارّمِنْ قِبّل الحِجَاز] 


[ قال الحافظ''': قد استشکل ھذا مع بقاء مملکة الفرس لن آخرھم قتل في زمان عثمانء 
وأیضاً مع بقاء مملکة الرومء وأجیب بأن المراد لا ییقی کسری بالعراقء ولا قیصر بالشام؛ 
وھذا منقول عن الشافعيء قال: وسبب الحدیث أن قریشاً کانوا یأتون الشام والعراق تجاراٌء 
فلما آسلموا خافوا انقطاع السفر إلیھما لدخولھم في الإسلامء فقال لھم النبي لا ذلك 
تطییباً لقلوبھم وتبشیراً لھم بأن ملکھما سیزول عن الإقلیمین المذکورین. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ ء: ۲۹۱۸ء حم: ۲ ۶ء تحفة: ٣١‏ ۱۳۱۔ 
[ ۷ ] ےمم: ۲ء تحفة: ‏ ٦۷٦۔‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) /٦(‏ ٦٦٦-٦٦٦)۔‏ 


٤ہی‏ .دہ ہس‫أ×۴م__.....۔.۔.۔ یی 
قَال: قال 7 ول اللہ کل مد : اد مت س0400 


حَطْرَمَوْتَ _ قَبُل یَوُم اللقیَامَة تہ مو مو ۶ مرا 1 مر 
فقَال: اعَلیکم بالفاعا. 

وی البَابِ عَنْ حُتَيْقَة بن آِییہ وَأئَیں, وَأبی مُرَیْرَة وَأَبي ٥‏ 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبً مِنْ حَد ا یہ یثٍ ابْن عَمَرَ 

۷۔ بَابُ مَا جَاءَ لا تَقُومُ المََاعَةُ حَةٌ کے ےم کاٹ 

7 ”ھا ماما کک و ا را و ا مھ مز 
ان مُثَيه عنْ أيي رہ ٤‏ ا قال رٗ رَشول اللہ لاد ال تَقُوغ السَاعَة یئ 

رک کون حلوفیٹ رز اتور تاب رت ۴ 1 27 خی 

تل لزاب عن جابرنی سَمْرَة وَابي عُمَرَ 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 

قوله: (نار من حضرموت) ھذہ هي النار المذکورۃ قبل ذلك اُنھا تخرج من 
عدن؛ وكأَنھاتَمُرّ من بین حضرموت: وو قریب من عدن؛ وإن کانت الروایة من بحر 


[۲۲۱۸]خ: ۹ ۰٣٦۳ء‏ م: ۷٥۱ء‏ د: ٤٤٤٣ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۱۹ .۱٢۷‏ 

(١)‏ قوله: (اکذابون دجالون) أيی: مموھون وأصل الدجل: الخلطہ قوله: (کلھم یزعم )أي: کل 
واحد یدعي النبوۃء وقد وجد منھم کثئیرون في الأمصارہ فأ٘هلکھم الله تعالیء وکذلك یفعل 
بمن بقي إِن شاء اللہ تعالیء والدجال الأکبر خارج عن ھذا العددہ وھو یدعي الألوھیة وبە 
فارق الدجالین. کذا فی (اللمعات) (۹/۸ ٦٦‏ ٦٦٦)۔‏ 


ااث الفن سس ست'_'"“ ٤‏ ےرڈ لے تے ٦١٤‏ 
۹۔-۔حَدَتَتا قُتَيَة مو ےمم 

اي أَسمَاءَء عَنْ تو ان قال: قال ول اللہ کیا ال تَقُومُ المَاعَة حَتَی کَلْحَو 
قَبَائِل مِنْ أتتي الفْرِكِينَ؛ وَحَنَی يَْبُدُوا الأَوكانَ 7 وم - 


تارق گنی َ کُلَهْْ بَزخ أَلَة تَيخٔ رتا خَائ مُ التَبِينَ لا تَبىٌ بَعْدِي). 


2 ا سور وی و 0 ۰ 02 و 
۸-بَابٌ مَا جَاءَ فی تَقِیفِف داب وَمَبیرژڑ 

70 و عَنْ شُرِيكِ؛ عَنْ 
عَبّدِ الله بن عُصٌب عَنِ ابْن عَمَرَقَال: قَال َسُولّ اللہ ولا فی تِیف كَذَابٌ 
و ۶پڑا) 
۸ 

وَفْ الاپ غن اتا لت ابی کر 

خلا اکا 1ڑ ڈاتیر کا کےا کن 


موجہ ۸ط بد عودد اق و 1 ئا ا ہج 
غَییث گرا وَقریك یٹول عية ال تق شی زلنزائل نٹرل: : عَبدُ الله 


ہہ 


[۱۹٢۲]د:‏ ۸٤٢٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦۱۰۹‏ 
[۲۰۰]ء: ٥٥۷٦ء‏ حم: ۲٦/٢‏ تحفة: ۷۲۸۴۔. 
)١(‏ أي: مھلك یسرف فی إھلاك الناس. (الٹھایة) (۱/ ١٦۱)۔‏ 


سوچ تو تج 
اعت غُبَيْدٍ وَالمبیز: الحَجَاجٔ بِنْ یُمّف. 
7 ہُو دَاؤ سُلَيْمَانُ بْيْ سَلم البَلْخِیُء تا التَضر بْنْ مُمَيْلِ: عَنْ ھِقام بن 
7 اف 0ل :آٹھز اکن (عقاع ھک کک یگ الپ عئی: اک تی × 
۹-بَابٔ مَا جَاءَ في القَرْنِ القَالِثِ 


۹ے گا فاصل ِنْ عَبْد الاَغْلَی ء ا مُحَمَدُ بنْ الفُضَیْلِء عَنِ 


لا ہر یف ؛عَنْ ھِلالِ بن مَمَافیء عَن عِمْرَانَ بي 0 
سے ول اللہ إكة بَقُول اَیْر التًّایں قَرْىِء ثُمَ ”اه بأرئ کے 


کو اھ ای ہے لا 0974 


الَذِينَ ٤‏ ثُمٌ يَأتي مِنْ بَعْدِمِمْ قَوْمْ يتسَمَنُونَ''' وَبُحبُونَ اليْمَنَ: یْعطُونَ 
الهُهَادَة قَبْل أَنْ 04 


۹ے اہ ھا جاہ 5 فی القرن الثالٹ!١۲‏ 
[]ٌمم یذکر الشیخ هذا الباب؛ وأنا زدته للتنبيه علی أن الشیخ قرر علی أحادیث ھذا الباب فی > 


.٦۲٦/٢ []محم:‎ 

.۱۰۸٦١ تحفة:‎ ء٦٢٤٤/٤‎ :مح]٢٢٢[‎ 

)١(‏ قوله: (المختار بن أبي عبید) ابن مسعود الثقفئء کان أبوہ من جلة الصحابةء ولد المختار عام 
الھجرة ولیست لە صحبة ولا رؤیةء کان مشھورًا بالفضل والعلمء وکان ذلك منه بخلاف ما 
یبطنە إلی أن فارق عبد الله بن الزبیر وطلب الإمارۃء ورغب في الدنیاء وأظھر ما کان یبطن 
من الفساد في الرأي والعقیدة والھوی إلی أن ظھرت منە أسباب کثیرة تخالف الدین؛ ولم 
یزل کذلك إلی أن قتل في إمارۃ مصعب بن الزبیر بالکوفة. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤/٢(‏ 

)١(‏ قولە: (یتسمنون) أي: ینکٹرون بما لیس فیھم ویدعون ما لیس لھم من الشرفء وقیل: 
راد جمعھم الاموالء وقیل: یحبون التوسع في المآکل والمشارب أَي: یجمعون المالء 
ویغفلون عن الدینء ویحبون السمنء أي: کثرۃ اللحمء والمذموم منە ما یستکسبە بالتوسع 
في الأکل لا من فیه ذلك خلقة وقیل: أراد جمع المال. (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۲۳). 


ف ارڈ بے مت سسٹ ٹشے کسک سس 10 


مُکتا ری مُعَتَد ب٠‏ بُنْ فُضَيْل مَدَا الحَییگء عَن الأعْمَیٍںء عَن عَلِيٍ 
ان درا عَنْ ھِلالِ بن يَمَايِ وروی غَیْرُ واج مِنّ الحُفَاظِء عَنِ 
ال غتوں ع لان بن وتاف زلم ید روا فيه عَلِيٌ بْنَ مُدَرلیُ 


< آبواب الشھادة فارجع إليهہ ولا یذھب عليك ما قال الحافظ في الفتح''': إِن القرن أھل 
زمان واحد متقارب اشترکوا في آمر من الأمور المقصودة ویطلق علی مدة من زمان؛ 
واختلفوا في تحدیدھا من عشرة أعوام إلی مائة وعشرین لکن لم آر من صرح بالسبعین 
ولا بمائة وعشرۃء وما عدا ذلك فقد قال بە قائلء وقد وقع فی حدیث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما یدل علی أن القرن مائة وھو المشھور؛ ولم یذکر صاحب (المحکم) الخمسینء 
وذکر من عشر إلی سبعین ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من أعمار اُھل کل زمن وھذا 
اأعدل الأقوالء وب صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقرانء والمراد بقرن النبي ُ 
فی هذا الحدیث الصحابة. 
وقد سبق عند البخاري - في صفة النبي قَل: (وبعثت فی خیر قرون بني آدم)ء وفي روایة 
بریدة عند اأحمد: (خیر ھذہ الأامة القرن الذین بعثت فیھم)ء وقد ظھر أن الذي بین البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أُو دونھا أو فوقھا بقلیل علی الاختلاف 
فی وفاۃ أبي الطفیلء وإن اعتبر ذلك من بعد وفاتہ و فیکون مائة سنة أأو تسعین أو سبعاً 
وتسعینء وأما قرن التابعین فان اعتبر من سنة مائة کان نحو سبعین أو ثمانین۔ 
وأما الذین بعدھم فان اعتبر منھا کان نحواً من خمسینء فظھر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف آعمار أُھل کل زمانء واللہ أعلم؛ واتفقوا أن آخر من کان من أتباع التابعین ممن 
یقبل قوله من عاش إلی حدود العشرین ومائتینء وفي هذا الوقت ظھرت البدع ظھوراً فاشیا 
وأطلقت المعتزلة ألسنتھاء ورفعت الفلاسفة رؤوسھاء وامتحن أھل العلم لیقولوا بخلق 
القرآنء وتغیرت الأأحوال تغیراًشدیداء ولم یزل الأمر في نقص إلی الآنء وظھر قولە و: (ثم 
یفشوا الکذب) ظھورأبیناً حتی پشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات: واللہ المستعانء انتھی. 


.)٤/۷( (فتح الباری)‎ (١) 


پجززوجچےج نچ سشچچڈ چس چچہ و 
حَهکتا الین نک حریٹ کا وَكِيغ عَنِ الأَعْمَشں, کا هِلال بن ماف 
عَنْ عِمرَانَ بْيي حَصَيْء عَنِ الب قللقہ فَدگر تَحٰو وَعَدًا أَصَمٌ عِنّیي مِنْ 
حَییثِ مُحَمّد بًي فُضَیْلٍ وَقَذ رُويَ مَدا الحَیِیث مِنْ غَیْرِ وَجْوْ عَنْ عِمْرَانَ 
ابْن حُصَیْن عَن التب پل 
۷ھ_ عا گنا کشا رۃ کسی ا كزائق عَنْ قَتَادَه ء عَنْ زُ 


و رھ عز لااو سیل ال شُول الله 8ا: خی حبز اتی القَٹ 
ادس لرنٹ ھی لغ دیق تارتام سال زا اخ اذگرلفارت از ٦‏ 
َنْمَا أَقوَامُْ بَلْهَدُونَ وَلا مُنْتَنْهَدُوتَ وَیَخُْوونَ وَلّا يُزْتَمَنُونَ رَیَدُمُو فِيهمْ 


السمَن). 


ُا او 


٠٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی الَخْلقَاءِ 
.2گ آو کے کا ختریل عتید غُبَيْي عَن سِمَاك بن حَربٍء عَنْ 
جَابرِ بن سَمُرَۃ قال: قال ر ول الله : اشرتيۃ نتری اقاعک سنا 
٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أمیراً) فیه أقوال'''؛ قال بعضھم: لیس المراد بذلك مدحھم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً کثیرء ولا یستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدھم إذ لا 
پعتبر العدد وقیل: بل المراد أن الخلافة غلی حسب السنة ٹکون فی اثناعشر أمیراء 
[]کما یظھر من ملاحظة الشروح والثلاثة منھا ذکرها الشیخء وقیل: المراد اجتماع الناس - 


[٣]ٌخ:‏ ۱ءء ٥۵۶۵ء‏ ذ: ٤١٦٣ء‏ تحفة: ١۱۰۸۲۔‏ 
[٣]خ:‏ ۷۲" ۱ء حم : ٥‏ تحفة: ۳٢۹۳٦۲۔‏ 


مور 


وَقَدُ َرِيَ مِنْ غَر وَجُه عَنْ جَابر بن سَمْرَة 
حَدَكَتا ابُو کریب؛ تا عَمرُہ ٠‏ لق غلیو غل آبیہ غلٰ آی بٹرئن آی 
ھی سی رق فی ٥‏ سار سی 
مُوسٌی عَنْ جَابر بٔن سَمُرَة عَنِ اللَبیْ قَل مِثل هَدًا الحَدِیثِ. 
مََا حویٹ کریثٹ تی خویث آی پکرزی اس کسی شل 
ولا یلزم تتابعھم حتی یناقض عليه بتخلل یزیدء وقیل: بل ''' المراد ان الإمارۃ علی 
حسب سنة الخلفاء تکون في اثني عشر أمیراء وإن کان من هذہ الأمراء من هو ظالم 
علی نفسه کما کان یزید إلا أنه کان یقتدي بالذین قبله فی أمور مملکتە من فتح 
البلاد والعدل بین العباد والغزو مع الکفار إلی غیر ذلك من الاأطوار. 
< علی خلیفة واحدة تکون إلی اثني عشر خلیفة کما ذکرہ السیوطي في (تاریخ الخلفاء؛'' 
وقال اہن حجر'؟: ھذا أحسن الوجوہہ وفیل: إشارۂ إلی حدیث غیر القروت فإن غالب 
أخیار ھذہ القرون کانوا إلی اثني عشر أمیراء وجعل السیوطي في افتح الودودا هذا أحسن 
الوجرہ وثْل؛ المراد العهدق ومن بعدہ من الأمراء وقیل: المراد اٹناعشر آمیرایکوئون 
فی زمان واحد کلھم یدعي الخلافةء وقیل غیر ذلك. 
]١[‏ وعلی ھذا المعنی فتکون بدایة الإمارۃ من زمن معاویة کما في (الإرشاد الرضي)ء وأما 
الذین قبله فلیسوا بأمراء بل کانوا خلفاء رضي اللہ عنھم وأرضاہم. 
)١(‏ انظر: (تاریخ الخلفاء) (ص: .)١١‏ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (٣۳١/١٤١٦۲)۔‏ 


77 ...سے - تس ص 7ی 
زپ کنا بن ےڈا کا حُمَيْدُ بن مِهَرَانَ: عَن سَعّد بن 


اہی ئل اوک گت التترت قال: گن مَع أبي بَْرَۃ تخت مِبّر 


ہے 


روھے 


۰ 


ابْن غامر و کنب وک یه فَِابً رقاق: ققال بر بلالِ اروا لی آمیرنا 
زی ات نا ا کال آو ۰ سا نک کین ظ7 اھ ے 
9۳ اامَنْ اقاق ناطات الله فی الأٛضِض أَهَائَہُ اللها. 


١‏ -بَابٌُّ مَا جَاءَ فی الخِلَافقَة 
ص٤‏ ۔ جلگتا أَحَتة بن مَییچء ا سُرَیْخُ بْيُ اللْعْمَانِء تا حَشْرَحُ 
ار ْيْ تبَائقَه عَنْ سَعید بن جُمَهَانَ قَال: بی سَفِيتُ قَالَ: قال رَسُول اللہ 45 


۶2 


الجِلاقة نی اَم قَلائرنَ سَتةٌ ثُمٌ مُلْكَ بعد ذَِك؛ نمٌ َال لی سَفِيتةً: حسم 
١٤[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فِی الخِلَاف2] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا یبقی الأمراء بعد ذلك علی سیر الخلفاء 
وإن کان التغیر یسیرء کما فی معاویة رضي الله عنە وابن ابنە معاویةا''ٗ بن یزیدہ أو 
المعنی انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثینء وإن کان فیمن بعد ذلك أمیر هو علی 
سیرة الخلفاء. 


.۱۱٦۷١ تحفة:‎ ء٣٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢ ٤[ 

.٦٢٤٤ تحفة:‎ ۲۲٢/٥ حم:‎ ء٦٤٤٤‎ :د]۲٢٢[‎ 

)١(‏ یحتمل أن تکون ثیابّا محرمة من الحریر وأن لا تکون محرمة بل رقاقاء وهھي لیست من 
دأب المتقینء فنسبه إلی الفسق تغلیظ٘اء وھو الظاھر ولذا ردہ ابو بکرۃ. (مجمع بحار 
الأنوار) (۲/ .)۳٦٣٣‏ 


قوله: (أمسك خلافة أبی بکر) رضي الله عنہہ وقد کانت سنتین'٢وأشھرا‏ 


ے وھ اہن عشرین سلااعلی خلافے قال صا (الغیسں؟٢۹‏ گا کات غی راس آبیہ بی دین 
وعقلء فأقام في الخلافة أربعین یوما وقیل: خمسة أشھر [وأیاما] وخلع نفسهه ثم صعد 
علی المنبر فجلس طویلاّء ٹم خطب خطبة بلیغة مشتملة علی الثناء والصلاةء ثم ذکر نزاع 
جذّہ معاویة ھذا الأمر من کان أولی بە منە ومن غیرہہ ثم ذکر أباہ یزید وخلافتہء وسوء فعله 
وإسرافه علی نفسه وکونە غیر خلیق للخلافة علی أمة محمد َء وإقدامہ علی ما أقدم 
من جرأتہ علی اللہ وبغیه واستحلالہ حرمة أولاد رسول اللہ َء ثم اختنقتہ العبرۃ فبکی 
طویلا ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط عليٌ أکثر من الراضي؛ وماکنت لأتحمل آثامکم؛ 
ولا یراني الله -۔جلت قدرتہ متقلداً أوزارکم وألقاہ بتبعاتکم فشأنکم أمرکم فخذوہ ومن 
رضیتم بە فولوہء فخلعت بیعتي من أعناقکم؛ والسلام فقیل لە: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوۃ بیعتکم فأتجرع مُرارتھاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوہ یبکيە فقالت أُمه: 
لیتك کنت جیفة ولم أسمع بخبركء فقال: وددت واللہ ذلكء ثم قال: ویلي إن لم یپرحمني 
رہيء فقال بنو أمیة لمعلمه عمر المقصوص: انت علمته ھذاء ولقنته إیاہەء وصددته عن 
الخلافةء وزینت لە حبّ علي؛ فقال: والله ما فعلتہء لکنه مجبول علی حب علي؛ فلم یقبلوا 
منه ذلكء ودفنوہ حيًا حتی مات وتوفي معاویة فی جمادی الأآخری بعد خلع نفسه بأربعین 
لیلةء انتھی مختصرا. 

[ فإنه رضي الله عنہ وأرضاہ بویع لە بعد وفاتہ و في أولی الربیعین سنة ١١ھ‏ وتوفي 
في جمادی الأولی کما جزم بە صاحب االتقریب''' أو جمادی الآخری کما جزم بە 
السیوطي في (تاریخ الخلفاء''ء فبویع لعمر باستخلاف من الصدیق الأکبرہ ثم استشھد 
عمر في ذي الحجة سنة ٣٢ف‏ فولي الخلافة عشر سنین ونصفاًء فبویع لعثمان, ثم استشھد - 


)١(‏ تاریخ الخمیس) (۳۰۱/۲)۔ 
)١(‏ انقریب التھذیب) (ص: ۳۱۳). 
(۳) (تاریخ الخلفاء) (ص: .)٦٦‏ 


٣‏ ت_ .ہے الکوک الد7ء 


ثٌُقَال: وَعلالَة غئت وحلانَة عُٹنتا عُتْمَ نَءثمَ قال:أَمْيكْ جِلَافَة عَِحء توَجَْتَامَا 
تلطئیع نگل قال تعیت فَلث ۵ك ِنّ بيي أَمَيَة َزْعُمونَ أَنَّ الجِلاقَة فییخ؟ 


اق: گتڑرا کی الانتاواازل غا فارڈ نفد انار 
وَي البّاب عَنْ کس غَمَرَ وَعَلِيْ قَالا: لع يَعْهدٍ التَِيُ َلا فی الخِلَافَةِ شَیْنَا 0 


مق 7+ 


اس سے ۂعَیْرُوَاحِد عَنْ مَعبد بٔن جُمْمَانَ وَلَا تَعْرِ 
ا مِنْ حَییثه 

حسم سی مَعْمَوٌ عَنِ الزّهْرِيٍء 

عَنْ مَالم بن عَبْد الله بن عُمَرَ عَن یه قال: قیل لِعُتر بن الحَطاب کو 
اسْتخْلَفْتَ قَال: إِن أُنتخلیف تقد امْتَخْلف أَبُو بَض وَإِن لغ أَنْتَخْیف : 
ُمتخْلف رَمُول اللہ 8 
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وَنی الحَدیثِ وھ قِصَةُ طویلةُ 
ارک شےت ئا زرعیز خرف کر کا 
(وخلافة عمر) رضي الله عنه عشر سنین (وخلافة عثمان) رضي الله عنە اثناعشر سنة 
(وخلافة علي) رضي الله عنه خمس سنین وأشھرآء وخلافة حسن بن علي أشهراٌ. 
قوله: (إن اُستخلف فقد) إلخء إشارۃ إلی جواز التقلید لأعلم منە. 
< عثمان في ذي الحجة سنة ٣٥ف‏ فبویع لعليء ثم استشھد هو في رمضان سنة ٤٠٤ھ‏ فولي 


الحسن الخلافة بمبایعته أل الکوفةہ فأقام ستة أشھر وأیاماء ٹم نزل عنھا في سنة ٤١ھ‏ في شھر 
ربیع الأولء وقیل: الآخرہ وقیل: جمادی الأولیء کما قاله السیوطي في (تاریخ الخلفاء؛'''. 


[٦٢٢۲]خ:‏ ۷۲۱۸ء م: ۱۸۲۳ء د: ۲۹۳۹ء حم: ۱ء تحفة: ١٢١٥۱۰۔.‏ 


)١(‏ ھذا من قبیل: أکلونی البراغیث. 
۲( (تاریخ الخلفاء) (ص: .)۱٤۷‏ 


ناب الکن 
.تاب 2ا ادن لفاون اتا إلیآن لئ المَاغا 
۷- حَدَثَتَا حُسَیْنْ بْنْ مُحَمّد البَضرِیٔء تَا حَايدُ بْنُْ الحَارِثِء کا 
شُعبَف عَن خبیب بُن الؤيَیْر قال: یٹ عَبة الله بن اي الّبْلء ول 
گان تاس مِنْ رَبيعَةً عِنْدَ عَمْرِو بن العَاِ فَقَالَ سرت 


گے سر لے 


7ء ات ما ا2 اڑتسرۃ کو إِلَی أَنْ تَقُومَ السَاعَةُ 
أي: الستحقون ھا ہم لا غبرہ لان ذلك إخبار بکون'''ا خلافة فیھم إلی الساعة . 


قوله: (رجل من بکر بن وائل) بطن من ربیعةا''ء وربیعة أعمام قریش 

فکأنھم یخالفونھم ویدعون مساواتھم ولیس کذلك في الواقع 

[] وعلی ھذا فلا [شکال ہمن پٹولی المملکة من غیر قریش+ قال النووی*۲: الخلافة مختصة 
بقریش؛ لا یجوز عقدھا لأحد من غیرھم؛ وعلی ھذا انعقد الإجماع في زمن الصحابق 
وکذلك بعدھم؛ ومن خالف فيه من أھل البدع وأعرض بخلاف من غیرھم فھو محجوج 
یاجماع الصحابة والتابعین فمن بعدھم بالأحادیث الصحیحة قال القاضي'': اشتراط 
کونە قرشیًا هو مذھب العلماء کافة ولا اعتداد بقول النظّامء ومن وافقه من الخوارج وأھل 
البدع أنە یجوز کونە من غیر قریش؛ ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قولە: [إن] غیر القرشي 
من النبط وغیرھم یقدم علی القرشي لھوان خلعه إن عرض منە آمرء انتھی. 
قلت: وھکذا قاله عامة شراح الحدیث: الحافظ وغیرہہ وصرحوا أیضاً بأن طاعة المتغلب 
بسیفه واجب وإن لم یکن قرشیّاء کما سیأتي. 

[٢]کما‏ یظھر من ملاحظة کتب التواریخء وتوضیح ذلك یحتاج إلی تفاصیل کبیرۃء ومما لا بد 
من ذکرہ فی توضیح کلام الشیخ أن أصول قبائل العرب ثلاثة: العمالیق والقحطانیة > 


۔۱۰۷۳٦ تحفۃ:‎ ۳/٤ :محم]۲٢١۷[‎ 


۰ ۰ /۱۲( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 
.)۲٦٢/٦( (إکمال المعلم)‎ )٢( 


...سے .ت.-س.ے×-... ح ‏ تس۹( سے:ستے-ے کت و لوان 
اک وہ کہ می گی سے و اش ا و کے : وەٴو 7 و- سے ق 
ےا ےی ٥‏ 7 وچ سے ہیں ےا خ ٦‏ 7 مد یک ے26 ا 
فقال عمرؤ بن العَاص: كَدَیثك) سمعٹث رسول اللہ پا یقول: (فرزیش وَلاة 
التایں فی الخیرِ وَالغْر لی وم القِیَامَة). 

نے ٠-١‏ ۔ ٥‏ سے ہے کین ےا ص٥‏ ھ ہی ضس 

يد ۔ 4 و یں وت ای ز و 2 


قولە: (أُو لیجعلن اللہ) إلخء ظاھر هذہ اللفظة أن تعدیھم وفسقھم یخرجھم 
عن استحقاق الخلافة فإن الکریم سبحانه وتعالی لا ینسب إليه الشر والباطل: 
فکان الظاهر من قوله: لیجعلن اللہ ان الخلافة لما جعلھا الله فی غیر قریش لفسقھم 
لم یبقوا مستحقین لھا فصارت الخلافة الحقة حق غیر قریش, ولیس الأمر کذلكء 
فان استحقاقھم الخلافة لا یرد عليه مزیل إلی یوم القیام وعلی هذا اعترض 
عمرو بن العاص حیث قال: کذبت والل إلخ یعني أن الذي قاله البکري کان حفًا 
لا یرتاب فيهء فإن الأئمة القرشیین لما لم یعدلوا ینزع اللہ الملك عنھم ویعطيه 
غیرھمء إِلا أن الاستحقاق باق لھم بعدہ وأما ما یتبادر بلفظ جعل اللہ أنھم لا یبقون 


مستحقین لھا فکذبہ عمرو وردہ بحدیث سمعه من النبی یڑ 


قوله: (قریش ولاة الناس) أيی: مستحقون لھاء وأما إذا تغخلب رجل من 


> والعدنانیة ومبداً هذہ الثالئة ان إسماعیل عليه السلام لما أتی مکة وتزوج بھا ولد لە اثنا 
عشر ولدا وما زال نسلە یتکاثرہ وکانوا یسمونھم بالإ(سماعیلیة حتی أنتج بعد نحو عشرین 
بطناً حفیدہ عدنان فولد لە معد وولد لمعد نزارء فأنجب مضر وقضاعة وربیعة وغیرھاء 
کما بسطه صاحب (الرحلة) وهذا إجماله: - 


فان یصیر أمیراً لا محالة فیجب متابعتہ''' إذا لم یقدروا علی عزله. 


عدنان۔معد۔نزار 


عفر لاس مدرکة۔خزیمة۔کتائة۔ ضر ۔ 
سالك۔فھر۔غالب ۔لڑي۔کعب۔سرۃة۔ 


کلاب قصی ۔عبد طاف۔غاشم-عد الطلِ- 


عہد ان سرن ؛لکونین صحمد رسول ا چو 





واختلف في من سمي بقریش؛ فقیل: ھم ولد النضر بن کنانةء وقیل: ولد فھر بن مالك بن 
الضرہ وھو قول الاکثرہ وقیل: أول من نسب إلی قریش قصي بن کلابء وقیل غیر ذلكء 
واختلف في وجه التسمیة بقریش علی أقوال ذکرها الحافظ فی (الفتم)''. 

]١[‏ قال النبي َ: (اسمعوا وأطیعوا وإن استعمل علیکم عبد حبشي)؛ قال الحافظ''': نقل 
ابن بطال عن المھلب لا یوجب أُن یکون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي لما تقدم اُن 
الإمامة لا تکون في قریش؛ وأجمعت الأئمة انھا لا تکون فی العبیدء قال الحافظ : ویحتمل > 


۔)٦٢٣٢‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦٥٤٥4٦( (فتح الباريی)‎ (٢( 


۹صىص--ىحےىحسےحح ےککٔکس ےکم و رج اون 

۲۲۲۲۱۸ پک ھوی بر الحَتفِیُء عَنْ گت الشست 
ابی جَعْقر عَنْ عُمَرَبْي ن الَگِی قَال: سَیِعّْتٌ 0 ٤ََقُول:‏ سے 
0 یلب اَل راز خی بَذليق کل من التوالي بقال له جج 

٣‏ ۔بَاب مَا جَاءَ فی الأَيتَةِ المُضِلِنَ 

۹۔ حَدَنَتا قَتَیبة ُتييَف تا حَتَاد بُنْ زیي عَن أَقْبَ عَن أپی فَلَابَ 
ای انتا می کو ان قال: قال ول اللہ وا تفع آئی ای 
مُضِلِينَا قال کال 1ہ شول اللہ کل لا َال اتا مِنْ اتی لی الحَ 
ظاهِرِينَ لا يَضْرُّمْ مَنْ حَدَلَهُمْ - حَٹی یَأِیَ از اللہا. 


قوله: (رجل من الموالي یقال لە: جھجاہ)!'' الموالي: الأعاجم ولعل ذلك 
بعد عیسی عليه السلام'''. 


۶ 


> أن یسمی عبداً باعتبار ما کان قبل العتق: وھذا کلە إنما ھو فیما یکون بطرپق الاختیار: أما لو 
تغلّبِ عبد حقیقة بطریق الشوكةہ فإِن طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم یأمر بمعصیة: انتھی. 
وکذا قال العیني'''ٗ وغیرہ. 

]١[‏ اختلف في أن ھذا و(رجلاً من قحطان یسوق الناس بعصاہ) واحد أو اثنانء کما بسطه 
الحافظ فی (الفتح)'''. 

[ وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القیامة. 


[۲۲۲۸۸]ءم: ۱ء حمہم: ۳۲۹/۲. 

[۲۲۲۹]ءم: ۰ ذ: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ١٢‏ ۲ء کحم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦١٢‏ 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)۲۲۸/٥(‏ 

۔)٢٥٥-٥٥٥/٦( (فتح الباريی)‎ (٢( 


اواث القان ےن -نے-ے ے ےت ےتےت ےت تد جح ۸ط 


٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی الْحَهُدِي 
۲۳۰ ۔غ گا غوا یق اتا نے دک اقوو تا أَبىء تا 
.ے-ے ‏ کت 


- 


يَاطِومٌ اسُمُهُ اسُمِی) 
وی البَاب عَنْ عَلِیء وأپی مَعیی وَأم سَلَمَة وَأبی هُرَیْرة 
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۱ ۔-۔ حَدَنَا عَبْدُ الجَّبًارِ بْنْ العَلاء العَطَانِ نَا سُفَيَان بَنْ غَيَيْنَةَ 
شایمء عَن رت عَْ عَبی اللہ عن ال گلا قال: لی بل من آغل 
َیتِي يُوَاطِیخُ اسْمَةُ اسُمِي). ۱ 


[٢۳٢۲]د:‏ ٤۸٢٦ء‏ حم: ۲۷٦/۱‏ تحفة: ۹۲۰۸. 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۲۱۰۲): (حَسَنٌ صَحِیحخٌ). وزاد فی بعض النسخ: اسَمعّت مُحَمَدَ 
ان إِسْمَاعِیل یَقُول: سَِعْث عَلِيٌ بْنَ المَدینیْ یَقُول: ‏ وَدگر هَذًا الحَدِیث عَن النبیٔ گلاه: 
دا کال طَارنَة مِن گنی ظَاهِرِينَ عَلَى الحَیٌ؛ فَقَالَ کا مُمْ مل الحَدِیث). ۱ 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) :)٢۷٦/۸(‏ قد تظاھرت الأحادیث البالغة حد التواتر معنی علی 
کون المھدي من أھل البیت من ولد فاطمةء وقد ورد فی بعض الأحادیث کونە من أولاد 
الحسنء وفي بعضھا من آولاد الحسین سلام الله تعالی علیھم أجمعینء وقد ورد في بعض 
الأحادیث الغریبة أنه من ولد العباس؛ وقال الشیخ ابن حجر الھیثمي: ولا منافاۃ بینھماء إِذ 
لا مانع من اجتماع الولادات فی شخص من جھات مختلفة انتھی. 


.سص ےس ےے- سے ےىم |0 0(2 
قَال عَاصِۃٌ: وَتَا أبُو صَالِجء عَنْ أَبي هُرَ 7 0س کی خر 
َوْمْ لَطُوَل الله ذَلِكَ اليَوْمَ ٭ حَثی بِلِي. 
لگا غدری جن صَجیخ. 
7۷ر_ے سد گنا مَحَمد لد 1 مار گِتَا مُحَمَدُ سد محمد بَنٌ ج مو جَعقَر تَا كت قال: 
سَیِعْثُ رَیْدَا العَيَيٌَ قال: ‏ سَیعٔث أبَا الضٍدِیق النًا جج يُحَتِثء عَنْ اي وید عید 
لخدری: قَال: کاِیتا ان ون تَمة تنا ِا حَدذَّء فَسَأَلَنَا تب اللہ و قال۷: 


قوله: (لطول الله ذلك الیوم) لکون ولایته أمراً یقینیًا واقعاً لا محالة. 
قوله: (خشینا اُن یکون بعد نبینا حدث) إلخء ظاھر ھذا السؤال 
والجواب لیس علی المطابقة بینھماء فان ظھور المھدي لا یشفیھم عما سألو 
إذ ذلك لا ینفی الحدث: والجواب أن النبي قَهُ لما کان أخبرھم بخیریة القرن 
الذي هو فیه ثم بخیریة من بعدھمء وھکذا إلی ثان وثالث: علموا بوقوع الاأحداث 
بعد ذلكء فخافوا أن تأَتیھم الساعة بختة وھم لا یشعرون فکان ذلك شفقة منھم 
علی أمة نبیھم محمد ا وحسرة علی حالھم ان یفاجئھم الموت فی حال غفلتھم 
واشتغالھم ہما لا ینفعھم فی غدھم فدفعه النبي قَِاُ باظھار ظھور المھدي!'' إذ ذاك 
ترجمة أمیر المؤمنین المھدي العباسي؛ فکأنە أشار لحمل الحدیث عليهہ انتھی. قلت: > 


[۳) جہ: ٤۰۸٥ء‏ حم: ۲۱/۳ تحفة: ۳۹۷۲. 
(١)‏ فی نسخة: (فقال). 

رگ تاریخ القزوین) (۱/ .)٦۳‏ 

(۳) (تاریخ بغدادا (۳/ .)٦٦١‏ 


رق لغ :کس -کصِحےطعے_حُحًٌ٠ح-ةصىحے‏ جست۔۔ےستکھو 1918 
ات سن کھت تھا سا 2007ا لق ارتا ڈھنتت 


فیزکیھم ویعلمھم ویطھرھم عن دنس البدعات ویکملھم؛ فلا تھلك الامة بأسرھا 
غافلۃً عن ربھا لاھیةً فی زھرة الدنیا وحبٌھاء ویمکن أُن یقال في الجواب: إنھم لما 
علموا أن کل یوم شر من الأمس؛ فکان مقتضی ذلك أن یضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي ا قوله: (ثم یفشو الکذب) إلخء وکذلك ما رووا في الروایات 
الآخر من أحوال ھذہ الأمة الذین لم يأتوا بعد فخافوا علی إخوانھم المسلمین 
بابالھم!'' فی هاتيك الضلالات: ومن ذا الذي ینبھھم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزاید الجھالات علی مر الشھور والسنوات: فسلاھم النبي قُ بأن بین 
حال المھدي الذي هو آخر مجددي ھذہ الامة وبذلك علم حال ما یقدمه من الزمان 
دلالة فان ظھور الھداۃ فی ذلك الزمان الذي هو غایة في الضلال والغوایة وظھور 
الفتن وفشو الجھالة دال علی أن مادة الخیر کانت باقیة بعد لم تنقطعء وعروق تعلیم 
الین وإ|فشاء السنن متصلة لم ترۃ 


قوله: (یعیش خمسا) إلخء والتوفیق بین هذہ الروایات''' اأن تجھیزہ الجیش 
باسرھا۔ 


> ولا یخفی ما فيهہ وھذا أحد الأقوال الربعة التيی ذکرھا صاحب (الإشاعة) في المھدي؛ 
والصحیح أنه رجل من أھل بیت النبي و یخرج في آخر الزمانء وقد ملئت جوراً فیملؤھا 
قسطاً وعدلاً کما عليه أکٹر الأحادیث. 

]١[‏ ھکذا في الأصلء ویحتمل أن یکون: ما بالھمہ أي: ما یکون حالھم إذ ذاك أو یکون ما 
نابھمء أي: ما یصل إلیھم من الحوادث: أو بابانتھم: وإبانة الرجل کل أصحابہه أو بإبالتھم؛ 
والا‌بالة: الجماعة۔. 

]٢[‏ وعلی ھذا فالتردید فی هذہ الروایة لیس بشك من الراوي؛ بل ھو تنویع في الروایة. 


۰-ےہ ہس ہہ الکو الڈزی 
اتا 0 قََجيۂ إ ِلَيْهِ الج قد َةْ َیٹُول: یا مَهُدِئٌا أَعِْني َعْطِني قَال: 

ا عَدِيثٌ حَسَیٌ: وذ رُوق من غَيْر وَج عَن اَيي سَعید عن التّبيٍ َل 
وََبُو التَدِیق النَاچئ اسْمْهُ بر بْنُْ عَمْرِو وَيْقَال: بر بْن قییں. 


ضرق ضر سے 


٤٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في نُوُولِ عِیسّی ابْنِ مَرْيْمَ 
٣۳‏ خدگتا قَثيثٹ 5 لزغ عَن ابن يِھاب کر عَن سعیدِ بنی 
النے عَنْ ابی هُرَیْرَق اخ ای ولا قال لزالزع تر دو لن 
ا اَی خگتا لہ گر لیب رٹل لجئریب 
يضَمُ الجزْیَة وَیٍ تک یٹ کل غی ۹ و یت 


2 


مَذا ریگ ۰ صَجیخ۔ 
٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الذُجَالِ 
ریم سے را 
إذا ولا یقبل الجزیة من أحدہ بل یصیر الأمر دائراً بین السیف والإسلام فحسب 
بغلبة النصاری إذ ذاك. 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی الدجال'؟ 
[] اختلف في حقیقتهہ فقیل: هو صافي بن الصیاد أو الصائد ومولدہ المدینة هذا بناء علی ان 
ابن الصیاد والدجال واحدہ والأصح أنه غیرہ کما سیأتيیء وعلی ھذا فإما هو شیطان موثق > 


[۳٣]خ:‏ ۲ءء ٥۵ء‏ جہ: ۰۷۸٦ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۲۲۸۔ 


اق ازقغ ہسسصسکسحصحح-سےسسشس ےس مر 801 
دو تنَا حَيْد اللہ زے مُا وَيَةً الجْمَحجی ا حَمَاذ بْيْ سَلَعَةَ عَنْ 


کال تاب عَؿ بد اللہ ئی قیيه عَؿ عَبداللہ ئی مراف عَنْ اي 
غُبَیْكَة بی الجَرّاج قَال: سَیِعْث رَسُول الله قللاه بقُول: الله لع بَکُنْ تَبِيُ بَمْدَ 


3 


وج إِلَّا قد قد اَدرَقَزْۂ الدَجَال وَإٍتی أنْدِرٌ ک وا 1ة لکنا کول ال کل 


قولە: (لم ین نبي بعد نوح إِلا قد أنذر قومه) لیس المراد أنه أنذرہ أن 
یخرج إلیھم کما فھمە الشراح!' کیف وقد کان الأنبیاء یعلمون أنە لا یمکن أن 
یخرج قبل بعثة نبینا محمد 85ء بل المراد بالانذار بیان فتنته التی هي هي لیتسارعوا 
إلی امتثال أوامر اللہ سبحانە الذي قیض لعبادہ أمثال هذہ الفتنء کیف وھو علی 
ما یشاء قدیر ولعل الحکمة في إنذار الأنبیاء أقوامھم من فتنته ان الإنذار منھا لما 
لم یکن عرفاً مجدداٌ بل قد توارثه الاباء کابراً عن کابر کان أوقع في نفوس أمة 
محمد پل وأدھش لھم فیکون أفید ولعل إنذار الأنبیاء أقوامھم من قبیل ما کانوا 
یخبرونھم من أعاجیب مقدوراته سبحانه وتعالیء کما أسلفناہ لك آنفاً. 
<> ببعض الجزائر و هو من أولاد شق الکاھن المشھورہ أو هو شق نفسہہ وکانت أمه جنیة 
عشقت آباہ قاولدھا شفّاء وکانت الشیاطین تعمل لە العجائبء فحبسه سلیمان النبي عليه 
السلامء ولقبه المسیح؛ وصفته الدجال؛ ھکذا فيی دالاضاعة؛!'' والبسط في (الفتم۲'۷'. 
]١[‏ فقد قال الحافظ'': قد استشکل إنذار نوح قومہ بالدجال مع أن الأحادیث قد ثبتت 
آنه یخرج بعد مور ذکرتء وأن عیسی یقتله بعد أن ینزل من السماء فیحکم بالشریعة 
المحمدیةء والجواب أنه کان وقت خروجہ أخفی علی نوح ومن بعدہہ فکأنھم أنذروا بہ > 


[٤۳٢٢]ذ:‏ ٢٥۱۷ء‏ حم: ۷۱ ہے تحفة: ٥٥٥٣۔.‏ 
)١(‏ (الإشاعة لأشراط الساعةا (ص: ٣‏ ۲۳). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۳/٣۳۲)۔‏ 

)۳( (فتح الباريی) (۹۰-۹۰/۱۳)۔. 


٢ہ‏ ہہ رٹ سے القکچاقن الڑڑی 
قَقَالَ: ےا سرت مَنْْ ۳ ےی پا ھی ات 
5ھ ک رما عو کال ارہ يَعْني اليَوْمَّ أَوَحَیْرٌ ون 


قوله: (لعله سیدرکە بعض من رآني!'') قیل: هو خضرء وقیل: بعض معمري 
الجن. 


> ولم یذکر لھم وقت خروجہہ فحذروا قومھم من فتنتہ ویؤیدہ قوله 439 فيی بعض طرقہ: 
(إن یخرج وأنا فیکم فأنا حجیجہ)ء فإنه محمول علی أن ذلك کان قبل أن یتبین لە وقت 
خروجہ وعلاماتہ فکان یجوز أن یخرج في حیاتہ َء ثم بین لە بعد ذلك حاله ووقت 
خروجہ فأخبر بە فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبیاء تحذیر من الفتن وطمأنینة لھاء حتی لا یزعزعھا عن حسن 
الاعتقادء وکذلك تقریب النبي آَلةُ لە زیادة في التحذیرہ انتھی. قلت: فکأن رأي الشیخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري''': ویحتمل أن الإبھام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد یکون وجودھا معلقاً 
بشرطء فإذاً قد یتصور خروجہ بعدم ظھورھاء ونظیرہ خوف الأنبیاء والمرسلین صلوات الله 
تعالی علیھم أجمعین مع تحقق عصمتھم أو لأنه لا یجب علی الله تعالی شيءء وأفعاله لا 
تعلل والأسباب لا یتعین وجودھاء ولا تأثیر لھا بعد حصولھاء انتھی. 

[٤]قال‏ فی افتح الودود): یمکن أن یحمل علی سماعه أعم من ان یکون بلا واسطة آو بواسطةء 
فیکون المراد بقاء کلامہ و إلی حین ظھور الدجالء وحمله بعضھم علی خضر عليه 
السلامء قال الشیخ في (البذل!''': حمل السماع علی الأعم الشامل بالواسطة ممکن؛ 
لکن لا یمکن حمل الرؤیة علی الواسطةء فیلزم علی ھذہ الروایة ان الرؤیة إما یحمل علی 
الخضر أو علی بعض الجنیینء وأما ما وقع في روایة الترمذديی: (او سمع کلامي) بلفظ 
وا فکما یحتمل ان یکون الواو بمعنی أو فکذلك یحتمل أن یکون أو بمعنی الواوء انتھی۔ 


(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) ١(‏ ۸۱ء 
(٢‏ (ہڈل المجھود) (۱۳/ ۱۸۳)۔ 


ان از رم کس ےس ےت ےتسس -سشہس 118 


َی البَّاب عَنْ عَبْدِ الله ب بن سر '' وَعَبْد الله بن مُقَقُلٌ وَأَبي ُرَیْرَة 


بیو ور کت + 
وا ری کائو ا ختاق وو گڑتا زن آ2 اج اكَنة کا ىا 


عَبْد الله بٔن الْْجَرّاج 
00 


وھ-۔٥ہ۔ہ‎ ۶ 


ےھ تناعا اك ا مہ الت ان تا مَعْمَرٌ عَنِ الّخرِيٍء 
عَنْ سالم غَنِ ابْن عُمَرّقال: قَامَ رَءُ کا کن عَلَی الله 
بِمَا هُوَ أَهْلَه 3 كُمْ گر الدُجَال کا انی تا کر ون ت۶ وَقد 
اوھ قومہ 7 وخ قَوْمَه وَلََِْ نے فِيه 

4 َعْلَمُونَ أَنَه مد و وا اللہ یس اع 1 قَال َ ۔۔ 
بُنْ گایٹ الألضَاری: سے ُبَرَه بَعْط بَعْص أَصْحَاب التَبىْ ق4 مسجسمموسسی 

ہے پ سے ہے 
یفاجئٹھمء فلم یحتاجوا إلی بیان علامتہء وآما النبي ََِأٍ فبین علامتہ لکوننا أحوج 

إِلیھا منھم. 

]١[‏ وقال الحافظ'"': إن السر في اختصاص النبي وه بالتنبیه المذکور مع أنە أوضح الأدلة في 
تکذیبه أنە إنمایخرج في أمته دون غیرھا ممن تقدم من الأممء ودل الخبر علی ان علم کونە 
یختص خروجه بھذہ الأمة کان طوي عن غیر ھذہ المة کما طوي عن الجمیع علم وقت 
قیام الساعة انتھی. - 

[٢ه٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۴ء م: ۹٦۱ء‏ حم: ۵٥‏ ۰ء تحفة: ٦٦٦۹٦۔‏ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اوعبد الله بن الحارث بن جزء). 
("٢)‏ زاد فی بعض النسخ: لبَابُ مَا جَاءَ فی عَلاَمَةِ اللُجََال). 
00"( (فتح الباريی) (۹۰/۱۳)۔ 


ےجرد لے 
أََ نٌّ النَبِيٌ ول قَال يَوْمَيْذِ یِذٍ لِلّایں وَهُوَیْحَذّرْهُمْ فِتْتةُ: اتَعْلَمُونَ أَنَہ اخ 


سے 
وھ 


قوله: (أنه لن یری أحد منکم ربه حتی یموت) خطاب للاأمة فلا نقض 
برؤیتہ أَلاُ ربە لیلة الإسراء!'' وأما ما نقل عن بعضھم من رؤیتہ'''سبحانه وتعالی 
فی المنامء فإنما ھي رؤیة مثال وشبه لا رؤیة ذات. 


- قلت: فکلام الحافظ مبني علی مختارہ من عدم العلم للأنبیاء علیھم السلام بوقت خروجە؛ 
وکلام الشیخ یبنيی علی مختارہ من علمھم بذاك وأما بیان هذہ العلامة وھي کونە أأعور 
فسیاتي قریبا. 

١[‏ والمسألة خلافیة شھیرۃ أنکرت عائشة وابن مسعود الرؤیةء وأئتھا آنس والحسن وعکرمق 
وروي عن ابن عباس: جعل بصرہ في فژادہ فرأًی ربه بفؤادہ ھکذا فی (الجمل)'''. 

]٢[‏ قال الحافظ في (الفتح)': جوز أھل التعبیر رؤیة الباري عز اسمه في المنام مطلقا ولم 
یجروا فیھا الخلاف في رؤیا النبي قَيهُء وأجاب بعضھم عن ذلك بأمور قابلة للتاویل فيی 
جمیع وجوھھاء فتارة یعبر بالسلطان وتارۃ بالوالد وتارۃ بالسیدء وتارۃ بالرئیس في أي 
فن کانء فلما کان الوقوف علی حقیقة ذاته ممتنعاً وجمیع من یعبر بە یجوز علیھم الصدق 
والکذب کانت رؤیاہ تحتاج إلی تعبیر دائماء بخلاف النبي ا فإذا رئی علی صفتہ المتفق 
علیھاء وھو لا یجوز عليه الکذب کانت في هذہ الحالة حقّا محضاً لا یحتاج إلی تعبیر۔ 
وقال الغزالي: من یری الله سبحانه وتعالی في المنامء فإِن ذاته منزھة عن الشکل والصورۃ 
ولکن تنتھي تعریفاتە إلی العبد بواسطة مثال محسوس من نور و غیرہ ویکون ذلك المثال 
حقا في کونە واسطة التعریف: فیقول الرائي: رأیت اللہ في المنام لا یعني أني رأیت ذات الله 
تعالی کما یقول فيی حق غیرہہ وقال أبو القاسم القشیري ما حاصلہ: إن رؤیاہء علی غیر 
صفته لا یستلزم أن لا یکون هوء فإنه لو رأی الله علی وصف یتعالی عنهء وو یعتقد أنه منزہ - 


.)۲٢٢ / ٤( (الفتوحات الاإلهھیة)‎ )١( 
.)۳۸۷ /۱۲( (فتح الباري)‎ (٢( 


ابا الفتن .-.----- ۔ ےس ۔۔۔-۔۔-۔-ے-ے-س سس ے 0ؤ )۳٤٣٣٤‏ 


پو۔ میں 090 +2 
وَإِنَّهُمَکتُوبٌُ بَہ عینیه: گانگ مصمفي سم سس سم سھتی 


قوله: (مکتوب!'؟ بین عینيه کافر'') هذا حاصل ما یحصل منه؛ وإلا 
فالمکتوب مقطعات الحروف كء ف؛ ر. 


> عن ذلك لا یقدح في رؤیتهہ بل یکون لتلك الرؤیا ضرب من التاأویلء کما قال الواسطي: 
من رأی ربە علی صورۃ شیخ کان إشارۃ إلی وقار الرائي؛ انتھی. 
قال القاضي'': اتفق العلماء علی جواز رؤیة الله تعالی في المنام وصحتھاء وإِن رآہ الإنسان 
علی صفة لا تلیق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غیر ذات الله تعالی: إِذ لا 
یجوز عليه سبحانه وتعالی التجسم؛ ولا اختلاف الأحوالء بخلاف رژیة النبي قٌٍََ قال 
ابن الباقلاني: رؤیة الله تعالی في المنام خواطر في القلبء وھي دلالات للرائی علی أمور 
ماکان ویکوٹ کسائر المرقات: قاله التوری"'. 

[ قال النووي: الصحیح الذي عليه المحققون أن الکتابة المذکورۃ حقیقة جعلھا الله علامة 
قاطعة بکذب الدجال؛ فیظھر اللہ المؤمن علیھا ویخفیھا علی من أراد شقاوتہء وحکی 
عیاض خلافاء وآن بعضھم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث عليهء وھو مذھب ضعیف؛ 
ولا یلزم من قوله: (یقرؤہ کل مؤمن کاتب وغیر کاتب؛ أن لا تکون الکتابة حقیقةء بل 
یقدر الله عزٌ اسمه علی غیر الکاتب علم الإدراك فیقرأً ذلك وإن لم یکن سبق لە معرفة 
الکتابةء یعنی ان الإدراك فی البصر یخلقه الله للعبد کیف یشاء ومتی شاءء فھذا یراہ المؤمن 
رکال رف العالت لایر الکافر ولو کان یعرف الکتابة کذا في (الفتم)'''۔ 

]١[‏ اختلفت الروایات في بیان المکتوب ھل هو کافر علی صیغة اسم الفاعل أو بالھجاءء وما 
آفادہ الشیخ هو الموجه بالروایات الکثیرة ویؤیدہ روایة هشام عن قتادة عن انس بلفظ: 
امکتوب بین عینيه: كء ف؛ راء أي: کافرہ ومن طریق شعیب عن انس: مکتوب بین عینيه: 
کافر ثم تھجاھاكء ف؛ رہ یقرؤہ کل مسلمء ولأحمد عن جابر: مکتوب بین عیليه کافر > 


.)۲۲٢ /۷( (إکمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۰/۸( اشرم النووي)‎ )٢( 
6 ٠۰٠ /۱۳( (فتح الباريی)‎ "007 


۲ ر۹ ے‫ ى4 سپ رر رر رر سے کے الَکوکى الد 


نو 


٦۲‏ 7- حخدُگتا عَبْد بن حَمَيْيِ تا عَبُدُ الرَتٌاقء کا کی مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيٍء 


ہے کن ابی عُمَرَ أَيّ ول الله ولا قال 000 
َلَيْهھمْ حَنّی يَقُولَ الحَجَز: یا مُسْلِع خَدًا الْيَمُودِيٌ وَرَا ی فَاقْعلَهٌا. 


قوله: زيق ا یں کے لان عمله) ولعل اللہ''' یخطی آبصار معتقديه عن رؤیتہ؛ 
أو لا یکادون یبصرون إلی وجهه هیبة وإجلالاً له حتی یروا ما کتب ثمة. 


قوله: (حتی یقول الحجر) وکل شيء سوی شجرة الغرقد لمناسبتہ''' بالیھود. 


> مھجاۃ ومثله عند الطبرانيی من حدیث أسماء بنت عمیس؛ قال ابن العربي: في قوله: 
كء فء رہ إشارة إلی أن فعل وفاعل من الکفر إنما یکتب بغیر ألفء وکذا هو في رسم 
المصحف وإن کان أُھل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزیادة البیانء کذا فی (الفتم)''۔. 

[] قال الحافظ''': هذا أخص مما وردمن قوله: (یقرؤہ کل مسلم)ء وفي أخری: (کل مؤمن)ء 
فیحتمل قوله: من کرہ عمله) ان یراد بە المؤمنون عموماٌء ویحتمل أن یختص ببعضھم 
ممن قوي إیمانه. 

]٤[‏ قال النوويی''': هذہ الکتابة علی ظاہرھهاء وإنھا کتابة حقیقة جعلھا الله آیة وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بکفرہ وکذبە وإبطاله ویظھر اللہ تعالی لکل مسلم کاتب وغیر کاتب 
ویخفیھا عمن أراد فتنته وشقاوتہء ولا امتناع في ذلك؛ انتھی. 

- فقد ورد نصّا من روایة أبي ھریرة عند مسلم'ٴ' بلفظ: (فیقول الحجر أو الشجر: یا مسلم‎ ]٣[ 


ل٢٢٢۲٣]خ: ٥‏ ءم ۷۱" حم: ۲ ےءتتحفة: ٦٦۹٦۔‏ 
03 افتح الباريی) (۱۳/ .)۱٠١‏ 
۳ (فتح الباريی) (۱۳/ ١٠٦)۔‏ 
(۳( (شرح النووي) (۹/٢۲۹)۔‏ 


.)۲۹۲۲( (صحیح مسلم)‎ (٤ 


تر ہے ےت ےت کت کڈ نت ڑا 


٥‏ 2 سر ق 
۷ لات ما حَائی ز آرد وَفَرَغ اندکَالَ 
ری سب مور ہے وس 
کت 1000 ۵ کا کت کے 
وف الباب عَن أيي هُرَيْرةہ وَعَائِمَة۔ 
۷ ۔ باب ما جاء من أین یخرج الدجال 
قن وردت مل الکلائی سیں غررتيث عالیا وغررب مطلنا ڈلآرل 
حیث ورد آنە یخرج من أرض بالمشرق یقال لھا: خراسان کما وقع ھاھناء والثانيی 
یراد حیث قیل: إنە یخرج من بین الشام والعراق: أو وقع آنه یخرج من جزیرةۃ 
شہ ۳۴۷ کیا سپانی ٹی الاحادریٹ الائیا بعد لے 
< یا عبد الله هذا یھودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر الیھوداء قال القاری'٣'‏ 
استثناء من الشجر؛ وھو نوع شجر ذو شوك یقال لە: العوسج؛ وأضیف إلی الیھود بادنی 
ملابسة قیل: هذا یکون بعد خروج الدجال حین یقاتل المسلمون من تبعه من الیھود؛ انتھی. 
[١]ھکذافي‏ المنقول عنه فإن لم یکن ھناكک بعد قوله: ت تسمی بیاض في الأصل فالمعنی جزیرۃ > 


[۷) جہ: ٤٤۰٦ء‏ حم: ٤/٦ء‏ تحفة: .٦٦٦ ٤‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (حسن صحیح). 

)٢(‏ خراسان: کلمة مرکبة من (خور) أيی: شمس: و!أسان)ء أی: مشرقء کانت مقاطعة کبیرۃ من 
الدولة الإسلامیة تتقاسمھا الیوم إیران الشرقیة (نیساہور)ء وأفغانستان الشمالیة (ھراۃ وبلخ)؛ 
ومقاطعة ترکمانستان السوفیتیة (مرو). (المعالم الأثیرة في السنة والسیرة) (ص: ۱۰۸). 

.)٥۸/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


ااہسیىحصح-ے--ےع[إإ ”ےس تع 247,257 

عَدّا حَییگ حَسَنٌ غَرِیبًّء وَقَد رَوَاه عَبْد الله بن شَوْذّبء عَن آبی 
ایاج وَلَا يْعْرَف إِلَا مِنْ حَدیثِ أپی التَیَاج. 

۸ بَابٌ مَا جَاءَ فی عَلَامَاتِ خُرُوج الدُجَالِ 

۶۸ھ حا تنا كَيْة اللہ : عَبّد الَحْتَيء تا الحَ بن الُْبَارِيه 
ا الوَلِیدٌ بْنْ مس لم عَن أبي بعخر بن أيي مَریَمْ عَنِ الوَلِیدِ بْنِ سُفَيَانَ 
رت وم یس ھچ ےہ[ 
جَبَلِ: عن الَبي لا قَال: (المَلْحَمَةُ العُمَی وَقَىْخْ النْطْلْطِینة! وَخْرُومُ 
الدّجَالِ في سبْعَة تَكة مور 


لف کات کا کان - خُرُوج الدّجَال] 
قوله : (في سبعة اُشھر) وقد ورد في ؛ بعض الروایات : سبع سنین ولذلك!'' 


< مسماۃة ومعینة وقد وقع أنه یخرج من خلة بین الشام والعراقء واختلفوا فی ضبط خلة 
ومعناہء ووقع في خبر الجساسة عند أ٘بي داود وغیرہ: في جزیرۃ عند المغربء وفیه أبضاً 
أنه فی بحر الشام أو بحر الیمن؛ لا بل من قبل المشرق؛ انتھی. 

[٦ٌئي:‏ 0 یی 
السنینە فقد أخرج أبو داود'' حدیث الأأشھر من روایة عیسی بن یونس: ثم أآخرج حدیث 
عبد الله بن بسر أن رسول اللہ و قال: (بین الملحمة وفتح المدینة ست سنینء ویخرج > 


[۸٢۲]د:‏ ٤٤٤٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٥‏ ٣٤۲۳ء‏ تحفة: ۱۱۳۲۸۔. 

)١(‏ دار ملك الرومء وفیھا ست لغات: فتح الطاء الأولیء وضمھا مع تخفیف الیاء الأآخیرۃ 
وتشدیدھاء ومع حذفھا وفتح النون وھذہ بضم الطاء آکثر استعمالاء والقاف مضموم بکل 
حال. (مرقاة المفاتیح٢‏ (۸/ ٣٣٣‏ ۳)۔ 

(۲) سنن أبي داودا (٤٤۲٦ء .)٦٢۹٤‏ 


ابو اث القعن سے سمہ ۱حنثحسسسسکِکسج۔سکجشے۔جسسککسکٔسکنےے چطِسےےے سے سے متا ٣۹‏ 
مر اض 7 ب٥٥٥ً‌ ٥‏ ے کے وں 892 7 ٥‏ و و 8 لا هہ 

س٥‏ 7 تق 7 سد 

مسعودِ وابی سَعیدِ الخْدرِيٍ. 


دا حَدیثٌ غَرِیبٌ لا مر 2ه کجررھتا الوجه. 


۔ 
ہے لو تیر سور ھا و 9 وو تھے وو روا ہیں اح 


۹ ھ- حخندثتا تخلوۂ بے اق کا ابو قازقہ عل مشبقہ غن بختی 
ابن سَعیی؛ عَنْ أنّیں بْن مَالِكٍ قَال: فَثْمُْ ا بط لفْمْظِنْطِينَة مَعَ قیّام المَاعَة 


قَال مَحمُو: میں ذ هَذّا حَدِیث عَرِیبٔہ وَالمْظْنْطِيتَةً هي مَیِيتَة الزوم تُفْتَمْ 


5ض و 


عند خروج الدُجَالِ یں 


نسب بعضھم روایة الأأشھر إلی الغلط من قائله والصحیح أن تأویل الشھور أیضاً 

ممکن: فلا ضرورۃ إلی ان یصار إلی التغلیطء وهو أن یقال: مدة القتال وھو الفتح 

غیر داخلة في ذلكء فکأنه قال: ما بین الملحمة العظمی وخروج الدجال سبعة 

أشھر؛ لأنه لما لم یجمع مدة القتال فیه بل أخذ آخرہ تبقی سبعة أشھر. 

< الدجال في السابعة)ء قال أبو داود: ھذا أصح من حدیث عیسی. قال في (فتح الودودا: 
قوله: (ھذا أصح) إشارة إلی جواب ما یقال: بین الحدیثین تناف: فأشار إلی أن الثاني رجح 
إسناداً فلا یعارضه الأولء انتھی ما فی (البذل؛''. 
والمشھور ذ في الجمع بینھما هو ما آفادہ الشیخ؛ وجمع بینھما القاري! ۲ ہوۓە آخر وھو 
ان التغایر بین الملحمتینء فقال فی حدیث السنین: اللام فی الملحمة غیرُ القسطنطینیة من 
سائر الملاحم فاللام للعھد بالنظر إلی ملحمة سابقةء ویدل عليه أنھا ما وصفت بالعظمی 
انتھی۔ 

۔٦٦٦١ تحفة:‎ ]٢۲۲۹[ 


.)۳ ٣٤٣ /۱۲٢( (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦٦ /۱۰( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


٠‏ سس س سس الکواب الد 
وَالمْنظْنْطِينَة قد ُيحَث في رَمَانِ بَمْضِ أَصْحَاب اللَبیْ 2 
4 يَاب ما جَاء فی ذِ فثنہ فِثْنَة الذّجَالِ 


قولہ: (والقسطنطینة) والقسطنطینیة واحدف وغرضه آنیا قورت ‏ اط 
[ -بَابُ مَا جَاءَ فی فِثَنَة فِنْنَة الدّجََالِ] 


[١]ھذا‏ هو المشھور في معنی الحدیث وتوجیههہ وظاھر سیاق کلام المصنف یدل علی أنھما 
مدینتان فتحت إحداھما في زمن بعض الصحابة وتفتح الآخری عند خروج الدجال؛ 
ولیس کذلك؛ بل القسطنطینة والقسطنطینیة واحدة صرح بھا غیر واحد من أھل اللغة 
ک(القاموس) وغیرہ وما فی النسخ الھندیة من تغیر اللفظین لعله من النساخء فإن في 
النسخ المصریة کلا اللفظین بسیاق واحدہ غایة ما فیه وضع المظھر موضع المضمرہ وفي 
(المجمع)''': هي مدینة مشھورۃ من أعظم مدائن الرومء فتحت زمن الصحابةء وتفتح عند 
خروج الاجالء قاله الترمذدي'''ء انتھی. فھذا کالصریح بأن مراد الترمذي تکرار الفتح 
الاڈ یزمن بعض الصحابةزمان علاظ الأمیر معاریف ٹاتھا فنحت آولا سنة شخسین آز 
بعیدھا علی اختلاف الأقوالء وتوفی فی هذہ الغزوۃ أبو أیوب الأنصاري. 
قال الحافظ في (الإصابةۃہ”۳: سنة اثنتین وخمسین هو الأکٹر؛ انتھی. قلت: ثم استرجعھا 
الروم؛ ففتحت ثانیاً نھار الأربعاء لعشرین من جمادی الآخرة سنة سبع وخمسین وثمان 
مائةہ وکانت أیام محاصرتھا إحدی وخمسین یوماٌء فغنم المسلمون من الأأموال والدواب 
مالم یسمع بمثلهء ھکذا في (الفتوحات الإسلامیةا'ٴ' للسید أحمد بن السید زیني دحلان 
مفتي الشافعیة بمکة المکرمة. 


.)۲۷ ١/٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

.)۲۲۳۹( سنن الترمذي)‎ )٢( 

(۳) (الاإصابة فی تمییز الصحابة) (۲/ .)۲۰٠‏ 
)٤(‏ (الفتوحات الآاسلامیة) (۱۲۸/۲). 


و 5 وڈ کھت 7ن 


٠۰‏ ۔حَدَقَتا غَلِی بْنْ حُجْ ا الوَلِيدُ بْنْ مُسْل یہ وَمَيد اللہ تن 
عَبّد الرَّحمَن ۷لا لکل کا ققل حریک اعیوتانی خرید الاک ے عَن 


ےسہ۔ 


لد رتسب َزة ہي جب عنْ هي بی خَاہرالکاي هن عبْد مار 
کر لہ ود ندال نات غتاو نکش یہ وع عئ کا نی عایت 
النْخْلِ ء قَال: فا تصَرَفُنَا مِنْ عِند رَسُولِ الله ول رہ ا رر رر رر رر رر رر ں2 


7 ۵ "0" "'ء ویمکن أن یکون معنا فی لی 


قوله : (حتی ظنناہ فی طائ ئفة''' النخل) لیس المراد قربہ فی ظنھم؛ ٭ بل ذلك 


]١[‏ ولفظھا: ھما بتشدید فاء أی: حفر أمرہ بأنە أعور وأھون علی اللہ وأنہ یضمحل أمرہ 
وعظم أمرہ بجعل الخوارق بیدہہ انتھی. وھکذا في (المجمع)''' وزاد: أي: عظم فتنتهہ 
ورفع قدرہہ ثم وھن أمرہ وقدرہ وهونه وقیل: أي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص أمرہء 
او خفض صوتە بعد تعبه لکثرۃ ة النکلم فیهہ ثم رفعه بعد الاستراحة لیبلغ کاملاء انتھی. 
قال النووي''': فی معناہ قولانء أحدھما: أنه حقّرہ وعظمهء فمن تحقیرہ وھوانه علی الله 
عورہ؛ ومنە قولہ قَأِا: (ھو أهون علی اللہ من ذلك)ء وأنه لا یقدر علی قتل أحد إلا ذلك 
الرجلء ثم یعجز عنەء وأنہ یضمحل آمرہہ؛ وآنه بقتل بعد ذلك هو وآتباعه ومن تفخیمهہ 
وتعظیم فتنتہ والمحنة بە هذہ الامور الخارقة للعادةء وآنه ما من نہ نبی إلا وقد أنذر قومہ 
رالرہ: ای1 علق می سرھتے گازکرہ را کل تد نتاض با طرا الگا 
والتعب لیستریح ثم رفع لیبلغ صوته کل أحد بلاغا کاملاء انتھی. 

٤[‏ قال في (المجمع)'': أي: في ناحیتہ وجانبە. 


[۰٢۱۲۲ءم:‏ ۲۹۳۷ د: ۷۱ء جہ: ])۸۵٥‏ “ٌلحم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۷۱۱۔ 
)١(‏ امجمع بحار الأنوار) .)۷٥ /٢(‏ 

)0 (شرح النووي) (۹/٢۲۹)۔‏ 

(۳) ١مجمع‏ بحار الآنوار؛ (۳/ .)٦۷٤‏ 


۲٢۔۔۔۔۔۔‏ سس ہس سس سے ہہ ہہ الکو الڈزی 
ثُم رُخْتَا'' إِلَیْهِ فَعَرَفَ ذَلِكَ فِیتَاء تقَال: مَا َأَئُ قَال: لک کا بٹرل اللہ 
کاٹ الأَجَال الِفَتاة كَكَنَطك وَرَفْمْتَ حَتَی ظَتَنَہُ فی طَائِفَةِ النَخْلِ 
قَال: (عٍَْ عَیْر الّجًالِ أَخوَفُ لی عَلَیْکُم ِنْ يَخرُخ وَآنا فیُع تا حَچیجُۂ 
ذوَکم وت ہیں اُْؤحَجیخ تفہ واللہ خلیقتي عَلی 
کل مُسلم ِه قَابٔ قط دو ہیی اَ٢‏ 
بلے 5ک آود سس اب الگهفٍ)ء قَال: لیَخْرُجُ مَا بَيُر َيْنَ الشام 
َالعرَاقِء فَعَاتٌ يَمينً وَفِعَالاّ يَا عبَادَ اللہ البٹوااء قُلََ: یا رَ رہ 
فی الأرض؟ قَال: او ا يَوْمْ كُسَتَة وَيَوْمُ گُمَھں وَيَوْمْ كجْمْعَةِ 71--. 


كنایة عن کثرۃ ھولھم وشدة خوفھمء کما یخاف عن الشيء القریب غایة القرب إِذا 
کان هائاكّ ففی العادة أن المرء لا یخاف عن الھائل أيّا ما کان إذا اُبعد عنه. 


قوله: (قائمة) یعنی أنە یبصر منھا لا اُنھا قائمة علی حالھا ولا عیب!'' فیھا. 


1ر ل2 ھاتاا یا رسول اشاریا لسن الا ص۷) 9۹ سالرا شرتا إلی التخلس 
منە ورجاء للنجاۃ إإِن کانت مدۃة لبثه قلیلة 

[] فسیأتي قریباً أن کلتا عینیه معیبتانء وسیأتي البسط فیھا. 

]٢[‏ ذکر فی ھذا الحدیث و لآ سرت رتا وھکذا هو في روایة مسلم وغیرہء وفي 
تال عف٢‏ عن (شرح السا تر ایة اسجتا ویر فرعاً: (یمکث الدجال فی الأرض أربعین 
سنةء السنة کالشھر والشھر کالجمعة...) الحدیث: قال القاري”'': لا یصلح أن یکون 
ہے جیپ بس رپ ہہ تھے 
وصف معین مبینء ویمکن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال. 


(١)‏ فی نسخة: ارجعنا). 
(٢‏ (مشکاۃة المصابیح) (۹٤).۔‏ 
(۳) (مرقاة الفاتیح) (۱۰/ ۱۱۷). 


ای )وف رسس تسس ےس تس تس ےس شا تس سے :8806 
اوہ کی ے قَال: قُلَتَا: ا رَمُولَ اللہ أَرَيْت اليَوْمَ الَّذِي كَالمَتَةِ 
كخفہتا فِید صَلَاۂ يَوع؟ قَال: الا رَلَن افْدرُوا لَهە قَال: قلْنَا: یا رَُولَ اللہ 


قوله: (ولکن اقدروا له) وذلك لأنه من قبیل السحرہ فطول الیوم'''الأول 
وکذا الآخیرین فیما یبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب علی عادتھا المعروفة 
في الطلوع والغروب؛ ولکن لا یظھر لنا لإقامته شمساً بأعیننا لا تغرب؛ وبذلك 
ظھر أنە لا خدشة فی إضافة وجوب الصلوات إلی أوقاتھا بذلك الحدیٹ'' 


< قلت: وهاہنا حدیث ثالث أخرجہ ابن ماجە''' وغیرہ من روایة أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
١إن‏ أیامه أربعون سنةء السنة کنصف السنةء والسنة کالشھر؛ والشھر کالجمعةہ وآخر أیامہ 
کالشررةء قیل: یا رسول اللہ کیف نصلي في ھذہ الأیام القصار؟ قال: تقدرون فیھا الصلاۃ 
کما تقدرونھا فی هذہ الأیام الطوال) الحدیث. 
قال الشیخ في (الإنجاح): إِن صحت هذہ الروایة فالمراد من أنە باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أیاماء وباعتبار غروب الشمس وطلوعھا ولو في زمن قلیل سماہ سنینء ولذا لم یعتبر فيی 
اُداء الصلاة قصر الوقت وطوله؛ انتھی. 
قلت: وبسط في الجمع بینھما صاحب (الإشاعة)''' اأیضاً فارجع إليه لو شئت: وذکر أیضاً في 
فتنته أنە یقول: نا رب العالمینء وھذہ الشمس تجري بإذني: أفتریدون أن أحبسھا؟ فیقولون: 
نعم فیحبس الشمس حتی یجعل الیوم کالشھرہ والجمعة کالسنةء ویقول: أتریدون أن أسیرھا؟ 
فیقولون: نعمء فیجعل الیوم کالساعة رواہ نعیم بن حماد والحاکم عن ابن مسعودہ انتھی. 
فھذا الحدیث یجمع بین الروایات المتقدمة بأاحسن جمع ویزیل أکثر الإ(شکالات. 

[ ومقتضی طول هذہ الایام الثلاثة اااآع کرہ لھ ا نا ستر قی آر اریتعفر عرفا کا 
لایھتی 

[] لان طول ذلك الیوم یکون لشعبدة من الدجال لا حقیقة فحینثلٍ وجوب الصلوات بأوقاتھا > 


.)٦٥۷۷( ل(سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)۲٤۷ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )٢( 


1ب ےت جس ا سس تحت ےتسس ٹس 7 07آ 
فماس مت عَثهُ فی الأَرٔض؟ قَال: 01 اي اقم تیعم 
مَبْگؤِبْونَه وَیَرْڈونَ عَلبْہ قوْلَه فَيَلْصَرِف عَْهُم, قَتثبَفہ أَموَالمُمْ فَیْضْبحُونَ 
اس سا يد ذ : ثعٌ اي القوْمَ فَدَعُوهُمْ فَيْسْتَجیبُونَ لهُ وَيْصَتِفونَه 
زار انگتاہ آن اق کسی وامر اش ان لت فُتُنبتَ س2 
7۰ سَارِحَثھ حَثهُمْ گول مَا كَاتَث درا مد خَوَاصِر وَأَدَيِه ضُرُوعًا ثمٌ َأَنِي 
الكَرِبَةً تی ھا: أُخرجي گور مَينْصَرِفُ مِئيَا قَتثيبَفةُ كیَعَاییب الَحْلِ 
وڈ ھا کا مود کو لم سممی سمیرسو س سد 


ترلا ‏ پص رَلاجف ا سسجت فیاراً الب ب احسا “امن آل 
یذھب إلی المدینة فیخرج منھا رجل علی ھذہ الصفةء فیقول: أُنت کذاب دجال 


< الواقعیة لا غبار فیە وعلی هذا فلا یصح الاستدلال بذلك الحدیث علی إیجاب العشاء 
علی أھل بلغار الذین لا یجدون وقت العشاء؛ فإن فیھا یطلع الفجر قبل غروب الشفق 
فی أربعینیة الشتاء والمسأًلة خلافیة شھیرة بسطھا ابن عابدین'''ء وحکی تصحیح کلا 
القولین الإیجاب وعدمه عن جمع من الفقھاء. 

]١[‏ قال القاري''': أي: تامّا کاملّا قوئّاء وشباباً تمییز عن النسبةء وقال الطیبي''': الممتلئ 
شباباً هو الذي یکون في غایة الشباب: انتھی. 

[ کما یدل عليه روایة البخاري'ٴ' عن أبي سعید قال: حدثنا النبي ا یوما حدیثاً طویلا عن 
الدجالء فکان فیما یحدثنا ب أنه قال: ١(یأتي‏ الدجال وو محرم عليه ان یدخل نقاب > 


.)۳٦٣٣ /۱( انظر: ارد المحتار)‎ )١( 
(مرقاة المقاتیح) (۱/ ۰۳ء‎ )٢( 


(۳) (شرح الطیےِ ۱۳۷۷ ]+۸ 
)٤(‏ (صحیح البخاري) (۱۸۸۲ء ۷۱۳۲). 


اقاٹ الین --۔_۔۔۔۔۔٣۔سشسشسسے ‏ ے ے 18 
۔ 
سپ و2 7ے کہ ےج 2 کی کی ور اف ون يَکَهلَا ۱ 
کو سا : دک تی ٤‏ تم يَدَعوه فَيْ تاب ِے وَجھُةُ يَضحا؛ 
20 2 09 ا ٤‏ بے - فر.ق ضو 
فبَيتَما ھو يك إذ بط عیسی ابنْ مریم 0202226 0202022620۵02922 0669 4260ا و یداد 


قوله: (فیضریه) الدجال (بالسیف فیقطعه جزلتین)" وفيی بعض 
الروایات!''أنه ینصفه بالمنشار ثم یحیيه بعد ذلكء فیأخذ الرجل''' فیما کان یقوله 


> المدینةء فینزل بعض السباخ التي تلي المدینة فیخرج إليه یومئذ رجل هو خیر الناس أو من 
خیار الناس فیقول: اأُشھد أُنك الدجال)ء الحدیث يأتي بقیتہ. 

٤[‏ قال القاری!': بن بفتح الجیم ونکسر أي: قطعتین تتباعدانء ویضربہ غضباً عليه لاہائە قبول 
دعوتہ الألوھیة أو إظھاراً للقدرۃ وتوطئةً لخرق العادة انتھی۔ 

[ ذکر الحافظ''' اختلاف الروایات في ذلكء ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظیم 
یعني في قتله بالسیف وبالمیشار قال: فیجمع بأنھما رجلان یقتل کلا منھما قتلة غیر قتلة 
الآخرء کذا قالء والأصل عدم التعددہ وروایة المیشار تفسر روایة الضرب بالسیفء فلعل 
السیف کان فيه فلول فصار کالمیشارء أو راد المبالغة فی تعذیبه بالقتلة المذکورۃ ویکون 
قولہ: (فضربه بالسیف) مفسراً لقوله: إنه نشرہہ وقولہ: (فیقطعه جزلتین) إشارۃ إلی آخر 
أمرہ لما ینتھي نشرہہ انتھی. 

[] کما في حدیث أبي سعید عند البخاري؛ وفیه: فیخرج إليه رجل ھو خیر الناس أو من خیار 
الناس فیقول: أشھد أنك الدجال الذي حدثنا رسول الل قَُ حدیلہہ فیقول الدجال: آرأیتم 
إِن قتلت ھذا ثم أحییته هل تشکون في الأمر؟ فیقولون: لاء فیقتلهء ثم یحیيه فیقول: واللہ 
ماکنت فيك أشد بصیرۃ منی الیومء فیرید الدجال أن یقتله فلا یسلط عليهء قال الحافظ (۳': 
وفي روایة: ما ازددت فیك إلا بصیرةء ثم یقول: یا أیھا الناس إِنە لا یفعل بعدي بأحد من 
الناسء وفي روایة: فیقول الدجال: أما تؤمن ہی؟ فیقول: أنا الآن أُشد بصیرۃ فیك مني؛ ثم 
نادی في الناس یا أیھا الناس ھذا المسیح الکذاب: من أطاعه فھو في النارء ومن عصاہ فھو 
فی الجنةء انتھی. 


.)۱٢١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
۔)٦١٢‎ /۱۳( ر8 (فتح الباريی)‎ 
۔)٦١۳‎ /۱۳( م۳" (فتح الباريی)‎ 


من سب الدجالء فیرید الدجال أن یذبحه فلا یقدرا' لانتھاء خوارقه إذ ذاك فان 


الدجال من المدینة خائباً وخاسراء وذلك الرجل''' الخضر عليه السلام. 


[] فقد تقدم في روایة أبي سعید عند البخاري: (فلا یسلط عليه)ء قال الحافظ''': وفي روایة: 
(فیأخذہ الدجال لیذبحه فیجعل ما بین رقبته إلی ترقوته نحاس؛ فلا یستطیع إليه سبیلكًاء 
فاأضجع فلا یقدر عليه ولا یتسلط عليه مرۃ واحدة)ء ووقع عند أبي یعلی وعبد بن حمید 
من روایة حجاج بن آرطاۃ عن عطیة: (آنه یذبحه ثلاث مرات: ثم یعود لیذبحه الرابعق 

]٤[‏ قال الحافظ''': وقع فی (صحیح مسلم) عقب روایة عبید الله بن عبد الله بن عتبة: (قال 
ابو إسحاق: یقال: إن هذا الرجل هو الخضر)ء وأبو إسحاق لیس بسبیعی کما ظنە القرطبی 
بل هو إبراھیم بن محمد بن سفیان راوي (صحیح مسلم) عنهء کما جزم بە عیاض والنووي 
وغیرھماء ولعل مستندہ فی ذلك ما قاله معمر فی (جامعه) بعد ذکر الحدیث: قال معمر: 
بلغني أن الذي یقتل الدجال الخضرہ وکذا أخرجه ابن حبان”'' من طریق عبد الرزاق عن 
معمر قال: کانوا یرون آنه الخضرء وقال ابن العربي: سمعت من یقول: إِن الذي یقتله 
الاجال حر آلخضر رف1 ادغری لا برحان لیا قال الحائظا قساف یی قالە یما آغرچہد 
ابن حبان فی (صحیحہ؛2 من حدیث أپی عبیدة بن الجراح رفعه في ذکر الدجال: العله - 


0 افتح الباريی) .)۱۰١/۱٣(‏ 
(٢(‏ ل(فتح الباريی) (۱۳/ ۳١٦)۔‏ 
(۳) (صحیح ابن حبان) .)٦۸ ١۱(‏ 
(٤‏ (فتح الباری٢‏ (۳١/٤١٦).۔‏ 
)٥(‏ (صحیح ابن حبان) .)٦۷۷۸(‏ 


ری او سم سے ےم ےتت ٹس ٹشسیم 081 


رر ہد ہہ 


بِمَرْق 7ئ البَيضَاء بَینَ مَھرُودتینِ؛ ممفمسھڈٹوژسیش 


قوله: (بشرقی دمشق) الظاھر' أن نزوله یکون بدمشقء ولذلك استشکل 
بعضھم هذہ الروایات مع ملاحظة ما وردأن نزولە یکون فی بیت المقدس والإشکال 
ممکن رفعه بأن یقال: المراد فی ھذا الحدیث أُن نزولە فی بیت المقدس إنما یکون 
فی الجانب الشرقيء ولما کان ھذا یحتمل مواضع کثیرۃ لما فی الجانب الشرقي 
< أن یدرکە بعض من رآني أو سمع کلامي)ء الحدیث: ویعکر عليه ما تقدم من لفظ: شاب 
ممتلئ شبابااء ویمکن أن یجاب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا یزال شإبًا ویحتاج 
إلی دلیلء انتھی۔ 
وقال صاحب (الإشاعة''': ھذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام علی الأصح کما 
صرح بە في الاأحادیث الصحیحة ودل عليه الکشف الصحیح: ثم ذکر الروایات المؤیدة 
لذلك؛ قال: روی الدارقطني فی (الأفرادا عن ابن ن عباس قال: تُىىَ للخضر في أجلە حتی 
يُکذّب الدجالء ثم قال: وقیل: هو أحد أصحاب الکھف:؛ وھو ضعیف. انتھی. 

]١[‏ یعني أن الظاھر من حدیث الباب أن نزول عیسی عليه السلام یکون فی شرقي دمشقء 
وھو مشکل ہما ورد من روایة النزول ببیت المقدس؛ واختلفواذ فی الجمع بینھماء ومختار 
الشیخ ترجیح روایة بیت المقدس وإليه مال السیوطيء کما حکاہ عنە القاري إِذ قال''': 
ذکر السیوطي فی تعلیقه علی ابن ن ماجه أنە قال الحافظ ابن کثیر: فی روایة 0ھ ٭" 
السلام ینزل ہبیت المقدس؛ وفي روایة: بالآردنء وفي روایة: بمعسکر المسلمین؛ قلت 
حدیث نزولە ہبیت المقدس في ابن ماجه هو عندي أُرجح:؛ ولا ینافي سائر الروایات لأن 
بیت المقدس شرقي دمشق وھو معسکر المسلمین إذ ذاكء والآردن اسم الکورة کما فيی 
(الصحاح)'"ء وبیت المقدس داخل فيهہ وإن لم یکن في بیت المقدس الان منارةء فلا بد 
ان تحدث قبل نزولهء انتھی. - 

.)۲٥٢ (الاشاعة) (ص:‎ )١( 


زگ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۰۳ء 
(۳( (الصحاح) /٥(‏ ۲۱۲۲). 


من الاتساع عین أحد المحتملات بإبدال'' دمشق من الشرقي أو ببیانه عنہ فکان 
المعنی أن نزوله یکون فی الجانب الشرقي من بیت المقدس'''. 


<> ومال الآاکٹرون إلی ترجیح روایة شرقي دمشق؛ وبھا منارة بیضاء موجودة الّنء وإليه 
مال صاحب (الإشاعة)''' والدمنتي في (نور مصباح الزجاجة١ء‏ وحکی عن ابن کثیر أنە 

الأشھر. 

[] حاصلہ أن شرقي بیت المقدس لما کان صادقاً علی جھة وسیعة عیّنه بقوله: دمشقء أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشق؛ وتأویل الشیخ یشیر إلی ان دمشق في جانب الشرق 
من بیت المقدس؛ وھذا ینافی ما تقدم فی کلام القاري عن السیوطي من ان البیت بشرقيی 
دمشق ولعل الحق مع الشیخ فإن دمشق في زاویة بین الشرق والشمال من بیت المقدس؛ 
وھکذا صورتھا. 





[]بیاض في المنقول عنە بعد ذلكء ولعله رحمه اللہ ذکر شیتاً ترك في النقل و لم یتفق لە ذکر 
ما أراد إیرادہ وزاد فی (الإرشاد الرضي) بعد ذلك: أن نزولە عليه السلام یکون عند صلاۃ 
العصر بعد ما أقیمت ویتقدمھم إمامھم المھدي؛ فیقال لعیسی عليه السلام: تقدمء فیقول: 
لاء ویکون مجتھداء فما قیل: إنە یتبع الإمام أبا حنیفة غلطہ نعم لا یبعد ان یکون اجتھادہ 
موافقاً لاجتھادہہ فإن قیل: لم یحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلی شيء حتی وصل 
إلی المنارۃ فاستدعی المرقاۃ؟ یقال: سبب ذلك آن الدنیا دار الأسباب فناسب أُن یراعی فی 
ذلك الأحکام الدنیویة انتھی. 


.)۲٥٢ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 


رہ مبو0پیڑککچج ٹکو ھکال _ 
وَاضِْعًا يَدَ جُيْحَة مَلَگيْنِء إِدَا قاط نے قَطرَ وَإِذَا رَفَعَهُ تحَدر مِنْهُ 
رب یر یرت 
مُنْتھَی بَضروا ڈالہ انا جا حَتّی بُذرِكَهُ باب 1 نہ قَال: ايك 
كُدَلِكَ مَا مَاءَ الله)ء قَال: لثُمَ یس الله إِلَيْهِ اَنْ عو ) چیادی إِلی الو 


قوله: (قطر) وفیما بعد (تحدر) الفرق بینھما أن التقطر بالانفصال من الجسم؛ 

والتحدر ھو السیلان'علی الجسم نفسه إلی السفل. 

قوله: (فیقتله) ھذا القتل لتحصیل!''الیقین للمؤمنین ان لا یوھم لھم لقاؤہء 
وإلا فان موته یحصل بخروج نفس عیسی عليه السلام ووصولە إليهء وکذلك ما 
ورد في الحدیث الاّتي بعد ذلك آنە یطعنە فإنه مجرد استیقان لموته ودفع لما عسی 

ان یتوھم آنه حي بعد. 

[] قال المجد''': الحدر: الحط من علو إلی سفل کالحدورہ وسیلان العین بالدمع وتحدر: 
تنزلء انتھی. 

]٢[‏ احتاج الشیخ إلی ھذا التوجیه لما أن هذہ الجملة من الحدیث بظاھرھا تخالف الجملة 
الأولی؛ وھي قوله: لا یجد ریح نفسە أحد إلا مات وقد ورد في الجمع بینھما أقوال آخر 
قال القاري''': قوله: ١لا‏ یحل لکافر یجد من ریح نفسە إلا مات)ء یجوز کون الاجال 
مستثنی من هذا الحکم لحکمة إراءة دمه في الحربة لیزداد کونە ساحراً في قلوب المؤمنینء 
ویجوز کون ھذہ الکرامة لعیسی آوّلاً حین نزولهہ ثم تکون زائلة حین یری الدجال: إذ دوام 
الکرامة لیس بلازم. وقیل: النفس الذي یٔموّت الکافر هو النفس المقصود بە إھلاك کافر لا 
النفس المعتاد فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد وقیل: المفھوم منە ان من وجد > 


)١(‏ فی نسخة: (حَوّزْا. 
ت۳ (القاموس المحیط) (ص۳۰۹۰): 
(۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


01 -سا اتسس سس سس سے سس کے سج الکو الد توف 
تی قد أَنولثْ عِبَادا لی لا يَدَانِ('' لَأْعَد بقتالھٰ؛ قا: تبث اللہ َو 


7و . هُمْ گُمَا َال الله: سا ھ رت [الأنبیاء: ٦۹]؛‏ 
قال: ایر أوَ نعَيرَو الكيريّة فیْْرَبُ مَا فیا کم یتر یا آجرْمُم 
َيَقُولَونَ: لَقَدْ گال ِهَذِه مَرَةَ ما ثُم يَِیرُونَ حَتَی وا لی جَبَلٍ يَييٍ 
الْمَفْدسِںء فَيَقُولَونَ: لق قَکلََا ءَ مم فی الأَرْضء مَهَلعٌ فَلََقْثل مَنْ في السَمَاء 
سی ِدقَّايِهمإِلَى السمَام قَيرْدُ اللہ عَلَيْهِمْ فُنَاتَهُمْ مُحْمَرّا دَمَاء وَبحَاضَرُ 
عِیسی بنْ مَرَيم جال سجْممحس جج سس مو سی 


قوله: (ویمر ا ولھم) أي: أول''' صفوفھم. 
قوله: 7 ٹۓىپگٰ ۹“ 0 فی الشرب حتی لم 


قوله:(ویحاصرعیسی ابن مریم)إلخء أي: یبقون في الحصن والحصارالذي 
علی الطورء لا آن!"''یاجوج ومأجوج یحاصرونھم؛ ہو وہ شفٌرقعوواگھوی ٌومتیہسھدھ تو 


 >‏ من تَفَس عیسی من الکفار یموت: ولا یفھم منە أن یکون ذلك أول وصول نفسهہ فیجوز أن 
یحصل ذلك بھم بعد أن یریھم عیسی عليه السلام دم الدجال في حریته للحکمة المذکورۃہ 
ٹم من الغریب أن نفس عیسی تَعَلّق بە الإحیاء لبعضء والإماتةً لبعض؛ انتھی. 

]١[‏ ولفظ (المشکاة) عن مسلم: نین آزائلھم على بعیرة طبریةاء قال القاری''': بالاضافة 
وبحیرۃ تصغیر بحرةء وھي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أمیالء وطبریة بفتحتین: اسم 
موضع وھي قصبة الأردن بالشامء انتھی. 

[] ویؤید ذلك لفظ (المشکاة) عن مسلم: (ویحصر نبي الله وأصحابہ)ء یجامس گے 


() فی نسخة: الا ید). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


ارگ او ررسسسحصٗکُ‪ُکُِکےےکم مک کسجوسس پش .88 
حَتَی يَُون را ریو حَيْرَا َء مِنْ مِائة ِیتارِ لاد اليَومَء قَال: 
وی 0 ف6 بُهَاء قَال: لو پ سیب .س‫ 
فی رِقَابِھم فَيصِِْحُونَ فَرْمَی مَوْق گُمَوتِ نف وَاحدواء قال: اوَيَهَبظ عِيسَّی 

وَأسْحَايْه قَلا يَجِدُ مَوْضِمَ ِبْر إِلّا وَقد مَأَنۂ لهُ رَعَمَثْهُمْ وَنَثَنْهُمْ اؤہ 


قَالَ: (فَيَرْعَبْ عِیسّی إِلَی الله وَأَصْحَابُهء قَال: عسمصببصصیو وٗٔٗٔومسہس 


1 


فان الله یغطي!'' أعینھم عنھمء فلا یفوزون ولا یصلون إلی حیث مستقرھم حتی 
یعلموا بحالھم. 

قوله: (حتی یحون رأ٘س!''' الثور) إلخء خصه بالذکر لما فیه من العظام 
الکثیرۃء وما فیه من اللحم یتحصل بشق من الأنفسء ومع ذلك فلا یدفع من 
الاشتھاء إلا یسیراً لقلة اللحمیة فيه وللاکتناز"ء وبذلك یعلم مقدار احتیاجھم إلی 
ما یؤکلء فإن رأس الثور لما کان خیراً لھم من مائة دینارء وقد علمت ما في راس 
الثور من الصفات: فما بال اللحم والاأطعمة الآخری: واللہ أعلم. 


< قال القاري''٭: بصیغة المفعول أي: یحبس في جبل الطورہ انتھی. 

١[‏ کما یدل عليه لفظھم في ھذا الحدیث: (لقد قتلنا من في الأرض, فھلم فلنقتل من فيی 
السماء)ء انتھی۔ 

[] قال القاري''': أي: یصیر من شدۃ المحاصرۃ والمضایقة رأس البقر مع کمال رخصه في 
تلك الدیار خیراً من مائة دینار قال التوربشتي''': أي: تبلغ بھم الفاقة إلی هذا الحدء وإِنما 
ذکر رأس الثور لیقاس البقیة عليه في القیمة. 

[] أي: لاجتماع لحمه وصلابتهء قال لے اگ اکتنز: اجتمع وامتلاً. 


.)۱٢۲۴ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
.)۱٢۲۴۳ /۱۰( اسرقاۃ المفاتیح)‎ )۲( 
.)۱۱٦۷ /٤٥( (کتاب المیسر)‎ )۳( 
.)٥۸٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


71-ےک ے ام--م-. --ے - سے ےس سے .وی 
ک اف غاد َلَيْهمْ طيرَا كأَعتَاق| لفن ئکۂ + تلم تَتطَحْھُمْ بالمهُبر وَمَسْتَوْقِدُ 
سد پر ود رک 
لا ین مِنْهُ بَيث وََر وَلا مَدّراء قال: افَيَفْسِل الأَرْضَ فَيَتْرگھا كَالَلَمَذاء 


قوله: (کأعناق البخت!'گ). 
قوله: (بالمھبل) ۲ کأن المھابل ھی مغارات الجبال. 
قوله: (کالزلفة'٢)‏ ھی المرآة المزینة. 


[] بیاض في الأصل؛ وقال القاري''': بضم موحدة وسکون معجمة نوع من الإبلء أي: طیر 
أعناقھا في الطول والکبر کأعناق البخت: والطیر جمیع طائر؛ انتھی. 

]٤[‏ قال الدمنتي: بمیم وموحدة کمقدس: موضع: وفي المجمع''': وفي حدیث الدجال: 
افتطرحھم بالمھبل) هو الھوۃ الذاهبة في الأرض؛ انتھی. وقال المجد'': کمنزل: الهُويٗ 
من رأس الجبل إلی الشْعْبِء وقال أیضا في نھبل: وفي الترمذي في حدیث الدجال: 
(فیطرحھم بالنھبل) وو تصحیف والصواب بالمیمء انتھی. قلت: لیس في النسخ التتي 
بأیدینا من الترمذي بالنون بل فیھا بالمیم کما في الأحمدیة والمصریة وغیرھماء نعم 
007" بروایة مسلم: تطرحھم حیث شا الله. وفي روایة: تطرحھم بالنھبلء قال 
القاری؟' : بفتح النون وسکون الھاء وفتح الم وحدة: موضحع؛ وقیل : مکان ہبیت المقدس؛ 
و س سھ ادی مف جد ہت 
وقیل: هو حیث تطلع الشمس: ثم حکی عن (القاموس): أن النھبل تصحیف والصواب 
بالمیم؛ انتھی. 

[٣قال‏ القاري'ٴ: بفتح الزاي واللام ویسکن وبالفاء وقیل: بالقاف هي المرآة بکسر المیم؛ - 


.)٦٦١/۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 

.)۱٤١١/٥( مجمع بحار الآنوار)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۹۸۷ ۹۸۰۲). 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٢٤٢/۱۰(‏ 
)٥(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٢٤١/۱۰(‏ 


الاب ایی ٦ص‏ سك سس ےت سے ٤٤‏ 
الک کال راس آئے فوصت رک الہ ترتور ک ئل اليھا2ً 
لرّمَائة وَمَتَطِلونَ بَِحْْقّہ وَتارِڈ في الزِسلِ حَقّی إِنٌ الفقامَ مَِ التٌایں 
َيَكُتَفُونَ بِاللِفْحَةِ مِىَ البل وَإِنَ القَبیلَة لَيَكَتَقُونَ بِاللِفْحَة مِنّ البَقَر وَإِنّ 
القَخِدً لَیْكُتَفُونَ باللِْنْحَةِ مِنَ القَتمہ فَبَبْتمَا ہُمْ گذَلِكَ إِذْ بََتَ الله رِبحَا 
ُبَصّث روخ گُل مُوْميٍ؛ وَیبقی سَاؤژ اللّایں یَتمَارَجُون گمَا يَكھَارَج''' 
الِحمٌَ فَعَليْهِمْ کَقُومُ المَاعَةً). 


قوله: (ویستظلون بقحفھا)'' دفع لما عسی أن یتوھم من قلة الشھوۃ فيی 
الاکل فیشیعوٹ لذلك لال رکائّة: 
قوله: (باللقحة) واللقحة ھی القریبة بالولاد والحاملء واللبن یقل فی 
الحاملء فلما کان كذلك حال الحوامل فما بال غیر الحوامل. 
> وقیل: ما یتخذ لجمع الماء من المصنع, والمراد أن الماء یعم جمیع الأرض بحیث یری 
الرائی وجھه [فیه]ء قال القاضي''': روي بالفاء والقاف وہفتح اللام وبإسکانھا وکلھا 
صحیحة قال القاري: الأصح هو الذي عليه الاکثر بفتحتین والفاء واقتصر عليه[صاحب] 
(القاموس) في المعاني الاتیة کلھاء قال: واختلفوافی معناھا فقال ثعلب وأبو زید وآخرون: 
[معناہ] کالمرآة وحکی صاحب (المشارق)''' ھذاعن ابن عباس؛ وقیل: کمصانع الماء 
وقیل: الاإجّانة الخضراءء وقیل: کالصحفةء وقیل: کالروضة:ء انتھی. 
[فال الفاری'؟': ہکسر القاف أي: بقشرها: قال التووی': هو مُفَکّر قشرماء شبھھا شحف ۔ 


(١)‏ فی نسخة: (تتھارج6. 

.)]۸۸ /۸( (إکمال المعلم)‎ )٢( 

(۳) انظر: (مشارق الأنوار) (۱/ .)۳۱٣‏ 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٢٥/۱۰(‏ 


(8) (شرح صحیح مسلم) (۲۹۸/۹)۔ 


07کچ چجچچ چس چچچچےج جج کے رٹ لی 


ڑا ٴ2 3 و سج و کشا کے لد کت ۱ 
ھدا حدِیث عریب حسر صحچیح تر مِنْ حدِ حَدِیثِ عَبّد الَّْحْمَن 
ابْنِ يَزِید بْن جَاہر 


٠‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفَة الذُجّالِ 
1۔ غجلگا کل ڑل لد الاگتی التقای: کا لزغ 
شلزْتاقہ عق غُلرله تپ تیر عن ا: عی ان تر عَنِ اللَبيْ لہ 
ئَة سُیل عَنِ الذُجَالِ فَقَال: : الا إِنَّ رَبْسكُم لَيْسَ یا مو وَإِلَّهأَغوَُْ عَيْنہ 
الیْنتی كَأَنّهَا عِتبَةً طافَِةا. 


[ے ہاب با جاء فی صفڈالدچال] 


قولہ؛: (کاتھا غتبة طافية) ضبطوہ هاھٹتا بالیاء وقد ورد فی!؟؟؟ بعض 
الررایات اطافةا تھئرزا رہنیعا قاف قالھرز من طلفت التار: ٹکان الین 
لما کانت طافثة فھي ممسوحة لا تبصر شیتاء والناقص من طفا السمك علی الماء 
فھو طافء وہذا یستلزم خروج حدقتھا من موضعھا لکٹھا مبصرة بعد فالجمع 
ان إحدی عیليه طافثة والآخری طافیةء وحیث ورد طافیة بالیاء فیمکن أن یکون 

ٹھیو زا تلرت سرھھا باء لکمر ىا قلھا: 

ت الآأدمي وھو الذي فوق الدماغء وقیل: هو ما انفلق من جمجمتە وانفصل؛ وقال شارح: 
أراد نصف قشرھا الأعلیء وو في الأصل العظم المستدیر فوق الدماغء وهو أیضاً إناء من 
خشب علی مثاله کأنه نصف صاع واستعیر ھاھنا لما یلي رأسھا من القشر؛ انتھی. 

]١[‏ اختلفت الروایات فيی غینی الجال: قال صراحے دالاشاع۶۹۷۵: اعور العیخ الیم کاٹھا 
عنبة طافیةء وفي روایة: (أعور العین الیسری)ء وفی حدیث سمرة عند الطبرانی وصححہ > 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ م: ۹ء حہم: ۲ء تحفة: ۸۱۲۱. 
)١(‏ (الاإشاعة) (ص: .)٤۲۳٢‏ 


فی الیّاب عَنْ سَعْيٍ رَحْدَيقَةَ أَبِي ُرَیْره وَأَسْمَاءَ وَجَابرِبْن عَبْد اللہ 
أَِي ره وَعَاؤِقَ وَأَئٍَںء َابْن عَبًایںء وَالقَلَقَان بن عَاصِم. 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَن صَحِیخٌ غَرِیبًّ مِنْ حَِ وسر 
١‏ ۔ باب ما جَاۃ فی ان الدجَال لا يَدْخل اَمَو 
0081 ع 1ابن شود سس تس 
(ادے زان تاعانی 7ن1 ال لکل 2ة 


< ابن حبان والحاکم''': (ممسوح العین الیسری)ء وفي روایة: (أعور العین مطموسھا ولیست 
حجراء)ء وھذا معنی طافثة مھموزةء قال الحافظ في (الفتح)''' نقلّا عن القاضي عیاض: 
الذي رویناہ عن الآکٹر وصححہ الجمھور وجزم بە الآخفش طافیة بغیر ھمزةء وضبطه 
بعض الشیوخ بالھمزةہ ومعناہ: انھا ناتثة نتوء العنبة وأنکرہ بعضھم ولا وجه لإنکارہ. 
ثم جمع القاضي عیاض'"' بین الروایات بأن عینه الیمنی طافیة - بغیر همز - وممسوحة 
أي: ذھب ضوؤھاء وھو معنی حدیث أَبي داود: مطموس العین لیست بناتثئة ولا حجراء 
أي: لیست عالیة ولا عمیقة کما فی حدیث ابن عمر في الصحیحین؛ والیسری طافثة - 
بالھمز -کما في الروایة الآخحری عنہء وھي الجاحظة التي کأنھا کوکب دريء وکأنھا نخاعة 
فی حائط أيی: وھي الخضراء کما جاء کل ذلك في الأحادیث: قال: وعلی هذا فھو 
أعور العینین معاً فکل واحدة منھما عوراءہ وذلك أن العور العیب: والأأعور من کل شيء 
المعیب؛ وکلا عیني الدجال معیبةء إحداھما بذھاب نورھا والآخری بنتوٹھا وخضرتھاء 
قال النووي''': وکلام القاضي عیاض في نھایة من الحسن, انتھی 


[٣٤]خ:‏ ۱ء محم: ۳/ ۱۲۳۴ء تحفة: .۱۲٦۹‏ 

.)۱۲۳٣( (المعجم الکبیر؟ (۷۷) واصحح) ابن حبان (۲۸۵))ء و(المستدرك)‎ (١) 
(فتح الباريی) (۱۳/ /۹۷)۔‎ ۳ 

(۳) انظر: (إکمال المعلم) (۱/ .)٤٢٥٥‏ 

.)٣١٥ /۱( (شرح النووي)‎ )٤( 


٦‏ ---۔.ہسسہس سس ہس الکاق الڈتی 
غَنٰ تتافة خٰ آئیں قال: قال نول الله لا ا١انی‏ الدَجَال الَعَيَينة نَيَجڈ 


ہے ٥‏ 1 ک س2 - ت 7 ای 2 6 لے ل 
(ىےکستا تلفا تھا للا يد ک لیا الكَا نَا النَحَال ان گا ال3 
ضف ۶ 
پ ا ۔ 0ا یں وا کن وی کے او کک - سی 7 فی ا سج سے 
وٹ البّاب عن ابی ھریرہ؛ وَفَاطِمَة بپنت فییں: رڑیسون وَاسَامَة بن 


ہت ہے و ری کر کا وی 
٦بد‏ 5ے تد تا 
و وس سن ۰ 7 


ا جن و ہے ۶ 
هُذا حَدِیث صجیح. 
با ح 
7 


۷۰ خڈگتا ُتَیْيَله تا عَبدُ الَعَزیزِ بْنُ مُحَمَي عَن العَلاہ بُن 


ہے 


عَبْد الرّحْمَنِء عَن أبیه عَنْ أپی مُرَیْرَة أن رَسُول اللہ کل قَال: (الزِيمَانُ يَمَانِء 
قولە: (الإیمان یمان) بینہا'في الحاشیة واستحسن الاستاذ أدام الله علوہ 


]١[‏ ولفظھا: قوله: (الڑیمان یمان) أُصله یمنی حذف إحدی الیائینء وعوض عھا الألف 
وقیل: قدم إحداھما وقلبت [َألفاً] فصار کقاض؛ کذا في (المجمع)'''ء وصرفوا الحدیث 
عن ظاھرہ من حیث إِن مبداً الإیمان من مکة ثم من المدینةء فقیل: المراد أن الإیمان بدا 
من مکكة وھي من تھامة وھي من أرض الیمنء ولذا یقال: الکعبة الیمانیةء أو لأن مکة یمانیة 
باعتبار المدینة وقیل: قاله النبي وه بتبوك ومکة والمدینة حینئذ بینە وبین الیمن؛ فأًشار 
إلی ناحیة الیمن وھو یرید الحرمین؛ أو لأنھما یمانیتان باعتبار الشامء وقیل: أراد الأنصار 
لأنھم الیمانون في الأصلء وھم نصروا الإیمان والمؤمنین وآووھم فنسب الإیمان إلیھم؛ 
ذھب إليه کثیر من الناسء وھو أحسنھا عند أبي عبید إمام الغریبء قال النووي''': ولا 
مانع من حمله علی الحقیقة لان من قوي في شيء نسب إليه وھکذا کان حال الوافدین 
منھم لحدیث: اجاؤوکم أھل الیمن أرق أفئدة)ء وإنما جاء حینئذ غیر الأنصار وھکذا 
کان حال أھل الیمن حینئذ في الإیمانء وحال الوافدین منە فی حیاتہ ا وفی أعقاب موتہ 
کأویس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبھھما ممن سلم قلبه وقوي إیمانه فکانت نسبة > 

[٣٣]خ:‏ ۳۳۰۱ء م:٥٦٥‏ حم: ۱۶7۲ء تحفۃ: ۷۸ ۰٤۱۔‏ 


.)۲۱۸/٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( (شرح النووي)‎ )٢( 


ابا الفتن فنص سد لے سح تس سے سے ت۔8/۹.:٦‏ 
َالکنر مِنْ قب انتفرد و2" لام ٌ لئ ریا في فی 
انےلایۓۂ مق الام تالق س0 


ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ توجیه النووي؛ وما اور 3اا صاحب 
(المجمع) غیر واردا''ء فان التفضیل علی مؤمني الحرمین الشریفین غیر لازم منە. 

قوله: (والکفر من قبل المشرق) ولقد کانت القبائل الیمنیون سارعوا إلٰی 
الإسلام کأسلم وغفار وغیرھاء وأبطأا''اٗھل المشرق کمضر وغیرها مع ما یظھر 


< الإیمان إلیھم لذلك إشعاراً بکمال إیمانھم من غیر أن یکون في ذلك نفي لە عن غیرھم 
فلا منافاۃ بینە وبین قوله : (الإیمان في أھل الحجازاء ثم المراد بذلك الموجودون 
منھم حینثذ لا کل أھل الیمن في کل زمانء فإن اللفظ لا یقتضیه هذا هو الحق في ذلكء 
ونشکر اللہ تعالی علی ھدایتنا لهء انتھی بزیادة عن النووي و(الفتم)'''. 

[ء[‌ قال بعد ذکر کلام النووي المذکور: ولعل المانع أنە یلزم قوة إیمانھم وفضلھم بە علی 
المھاجرین الاآول والأنصار وفیھم العشرة وغیرھم؛ انتھی. 

[٢]ملما‏ تقدمت الإشارۃ إليه فی کلام النووي أیضا إذ قال: لیس فی نفي لە عن غیرھمء وذلك 
لأنه لیس فیه لفظ حصر آو ما فی معناہ. 

[] فقد قال الحافظ”'': کان أھل المشرق یومٹذ أھل کفرہ فأخبر قلل أن الفتنة تکون من تلك 
الناحیةء فکان کما أخبر؛ وأول الفٹن کان [من] قبل المشرق؛: فکان ذلك سبباً للفرقة ہین 
المسلمین؛ وذلك مما یحبه الشیطان ویفرح بەء وکذلك البدع نشأت من تلك الجھة وقال 
٘یضاً تحت قولە عليه السلام: (لأری الفتن تقع خلال بیوتکم): إنما اختصت المدینة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي اللہ عنه کان بھاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلكء فالقتال بالجمل 
وبصفین کان بسبب قتل عثمانء والقتال بالنھروان کان بسبب التحکیمء ثم قتل عثمان کان - 


۔)۲٥۷٥‎ 1 /٦( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱۳/ ۱۷ ۱۳/ ۱۳)۔‎ (٢( 


007 ھچ“ سج ہچ لب الو 


۲۲٤٤‏ مت تتاقئة اتا کہ شی از اب ألة شع ہلل زق 


مت وب رر رت 
من بِي عَنرو بن عَوْفِ قال: سَیمٰث عَيَي مُجَيَعَ بن جَاریَة الأنضَارِئ 
ول سیکلث تغول اللہ قلا بکول: ایک اب مَرْيْمَ الّجَال ب - َّ۱۸). 


حر٥۔-7حہ۔‏ 
٭ 


7 رت رہ ہہ 
این ایی وَآأَبي هَرَیْرَه کَيْمَاق وَعُفْمَانَ بن أبي العَاصء وَجَابں َأَبٍي أَمَامَة 
وَابٔن مَسُعُودہ وَعَبْد الله بٔي عَمْرِو وَسَمُرَة بن جُنْدَبِء وَالثوایں بٔن سَنْعَانَء 
وَعَمرِوبْنِ عَوْفٍء رَحْدَيفَةً بن اليْمَانِ. 
فیما بعد من تفاوت بینھماء فان خروج الدجال علی أُھل المدینة یکون من قبل 
الشرقء والیمنیون یقابلونه ما لا یقابله من سواہ فلذلك قال النبي قَلُ فی کلا 
الفریقین أھل الشرق والیمن ما یبین حالھم. 
< أشد أسبابہ الطعن علی أمرائہہ وأول ما نشأً ذلك من العراقء وھي من جهھة المشرق؛ فلا 

منافاۃ بینە وبین قولە َ: الا إن الفتنة من قبل المشرق)؛ انتھی. 

]١[‏ فقد قال الحافظ في بیان الدجال''': أما سبب خروجه فأآخرج مسلم في حدیث ابن عمر 
عن حفصة أنه یخرج من غضبة یغضبھاء وأما من أین یخرج؟ فمن قبل المشرق جزما إلی 
آخرہ. 

.۱۱۲۱١ تحفة:‎ ء۳۲۰٣‎ /۳ :ہمح]۲٢٤٤[‎ 


(١)‏ قال فی (النھایة) :)۲٢٢ /٤(‏ هو موضع بالشامء وقیل: بفلسطین. 
(٢(‏ افتح الباريی) (۹۱/۱۳)۔ 


ا رقف ےتسس سیت -_-ے ےل سى ‏ شیش سم 888 
٣‏ بَابٔ 

۲۵ ۔ حَدَنَا مُحَمَدُ بن بَفَار تا مُحَمَدُ بْنْ مض 

َقَادَة ٠‏ شیعت جا قَال: قال ول اللہ عانا: اماوں ت ین ٦‏ قد أاَنْذرَ 


أَمَتَُ الأَْوَرَ الكَذَاب أَلا إِنَهُ ا ون رن ھت جا 
موم 


مَدًا حَیِیثٌ صَحیۃ!' 
سی یکم 
٥٦‏ ۔-۔ حَدَتَتًا سُفَيَاك بْنْ کیج کا عَبْدُ الأغْلَىی ء عَنِ الجْرَیْريٍ: 
کل آی تفر کن آی کسر قال: صَحِبّني ابْنْ ا 7ق ا2ت 2 


مُخْتَيرِينَء فَانْطلَق الس وَثْرَکُت نان تق ا رن ال اٹ بل 
207 ںانک فدہ گا تَوَلّث قُلث ا لَهُ: ضَعْ مَعَاعَكَ 


٥٤‏ باب ماجاءذ نی نکرابن سادلاآ 
[ قال القاري'': وفی (القاموس)': ابن صائد او صیاد الذي کان بظن أنه الدجال وقال - 


[٢٤٢۲]خ:‏ ۱ ء: ۲۹۳۳ء د: ٣۳۱٦ء‏ حم: ۳/ ۱۰۳ تحفة: 1+ 
٤٦[‏ ٢۲]م:‏ ۲۹۲۷ء حم: ٣/٦۲ء‏ تحفة: .٦۱۳۲۸‏ 

0١۱)‏ فی نسخة: (ك ف را 

(۲) في (تحفة الأشراف) :)۱۲٢١(‏ (حسن صحیح). 

(۳) فی نسخة: (ابن صائد). 

.)۱٤٤۹ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 

.)۲۸۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


٠‏ ---۔۔-- مہ ٹس تس ے الکو الڈڑی 
حَیْثٌ يِلكَ القْجَرَةِ قال: َأَبْمَرَعَتَمَء فَأَحَدٌ القَدَع فَانْطظأَوَ فَامْتَخْلَبَء تُمَ 


:- 2 
۶ ےٌ ۳ "۶ 
اتا آ ا ا 


:ا ا عیب اشْرَبْہ فَگرِمث أَنْ اَغْرَبَ عَنْ یو مَیْا 
2ا کول الا فے نے لا : هَدًا الَوْم يَوْمُ صَایِفُ وَإِتي آؤے ای 


قوله: (حیث تلك الشجرۃ) وأریتہا'"شجرۃ قریبة أو بعیدة منی کأن أبا سعید 
راد بذلك أن ینجو منە بنفسه فقال لە ذلك. 


قوله: (وان ٹی اکن فیه اللین) آی: من یديك أو یراد بە اللبن المعھود؛ وھو 


الا تی یزرد سی لایکرنڈالائرل ذلك کتہا فی ٹیڈ 


الأکمل: ابن صائد اسمه عبد الله وقیل: صیافء ویقال: ابن صائدہ وھو یھودي من یھود 
المدینة وقیل: ہو دخیل فیھم وکان حاله في صغرہ حال الکھان یصدق مرة ویکذب 
مرارا:۶ ثم أسلم لما کبر وظھرت منە علامات من الحج والجھاد مع المسلمین: ثم ظھرت 
منه أحوالء وسمعت منە أقوال تشعر بأنە الدجال: ثم قیل: إنه تاب ومات بالمدینة وقیل: 
سب یہ رجہ یب ٘٭-س 
یوم الحرةء وقال أیضاً: روی أبو داود''' بسند صحیح عن جابر قال: فقدنا ابن صیاد یوم 
الحرة وھذا یبطل روایة من روی أنه مات بالمدینة وصلیي عليه؛ انتھی. 
[] یعني أشرت إلی شجرۃ وأبصرته إیاھا لینزل تحتھاء ولا ینزل عند أبي سعیدء ولفظ حدیث 
ماع آی بد گال ہیس ب تب یہ تا 
الناس؛ وبقیت أنا وھو فاستوحشت منە وحشة شدیدة مما یقال عليهء قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعيء فقلت: إن الحر شدید فلو وضعته تحت تلك الشجرۃةء قال: ففعلء قال: 
فرفعت لنا غنم... الحدیث: انتھی. 
[] وذلك لما فيی حدیث مسلم المذکور قال: فرفعت لنا غنمء فانطلق فجاء بعس!'' فقال: 
اشرب أبا سعیدء فقلت: إن الحر شدیدء واللبن حارء ما ب بي إلا أني آکرہ ان شرب عن یدہ 
او قال: آخذ عن یدہ... الحدیث: انتھی۔ 


.)٥۳٤٣٣( (سنن أَبي داودا‎ )١( 
.)۲۳٢ /۳( العَس: القدح الکبیر؛ (الٹھایةا‎ )٢( 


اوابالنی سس یی نٹ ٹن سس سے ٦٢‏ 
مال ا اس كت دک 8 20 ةٌ أحْتَيق 
لا 


سم سے 


ول النَاس لي وق أَرََيْتَ مَْ حَِيَ عَليْهِ حَدیٹي فَلَنْ بَۂ خی علخ 
ٹہ" اَخْلَع الٹّایں پِحَدییٹ رَشُولِ اللہ 8لیا یا مَمْفَر الَأنضار؟ أَ یکل 
۶)0"۳233 رِِنَهُ گار 2۴+ یڈ ول اللہ وی ۷ه عَقیعٌ لا 


تی 
ک-۔. 


بل کا و قَذْ خَلَفْتُ وَلَدي پالمَی یکا اَم کُر سُول الله گلا لت 
مک اَلَلٹ و مِنْ أمْل الْمَدِيتَة وَهُوَڈا أَنْطلِقٌ مَعَكَ إِلَی وھ اہ تا 
ال يَجي؛ پهدّا عَقَی فلت فَلعله مَكَدُوبٌ عَليْهہ تُمٌ قال: 00 
لأخْبِرَنكَ خَبرا تک وَالله یی لأْرِفہُ وَأَخِف 0 ا هو المَاعَة 
الأزض, قَقُلث: کبّا لَكَ سَائر ایر 


خی یئ - 3 سے 8 


قوله: (فقلت) لە: (تباً لكڈ'؟ سائر الیوع) إنما قال لە ذلك لأنه لبس عليه 
أمرہ بھذہ الکلمة بعد ما کان أبو سعید قد ظن ان الناس کذبوا عليه ووجه التلبیس 
بذلك أنھما لما کانا معاً (أي: فی موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحیث یعلم أنه 
أین هو الساعة'''من الأرض مشیر إلی أنە هو الدجال وإن لم یکن هذا أمراً یقینیّء 
]١[‏ قال النووي''': أي: خسراناً وھلاکاً لك في باقي الیومء وھو منصوب بفعل مضمر متروك 
الاظھارء انتھی. 
[ ولفظ (المشکاة) بروایة مسلم عن أبي سعید: ( ما واللہ إني لأعلم مولدہ ومکانه وأین ھوء 
وأعرف آباہ وأمها الحدیث: وفيه أنه یحتمل أنه کان یعرف هذہ الأمور لکھانتہ بواسطة 
شیطانه. 


)١(‏ في نسخة: (ألستم). 
)٢(‏ فی نسخة: للا یدخل أو لا تحل لە مکة والمدینة4. 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۹/ ۲۸۳)۔ 


وتأویل !'' ما قال من قبل من عدم الولادة لە وکفرہ وأنە لا یدخل المدینة أن هذہ 

الأمور من علاماته إذا ظھر وادعی النبوۃ أو الألوھیة آیا ما کانء ولیس المراد أنە لا 

یولد لە أبداء ولا یدخل المدینة أبدا وأن کفرہ مؤبد والحق!'أفي ذلك أنە غیرہ 
[] وبذلك جزم النووي إذ قال”'٭: أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فیە؛ لأن النبي گا إنما أخبر 
عن صفاته وقت فتنتہ وخروجہ في الأرض. 

٤[‏ قال القاري''': قال بعض المحققین: الوجه في الأحادیث الواردۃ في ابن صیاد مع ما فیھا 
من الاختلاف والتضادہ ان یقال: إنە ن4 حسبه الدجال قبل التحقیق بخبر المسیح الدجالء 
فلما أخبر پل بما أخبر بە من شأن قصته فی حدیث تمیم الداري؛ ووافق ذلك ما عندہ تبین 
له وا ان ابن الصیاد لیس بالذي ظنہء وأما توافق النعوت في أبوي الدجال وأبوي ابن صیاد 
فلیس مما یقطع بە قولاء فإن اتفاق الوصفین لا یلزم منه اتحاد الموصوفین وکذا حکی 
الحافظ''' عن البيھقي أنه قال: لیس فی حدیث جابر أکثر من سکوت النبي وه علی حلف 
عمرہ فیحتمل أن یکون النبي قُ کان متوقفاً فی أمرہء ثم جاءہ الثبت من اللہ تعالی أنه غیرہ 
علی ما تقتضیه قصة تمیم الداريء وبه تمسك من جزم بأن الدجال غیر ابن الصیاد وطریقه 
آصح: انتھی. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما یجمع بە ما تضمنه حدیث تمیم؛ وکون 
ابن صیاد هو الدجال أن الدجال بعینه هو الذي شاھدہ تمیم موثقاء وأن ابن صیاد شیطان 
تبڈی فيی صورة الدجال في تلك المدة إلی أن توجه إلی أصبھان فاستتر مع قرینه إلی أنە 
تجیء المدة التی قدر اللہ تعالٰی خروجه فیھاء انتھی۔ 

۱ ِ_ '“ إذ قال: ومما یرجح أنە غیرہ أن قصة تمیم الداري متأخرة 

عن قصة ابن صیاد فھو کالناسخ لە ولانہ حین إخبارہ ِا بأنه فی بحر الشام أو الیمن: لا 

بل من قبل المشرق کان ابن صیاد بالمدینة فلو کان هو لقال: بل هو فی المدینة انتھی. 


وبە جزم صاحب (الشاعة) 


(١)‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۹)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۸۱ء 


(۳) (فتح الباريی؛ (۱۳/ ۳۲ء ۳۲۸). 
)٤(‏ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)۲٦٢‏ 


وإليه ذھب آکثر العلماءء وأما''' النبي َُّ فلم ینکر علی من قال: إن ابن صیاد هو 
الدجال قوله لعدم علمه ََأٍ بحاله هل هو الدجال أو غیرہء ولعله کان یعلم بذلك 
لکنە لم یؤذن لە في الإخبار وأمال'' من قال بأنه هو استدل بعدم إنکارہ و علی 
المدعي توحدھما قولهء کیف وقد حلف!۳' بعضھم بین یدي النبي قَ بأنه مو 


]٤[‏ قال القاري''': قالوا: وظاھر الأحادیث أنە و لم یوح إليه بأنە المسیح الدجال ولا غیرہہ 
وإنما أُوحي إليه بصفات الدجال؛ وکان لاہن صیاد قرائن محتملةء فلذلك کان النبي پل لا 
یقطع بأنه الدجال ولا غیرہء وھکذا حکی الحافظ'''عن النووي أنە قال: قال العلماء: قصة 
ابن صیاد مشکلة وآمرہ مشتبە؛ لکن لا شك آنه دجال من الدجاجلةء والظاھر أن النبي قلاُ لم 
یوح إليه فی آمرہ بشيءء وإنما أوحي إليه ہصفات الدجالء وکان في ابن صیاد قرائن محتملة 
فلذلك کان النبي ق لا یقطع فی آمرہ بشيءء انتھی. 

[] یعني من قال: إِن ابن صیاد هو الدجال استدل بأنہ ا سکت علی من ادعی بوحدتھما فيی 
مجلسەہ وسکوتە عليه السلام تقریر وحجة؛ ویظھر من کلام الحافظ'ٴ' ان میل البخاري 
إلی ذلك إذ قال: ولشدۃ التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجیح؛ فاقتصر علی 
حدیث جابر عن عمر في ابن صیادہ ولم یخرج حدیث فاطمة في قصة تمیم وقد توهم 
بعضھم أنه غریب فرد ولیس کذلك فقد رواہ مع فاطمة أبو ھریرۃ وعائشة وجابرہ انتھی. 

[٣]منھم‏ عمر وابن عمر وجابر وغیرھمء بسط روایاتھم الحافظ في حالنی)٢‏ فی (باب من رأی 
ترك النکیر من النبي ا حجة) وقال: وقد أخرج أحمد من حدیث أبي ذر: لأن أحلف عشر 
مرار ان ابن صیاد هو الدجال أَحب إلي من أن أحلف واحدۃ أنه لیس هوء وسندہ صحیحء 
ومن حدیث ابن مسعود نحوہ لکن قال: سبعاً بدل عشر مرات أخرجھ الطبرانيە انتھی. 


.)٥۱٥٥ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

.)۲۸۱/۹( افتح الباريی؛ (۱۳/ ۳۲۷)ء و(شرح النووي)‎ )٢( 
(فتح الباريی) (۳۲۸/۱۳)۔‎ (۳٣( 

)6( (فتح الباريی) (۳۲۹۹/۱۳)۔ 


0 ہہس ہم الکو الڈزیي 


2 سهًَ ٥‏ ساےہ سریہ کہ ری رج ے ث ٥أ‏ لس 
۲۲۷ ےت ٹا عَبْد بَنْ حَمَيْي تا مہ وی 


کل مالید کن ان عو اك زرل الد لک پان صَیاد في تفر مِنْ أصحابهِ 
عُمَبْ الخظاب وَمرَيَلبُ مع الفلمانِ ند الم بىي مَقالة مز 
سی ضَرّبَ رَِمُولّ اللہ لا هر 00 : َأَقَنْهَدُ آفی 
سُولّ الله؟؛ فَتَظَرإِلَيهِ ابْنْ صَبًادٍ آقال: أَفهَد أََكَ ٹول الاَتیِین ثمٌ قال ابْن 
ضَيًاد لی لاہ اتد آٹی ول اللہ؟ کقَال التب َه: (اَمَنث پالله وَرْسِِا 
اع قال التَِی ا: مَا 6 قال ابْْ صَيّاد: ایی صَادقٌ وَاذِبُ فَقَالّ 


ہہ اف 
بت ایوفو وف میمش فافٗوومسمفامموٗووسجو اسر 


وھذا البعض جمع بین مذھبهہ وحدیث تمیم الداري الاتي بعید ذلك ان وجود 

شخص في مکانین حسب ما یری لنا'''غیر مستبعد. 

[ قال الغاری۲۷: ولا ینافیه قصة تمیم الداري إذ یمکن أن یکون لە آبدان مختلفة 
فظاھرہ في عالم الحس والخیال دائر مع اختلاف الأحوالء وباطنه في عالم المثال 
بقید السلاسل والأغلال ولعل المانع من ظھور کماله في الفتنة وجود سلاسل النبوۃ 
راقلال الال آتقہی قال الات کان الذی مرن بات اپ ضاد کر الدجال 
لم یسمعوا قصة تمیم وإلا فالجمع بینھما بعیدہ إذ کیف یلنئم أن یکون من کان في 
آثناء الحیاۃ النبویة شبه المحتلم ویجتمع بہ النبي لَلةُ ویسل أن یکون في آخرھا شیخاً 
انتھی. قلت: وحکی الحافظ في موضع آخر أن في بعض طرق الببھقي أنه شیخ وسندہ 
صحیح؛ انتھی. 

[]ٌخ: ١٥۱۳ء‏ م: ۲۹۳۱ء د: ٤۳۲٦ء‏ حم: ۱٢٤۸/۲‏ تحفة: ۲ . 


)3 (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٤٤۹‏ 
(٢(‏ (فتح الباريی) (۱۳/٣٢۳)۔‏ 


ابا الفن ے۔ ےے+ہ._..۔ _۔ ےرأةں۹۱_‫_...۔ ‏ _ے_ے__.۔.۔۔۔ ھچؤ 
١ْلَّط‏ عَليْكَ الأمْڑاء ڈٌٌُ نا الله ولا ای قد 202 لَكَ حَبِیقًا) تا 
طَقی کا اکا يشحَان ثیوو 4 (الدخان: ١‏ قَقَال ابْنْ صَيّاد: وَهُو الدُغ 
تال کرل لف تا لت انلت رنہ ال حتف ڑا زترل ال اٹنذ 
لي اب غثقۂ ققال رَُولّ اللہ تہ ١ِنْ‏ يك حَقًَا قَلَْ ُسَلَط عَليْه وَإنْ 


ا يك قَلّا خَیْرَلّكَ فی تَثْلهہء قَال عَبْدُ الرَزَاقِ: يَعْبی الأّجَّال۷) 


۸-۔-۔ حَدَگتًا سُفِيَان بْنْ کیچ تا عَبْدُ الأغلّی: عَنِ الجْرَیْرِيٍء عَنْ 
وا عق کے ض ‏ گاگے کی تھ کی وو وقوے سس وو جئ 
اپي ئَضرَة عَنْ ابی سُعید قال: لقيَ رزسول الله 288 ابنَ ایِد ٹی بعصِص 


قول: (خلط عليك الأمر) لعدم التمییز بین الصادق والکاذب. 


نرہ (فلن تعدرا ۶ قدرك) آی: إنك لا ثکاد تخبر [لا پپسپر من کئیں ولسث 
تقدر علی العلم بالقضیة بأسرھا لأنك لم تفز من الایة الطویلة إلا بلفظ ولم تفز بھا 
کلھا۔ 


]٤[‏ قال القاريی''': بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي یدرکە الکھان من الاھتداء إلی بعض 
الشيءء ذکرہ النوویء وقال الطیبي'ٴ': أي: لا تتجاوز عن إظھار الخبیئات علی ھذا الوجه 
کما هو دأب الکھنة إلی دعوی النبوة فتقول: تشھد أني رسول اللہ؟ وقال القاری: حاصل 
الجملة أُنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطیع أن تتجاوز عن الحد الذي خُدٌ لك؛ یرید 
أن الکھانة لا ترفع بصاحبھا عن القدر الذي عليه هو وإن آصاب في کھانتہء انتھی. 


[۲۸ٌء: ۲۹۲۹ء حم: ٣‏ ٦٦ء‏ تحفة: ۳۲۹ .٦‏ 

(١)‏ زاد فی نسخة: قال أبو عیسی: مَذا حَدِیثٌ صَحیحٌ). 
)٢(‏ فی نسخة: (ابن صیاد6. 

(۳( (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٥٥‏ 

.)۳٤٣۷ ٣/۱١( اشرح الطیبي)‎ )٤( 


٦‏ -- سس -- سس ال کب الڈزي 
ظرقِ الْمَِيتة فَاحْتَبَمَهُ وَهُوَعلَام هد وَلَه ذُوَابَة وَمَعَہُ أبُو بر وَعْتَر 
تقال ل2 تشرل ایل گت (َأَکْنْهَد أئی سُولُ اللهہ؟؛ فَقَالَ: َ أَنْكَ أئي 
کو ا نان لن پا (مَنْتٌ باللہ وَمَلَائِیہ وَكَتبه وَر سُلهِ وَالیَوْم 
اآخراء ه۹ 9 التِی پیا الما کرّی؟) قَال: اق ى رگا نوک ال قَال 


لن پل ری قش ای تو وق البَحراء قَال: اما ترّی؟) تل اس صَاِقًا 
َكاؤْتَین هاتۂ تین قَین وَكَاذِبًا ً ںہ 


قوله: (فقال النبی گا آمنت باللہ وملائکٔتہ وکتبه ورسلہ) إنما!'ٴلم یرد 
النبی قَللُ عليه قولہ لأنه کان متصدیاً سؤال حالهہ فلو أنکر قوله صریحاً لفات ذلك؛ 
لکنە و رد عليه قوله ضمناً حیث قال: آمنت باللہ ورسلە؛ ومعلوم أنه لم یکن من 
نرلا (صاق ین فا آ رر کاای رضانتا بس آ7ا الآأغیار الراصلۃ الع 
قد یصدق کثیرھا ویکذب قلیلھاء وقد یکون الأمر علی عکسه. 
[] قال الزین بن المنیر: إنما عرض النبي الا الإسلام علی اہن صیاد بناء علی آنه لیس الدجال 
المحذر منهہ قال الحافظ''': ولا یتعین ذلكء بل الذي یظھر أن أمرہ کان محتملا فأراد 
اختبارہ بذلكء فإن أجاب غلب ترجیح أنه لیس ھوہ وإن لم یجب تمادی الاحتمال: أو 
راد باستنطاقه إظھار کذبه المنافی لدعوی النبوۃ ولما کان ذلك ھو المراد أُجابە بجواب 
منصف فقال: آمنت باللہ ورسله؛ انتھی۔ 
[ وعلی ھذا التوجیه فلفظة (أو) لیست للشك: بل هو تنویعء وھو محتمل بل وجیە؛ وحمله 
عامة الشراح علی الشكء قال القاري'': أي یأتینی شخصان یخبراني بما هو صدق؛ 


(١)‏ (فتح الباريی) /٦(‏ ۱۷۳)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)٥٥٥/٥۰(‏ 


رت سے ا ےہ ک نپ ڑا 
قَالَ الَبِیُ الب عَلَيْهِ فَدَعَا6). 


کے سم و ہے آئ سی ا ٥‏ 1 ے٤٥٣‏ جو سے 0 وت 
وس وت ےت یت وت 


4 ۔ے ھدگتا عبد اللہ بُخ كُھا مُعَاويَةً الجْمَجِیُء تَا 5ا اف س کش 
تلرل لین بر ار ا اي بَرۃ عَنْ یيه قال لو ول اللہ پاہ: 
اکٹ ابو الال وه قُلا لغ 06 ان 20 تن وت دّ ُولَدُ لَهمَا عَلَامُ 
از أصزحنو وَأَّْتتة تم حر ولا نام کالہ لغ نت کا پنرل الچ 
۲ ۳۷۳۶ھھ++.. یز شی لم کان أَنْفَة مِلقال وَامة اما وذ شا جتڑ() 


طويلَة الكْدي ین قَال أَبْو بر قسَيِعّْثُ بِمَولُودٍ فی اليَهُودِ بالمَىِينَة وو ا ا کن 


قوله: (فدعاہ) بتخفیف العین''وتشدیدہ والآول آمر لأبي بکر وعمر بترکە 
والثانی إخبار من الراوي أنھما دفعاہ بعنف عن أمام النبي لَةُ. 
ق2 رق یت!۹' ہی لود ذ فی الیھود بالمدینة) ای أنە علی هذہ الصفة. 


> علی افترائهہ إذ المؤید من عند الله لا یکون کذلكء انتھی۔ 
]١[‏ فعلی الأول صیغة أمر من ودع بمعنی تركء وعلی الثاني صیغة ماض من دع المضاعف 
بمعنی الطرد والدفع. 
]٤[‏ قال الحافظ "٢‏ :يُوَمُي ھذا الحدیث أن أبا بکرۃ إنما أسلم لما نزل من الطائف حین حوصرت 
سنة ثمان من الھجرۃء وفي حدیث ابن عمر في الصحیحین أنە قُ لما توجە إلی النخل التي 
فیھا ابن صیاد کان ابن صیاد یومذ کالمحتلم: فمتی یدرك أبو بکرة زمان مولدہ بالمدینة < 


.۱۱٦۸۸ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢٢[| 
.)٣٤٤ /۳( أي: ضخمة عظیمة الثدیین. (الٹھایة)‎ )١( 
۔)۳٢٣٣/۱۳( (فتح الباريی)‎ 3 


بجیوہووویوو ہے ےہ چا 
فَزَهَ٠ْءُ‏ کے آنا َال الام 7 عَتَّی دَخَلَتَا عَلَی أَبَوَیْده قَإذَا تم رسُولِ اللہ پل 
ہتا فلت قل لگت ولڈ؛ نکالہ : مَکُکُتَا ملا 0 ۶ئ 


ُلْدَ لا عُلَامٌ اه ھا وق 7ھ مَنفَعة کَتَامْ عَیْنَا گت > قَلَيُْ قَال: 


فَحَرَجْتَا مِنْ عِنْدِهِمًا فَإذَا هُو فو مہ مُنْجَیلُ فی النَّلُیں فی لَطِيئَة لے شيمة 
فقکتف ع؟ عق ٹل رکا تا فُلکا: بگووری سو تَعَم؛ کَتَامْ 


نے شْ عَيْتَاق زلا یَناۂ قَلَ 
لا سج ا 2 0ت ۳ صح٥ً‏ 7 
پوس اسم کر عفر حا ا 
٥‏ تَات 


7 
توے 


۰ے ڈگتا َتَل تا ابو مُعَاوِیہ عَنِ الأعَمَیِں عَنْ أبي منوع 
عَنْ جابر قَال: قَال 00 و گل او گال کلار ماس 
الََوْمَ تا متا کا و ۱ 
رق الاب غن ان غَتہ وی کید وَايْدة 


سم ٭ے ۔ 2 سے ہے ےا 
٥٥[‏ -باب] 


<> وھولم یسکن المدینة إلا قبل الوفاۃ النبویة بسنتینء فکیف یتأتی أن یکون في الزمن النبوي 
کالمحتلمء فالذي فی الصحیحین هو المعتمد ولعل الوھم وقع فیما یقتضی تراخي مولد 
ابن صیاد أَوّلاً وهم فيه بل یحتمل قولە: بلغنا أنه ولد للیھود مولود علی تأآخر البلاغ: وإن 
کان مولدہ سابقاً علی ذلك بمدة بحیث یأتلف مع حدیث ابن عمر الصحیح انتھی. 


[۰٥۲۲۲ٌء: ٣٥۳۸‏ جہ: ۳۷۳۹ء حم: ۳ء تحفة: ۲۳۳۱۔ 


نہ تےمے'ے تخت ا گا ات تشم ٦88‏ 


اباب الفتن 


۲|٢‏ سے یں ہو جم ہو ری 


ہہ وگ ذو رل الله ا ذاك از ضا نیز 


آجر حَیَادہ قَلًَ سَلَم ام تقال: رايت لیخ مَدہ عَلی شی یں الد 
مِنْهَا لا یَبْقَی یمر موعلی کھُر الأَرْض أَحَذا قَال با سر فُوَمِل التَاش 
فی مَقَالَة ر ول اللہ ولا دِلْكَ ینا مَ_َحَتتركة دہ الأحَادِیثِ تحْرَمائة سَكة 


َإنَّا قالّ رَمُول اللہ قد لا یَبْقی مِتّنْ هُوَاليَوْمَ عَلَی کھُر الأزضِ أَحَذَّا 


قوله: (فیما یتحدثونه) إلخ؛ أی: إِن الناس!'' فھموا منە ان الساعة آتیة لا 

محالة فی ھذہ المائة. 

]١[‏ قال الشیخ فی (البذل+''': (فوھل) أي: غلط (الناس في مقالة رسول اللہ َْ) آی: في فھم 
مقالته (تلك فیما یتحدثون عن هذہ الأحادیث) أي: فیما بینھم (عن مائة سنة) کأنھم فھموا 
ان تقوم القیامة علی رأس سنةہ انتھی. وقریب منە ما في (المجمع)''' إذ قال: فوھل بفتح 
هاء ویجوز کسرھاء أي: غلطوا أو ذھب وھمھم إلی خلاف الواقع في تأویله فقیل: تقوم 
الساعة عندہ؛ وإنما مرادہ أُنه لا یبقی أحد من الموجودین تلك اللیلةء انتھی. وبنحوہ فسر 
السدیث اار۹" 
والظاھر عندي أن وھل بمعنی فزعء والمراد فیما یتحدثون أي: في أحادیث الفتنء والمعنی 
فزعوا لما فھموا أن أحادیث الفتن کلھا من خروج الدجال ونزول عیسی وخروج یأاجوج 
ومأجوج ونحوها کلھا تتم في مائة سنةء فتأمل. 


[۱٢٢۲]خ:‏ ٦٦۱۱ء‏ م: ۳۷٥۲ء‏ د: ۸٤٣٣ء‏ حم: ۲ تحفة: ٦‏ ٦۹٦۔‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) .)٥٥٤٦/١٢(‏ 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۱۳۱). 


۳"( (شرح صحیح مسلم١‏ (۸/ -۳٣۱‏ ۲٣۳۳)۔.‏ 


۰ ۔۔۔. ‏ +  +‏ سے الکو الڈزہ 
ے کے ہے یک اقفہ اھ ے‫ 

نت ا کی وھ ھن 
دا ,9ء ے صَحِیہٌ''' 


قوله: (یرید بذلك ان ینخرم ذلك القرن) ھذا ما'ٗأراد بھذا الحدیث عندہ 
وعليه آکثر العلماء ویمکن أن یکون علی عمومہ؛ والذین لم یکونوا علی ظھر 
الأرض حین ما قاله النبی گل مستثٹنون عن ذلك کالخضر والجن والدجال. 


١[‏ لفظة (ما) موصولة وضمیر آراد إلی النبي َء أي: مرادہ وا کان انخرام القرن وإن بقيی 
بعض منھم, قال النووي''': قد احتج بھذہ الأحادیث من شذ من المحدثین فقال: الخضر 
عليه السلام میت؛ والجمھور علی حیاتهء ویتأولون هذہ الأحادیث علی أنە کان علی البحر 
لا علی الأرض؛ أو اُنھا عام مخصوص: انتھی. 
قال الأشرف: معناہ ما تبقی نفس مولودة الیوم مائة سنةء راد بە موت الصحابةء وقال قَُ 
ھذا علی الغالب؛ وإلا فقد عاش بعض الصحابة أکثر من مائة سنة؛ انتھی. ومنھم ُنس بن 
مالك وسلمان وغیرھماء والأظھر أن المعنی لا تعیش نفس مائة سنة بعد هذا القول کمایدل 
عليه الحدیث الاتیء یعنی حدیث أبی سعید رفعه: الا یأتی مائة سنة وعلی الأرض نفس 
منفوسة الیوم)ء فلا حاجة إلی اعتبار الغالبء فلعل المولودین في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
علی بطلان دعوی من ادعی الصحبة وزعم أنه من المعمرین إلی المائتین والزیادةہ بقي ان 
الحدیث یدل بظاھرہ علی عدم حیاة الخضر وإلیاس. 
وقد قال البغويی''': أربعة من الأنبیاء فی الحیاةء اثنان فی الأرض: الخضر وإلیاس؛ واثنان 
في السماء: عیسی وإدریس فالحدیث مخصوص بغیرھم, أو المراد ما من نفس منفوسة 
من أمتيە والنبي وك لا یکون من أمته نبي آخرہ وقیل: قید الأرض یخرج الخضر وإلیاس: 
فِإانھما کاناعلی البحر حینثذکذا فی (المرقاۃ94٥.‏ ومال ابن قتیبة فی (تأویل الحدیٹ؛)- 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)٢۹۳٤(‏ (حسن صحیح). 
)٢(‏ (شرح النووي) (۸/ ۳۳۲). 

(۳) اعالم التنزیل) (۳/ ۲۳۸). 

ری (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٦۹‏ 

.)٦١١ مختلف الحدیث؛/ (ص:‎ لیوأت١‎ )٥( 


اق سیک سس کس کک ۷۱ء 
٥‏ باب مَا جَاءَ في التَهَي عَنْ سَبّ الِيَاج 
٣۹ھ‏ متا ان خاق ان خی نز ین ء تَا محَمَدُ 
بْنْ فُضَيْلٌ ا الأحَْشء عَنْ خبیب بن أپي گاپتہ عَنْ در عَنْ مَعید بي 
عزد خی نی وی عن ید عن ان و ٹپ تا قال ر سُول اللہ 8: 
رگا مرا الرِیع فا رَأَيُمْ ا من قَقُواو: للع إِنَ تَْأَلْكَ من خَبْمَذہ 
ایج وَكَیْرمَا فِيهَا وَكَیْر مَا ارت یه وَتعُوذُ پكَ مِنْ شر هَوہ الزٍیج وَتَرَمَا 
فِيهَا وَقَرمَا أَمِرَتُ بوا. 
ون البّاب عَنْ عَائِقَة َأَبِي مُرَيْرَةَ وَعَثْمَانَ ب ان أبي العَاص, وَأَئَیںء 
وَابْي عَبًایں وَجَاہر 
۷ ۔ بَابٔ 
٣‏ ۔حَذَقَتَا مُحَمَدُ بن بَفَارِ تا مُعَاذ بر ماع تا اِيء عَنْ قَتَاتَة 
عَنِ القَّعيیْ: عَنْ قَاطِمَةً بتِ قَیٔیں؛ أََّّ تبِيٌ اللہ قلاة صَة الِْنيرَ تَضَحِكَ 
تَقَالَ: دن ػَیيمًا الذَّارِي حَدَقِي بِحَدیثِ فَقَرِحْتُ فَمَتَك ى ےھ 
ا 87ر ال عی5 ِبُوا سَفِیتَةً فی البَحْرِ فَجَالَّثْ بِھمْ حَتّی قَدَقَنْهُمْ 
فی جَزِیرة مِنْ جَرَائر البَحْرِ؛ موس ہشمہهشچ مس مسبت 


- إلی أن الحکم مختص بمن حضر في ھذا المجلس؛ وسقط من الروایات لفظ (منکم). 


[٢٢٢]محم: ٥‏ ہ: تحفہ: ٥٥ہ۔‏ 
[٢٥۲۲]ء:‏ ۲٢۲۹ء‏ وتقدم تخریجه برقم: ۱۱۸۰. 


اآپپکسککککےجَے کے کے کے لوٹ لی 


ادا دا هُمْ بِدَابّةِ بد سَة نَا ِرَو مَعْرََاء قَقالوا: بل ل+تڑے کالنریتھا سَةء قَالوا: 
فخبر رونا قالگ: نم ا أَنتَخِرْضم وَلَِنِ اُتوا اَنْضَی وت 
قَإِنَ تع مَنْ يیَُخْبِرُّصُم وَمَسْتَخِْرُصثم فَأتيْنَا أَقصَی القَرْيَّة بمىوعمسس 


ترلہ: (لبابة) کئی ٢۹8‏ النلایس و لعل غیر عن گثرۂ الشعر یکٹر اللبامن: 
ٹرلا (قالف آلا الصسابة) قات ۳ اپ فیس الآغبار لللجال 


[]ذکر في الحاشیة عن (القاموس)'': رجل لباس: کثیر اللباس؛ لکن معناہ ھاھنا علی الظاھر 
أنە مُلق في اللبس والاختلاط بأن تکون صیغة مبالغة من اللبس انتھی. قلت: ویؤید ما آفادہ 
الشیخ ان کثرۃ الشعر من صفاتھاء ففی (المشکاۃ) عن ب2" (دابة أهلب کثیر الشعر 
لاہ روفحایلسی جس گت الشرامرعن آی داد٣ا‏ (فإذا انا بامرأۃ تجر شعرھا). 

]٢[‏ لفظ حدیث الباب هي دابةء وما تقدم وا عن آی داود: (فإذا أُنا بامرأة)ء قال الشیخ فی 
ڈالینل) ٢٣9‏ والقاري في ال تا وغیرھما في الجمع بینھما بأنه یحتمل أن للدجال 
جساستین: إحداہما دابة والثانیة امرأۃ ویحتمل أن تکون شیطانة تمثلت تارۃ فی صورۃ دابق 
وآخری فی صورۃ امرأةء وللشیطان التشکل في أَيٌّ شکل شاءء ویحتمل ان تسمی المرأ دابة 
باعتبار اللغة وقد قال عز اسمہ: لوَمَا ین مَانَت فی الْأَضِ إِلاعل او رِزَكَھا × [ھود: ]٦‏ ثم ھی 
جساسة للدجال. 
ورجٌُح في (الإرشاد الرضي): کونھا امرأۃ وإطلاق الدابة علیھا لکثرة شعرھاء وفي 
الحاشیة عن (اللمعات): قیل: وی التی تخرج في آخر الزمان ولا دلیل عليه 
انتھی. قلت: ہل ذکر صاحب (الشاعة؛' ”'عن علي: یخرج الدجال ومعه سبعون ألفأمن - 


.)٦٢۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

("٢)‏ سی ہر مت 

.)٥۳٤٤( (سنن أآ بی داودا)‎ (٣() 

)٤(‏ (ہنل المجھودا (۱۲/ ۳۷۷)۔ 

.)۱٤١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 

)٦(‏ (الاشاعة لأشراط الساعة) (ص: ۲۳۸)ء وذکرہ الحافظ في (اللسان) (۱/ )۲٢٥٢‏ وقال: 


هذا باطل. 


اق )لیم سس ×٠×‏ سے سے سےحس جح شتے 8/01 
قد ا رَجْل مُوتق بِللي َقَال: أَِْرُونی عَنْ عَیْن زُءَ ر۷ قُلَتا: مَلَاًی تَدْیَؤء 
قَال: اَء خُبرونی عَنِ البْحَيْرَوَہ قَتَا: تلش اتنظانقال آنئے برُونی عَنْ تخل بَيْمَانَ 
الَذی تین الکن دجن هل اُظمع فا عَم قال: أخُیرونی عَنِ التَِيْ هَل 
بُیگ؟ قَُتَا: تَعَمْ قال: أغیزونی گیٹ النَاسُ إِلَيْه؟ قُلنَا: سِرَاعٌء قَالَ: فَترّی تَزْوَۃً 


قوله: (موثق بسلسلة) وقد ورد!['؟ في الروایات أنه کان معلقاً بین السماء 
والأارض. 


قوله: (فنزی نزوة) ونزوته هذہ إما أن یکون لفرحه بقرب زمان خروجە 
: لعث ای کک مرو مم لسر وس سس کء اس کہ ما مہو تهسسباامْصروی 


< الحاکة وهھي موضع علی مقدمته أشعر أي: رجل کثیر الشعر رواہ الدیلميء فالظاھر أنه 
ھی الدابة. 

[7ھ, آج اض رات دہ وظیر عو کافر اتازی آا وضیہ اضطرا ات سن سیت 
أبي داود ولفظە: فإذا رجل یجرٌ شعرہ مسلسل في الأغلال ینزو فیما بین السماء والأرض؛ 
قال الثاری''۹؟: وآبعد*'' مس قال؛ إنه متعلق ہمسلسل: اقھی ویظھر من آالڑرشاد الرضي) 
أن الشیخ لم یرد الروایة بذلكء بل راد الجواب عن حدیث: الا یبقی ممن هو علی ظھر 
الأرض أحد علی راس مائة سنة) بأنە لا یصح الاستدلال به علی موت الخضر فإنه مستثنی 
کالدجال: فإن قیل: إِن الدجال کان إذ ذاك معلقاء پقال: یمکن أن لا یکون الخضر أیضاً 
علی الأرض. انتھی۔ 
قلت: وقد أجابواعن الخضر بأنه کان في البحرہ وعن إبلیس بأنه کان في الجوء وغیر ذلك 
من الأجوبةء انتھی۔ 


(١)‏ قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غین معجمة مفتوحة ثم راء وھي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. (شرح صحیح مسلم) (۱۸/ ۸۲). 

.)۱٤٤ /۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) ففي بین سطور أبي داودعن (فتح الودود) فیما بین السماء متعلق بقوله: ینزو أو بمسلسل 
انتھی۔ 


_۔ ےس ۔_ _۔۔ےى ےتسس |6 0107 
َقّی گات قُلْتا: متا اہ قال: آتا الَّجَالَ وَنَه يَدْخْلُ الأَمْصَارَ كُلَهَا 


1 سا ہکا 


0ڈ اھت کو ڈی شر کر اط کین کا 
رواوہ ات عَنِ القَعْبِيْء عَنْ فَاطِمَةً بنتِ تَیٔیں. 
۸۔ بَابٔ 


۲۲٥۱٤‏ سو رت پھ ممیت 
سے ہت ب ہر ہر یر رہن 
ترل اس صھ 7 کے لائزیں آن کل نت تر کرت بل کات 

قَالَ: حر وت 


کا ٤‏ و و > ب۸0 


۹ ۔بَابُ 
٥-حَدَتَتَا‏ مُحَمّدُ بْنْ حَاتم الَُوَيْبُ تا مُحَمَد بْنْ عَبْدِ الله ست 


أو لترحە'''لما علم مسارعة الناس إلی قبول اللإسلام وھذا معاکس لمرامه. 
قوله: (حتی کاد) أي: کاد أن یقطع السلاسل ویتخلص منھا. 
١۹‏ -باب] 


]١[‏ قال المجد''': الترح محرکة: الهم. 


۔۳٥٣٣٢ جہ: ٤٤١٦ء حم: ٥ء تحفة:‎ ]۲٢٥٤٢[ 
۔۷٥۱ حم: ۳/ ۱ء تحفة:‎ ء۲٤٢٢‎ :خ]۲٢٢٥٢[‎ 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)۳۳۰٣(‏ (حسن صحیح). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۲۰۹). 


اب الین ۔. سس .--- ص- سصسص سس ٹس ۷٢٤‏ 
الأْضَارِیٔء تا حُتَيْدُ حُمَيْدٌ الطُوِیل: عَنْ آئیں بن مَالِلكٍء عَنِ التَبيْ و قَال: ا"تك 
أمَاكَ طالِما او مَظْلُومَاء قُلتَا: ا کول اللہ کال ککگا ہت ماق نے 
ظَالِمًا؟ قَال: اتْقَهُ عَن القْلم فَدَاكَ تَصَرُك إِيَاا. 

وی البّاب عَنْ عَاؤقَة 

باب٦‎ 

مُحَمَدُ بن بَقَارٍ تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنْ مَهُدِيٌٍء تا سُفْيَانُ 
اپ کوتی) عَن رب بن مُتَيهِه عَنِ ابْن عَبًّایںء عَنِ اتی وك قَال: امَنْ 
سَکِن البَادِیَةً جَفَاء وَمَني اقم الضَیْدَ عَقَلَء وَمَن أئی أَبوَابَ المُلْطانِ افْكتَنَا. 

قوله: (فکیف أُنصرہ ظالماً) إنما احتاج إلی السؤال عن ذلك لما ان الظاھر 
من نصرته ظالماً أن یعینه علی ظلمهء والإعائة علی الظلم حرام قبیح لا یأمر بە 
الشارع عليه السلام. 


٦‏ ص- حَدُتَتا 


[٦٦-باب]‏ 
قوله: (من سن البادیة جفا) ھذا لا ینافی ما فی سکون البادیة من الخیر 
أیام الفتنة فالخیریة والشریة بجھتین والمراد بالجفاء غلظ القلب وقساوثة:وما 
یغلب عليه من الجھل بالشرائع والاأحکام. 
قوله: (ومن اتی أبواب!' السلطان افتتن) لأنه لا یخلو من الابتلاء بفتنة 
دینه أو دنیاہ. 


[٤]قال‏ السیوطي في (مرقاۃ الصعودا''": قال فضیل بن عیاض: کنا نتعلم اجتناب السلطان - 


. ۱ عحہم:‎ ۵٥ د: ۲۸۱۹ء ن:‎ ]٢٢ ٢٢ 
.)۱۲۲ انظر: (درجات مرقاۃ الصعود) (ص:‎ )١( 


س00ححےمیيے۔مے سے ےس سم ).240.2 
و کا تی بے کے ا 
وَئی البّاب عَنْ ابی هری ٥‏ 


5 7 

٠ 

7 
سپ 


میں ا ا 2 و ھا کے 2 ٥‏ اض ے ٥‏ کے 
ہے ا ہہ ہے ہیا ہہ حاون 


حِدِیبٔ پذ اق 
۲۳۷ رتا میڈ 5 عَيْ َء کا او کَاك انتا ہو ع 
0 0ئ جو 216و عن 
ہے ہے وسر ٤44ص‏ .00080 


مر ہے تو۲ 


وتنکرغ اشن فی اد2 بضغ ای اللہ رو بالمَعرُوفِف ََلة 
کو ان لک ت مَنْ يَٛذِبُ عَلَیٌ مُتَعَیْدَا فَلیتبوَا مَ مَفْعَنَہ مِنّ النَارا. 


سَ4 ا 2 سے سے لا غخ 02 
ہیں 9 
۱۹تاب 


[0 


۸ حخَذقتا مَخْمُوڈ هن غَیْلَانَء کا َو دَاؤ تا مُغبَةُ عن الأحْمَیں 
[1 یاب] 


< کما نتعلم السورۃ من القرآن؛ رواہ البیھقي في (شعب الإیمان؛'''ء والأحادیث والاآثار في 
النھيی عن مجيء العلماء إلی السلطان کثیرۃ جمعتھا فی مؤلف یسمی اما رواہ الأساطین فيی 
عدم المجيء إِلٰی السلاطین) انتھی. کذا فی اٹل( وقال الدمنتي فی (نفع القوت): 
افنتن ہبناء فاعل ومفعول: قال ابن الخازن: سہب فتنته أنه یری سععة الدنیا والخیر ھنالك 
فیحتقر نعمة الله عليهء وربما استخدمہ فلا یکاد یسلم في تصرفه من إثم باجل أُو عقوبة > 


]۲۲٢۷[‏ ذ: ١۱۱۸‏ حہە: ۰ء حم: ۱ ۰۔.۔ تحفة: ۶۹۹ ۹۳۔ 
[۸٥۲۲]خ:‏ ٥۰ء‏ :۱ء جە: ٥۵ء‏ حم : ۳۵. 
)١(‏ شعب الإیمان) (۸۹۷۰). 

.)٦٣٦۹/۹( (ہذل المجھود)‎ )٢( 


ا ےت کہ ۔۔ ۔ ہہ ہہ تھے 


ہس مووفر ہہ ہت ڈال جہ یکہم 
يَحْقَطْ مَا قال رَشُول الله في الفْثتة؟ مقَالّ حُدَيْقَةَُ آتہ قال حُنَيْقَةُ یثتة 


الج فی أَهْلِه وَمَاله ود وَجَارِہِ 220000 2 2 


قوله: (فتنة الرجل''' فی أہله وماله وولدہ وجارہ) إلخء هذا مما ینبغي أن 
یفتش عنہہ إذ المراد بذلك أن امرأنہ مثلاً إذا قصرت فی أداء شیء من خدماته فسبھا 


> بعاجل آو لأنه لا یمکنە إنکارہ عليه ہما یجب إنکارہہ انتھی. 

]١[‏ قال العیني'' "بعد ما بسط الکلام علی معنی الفتنة: قال ابن بطال: (فتنة الرجل في أهلہ؛ أن 
یأتی من أجلھم ما لا یحل لە من القول أو العمل مما لم یبلغ کبیرة وقال المھلب: یرید 
ما یعرض لە معھن من شر أو حزن أو شبھة وقوله: افتنة الرجال في ماله) أن یأخذہ من 
غیر مأخذہ؛ ویصرفه في غیر مصرفہ أو التفریط بما یلزمه من حقوق المالء فتکٹر عليه 
المحاسبة وافتنة الرجل في ولدہ) فرط محبتھم وشغلە بھم عن کثیر من الخیر؛ و التوغل 
في الاکتساب من أجلھم من غیر اکتراث من أن یکون من حلال أو حرام وافتنة الرجل 
فی جارہ) أن یتمنی أن یکون حاله مثل حاله إن کان متسعا قال تعالی: لإوَْحََلَت بَمََْکم 
لع ‌فَتْتَة 4 [الفرقان: ٢۲]ء‏ انتھی. 
قلت: وعلی ھذہ المعاني لا یرد الإشکال الذي آفادہ الشیخء وأما علی مختار الشیخ فيی 
معنی الفتنة فما بخطر في ذھني القاصر من الجمع بینھما أن یقال: إن مؤدی التفکیر ومؤدی 
المحاسبة واحدء فالمقدار الذي یسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم یسمی مکفرة؛ 
وكکذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغیرھما مقدار ما یکفر من العدوانات 
تحاسب: والباقی من العدوانات یجازی بە؛ والله غفور رحیم ورحمته سبقت عذابهء قال 
صاحب (المجمع)''': و فتنتہ فیھم لتفریط حقوقھم وتأدییھم فإنه راع لھمء فمنھا ذنوب 
یحاسب علیھاء ومنھا یرجی تکفیرھا بالحسنات: انتھی. 


.]۹/٥( (عمد القاري)‎ )١( 
.)٥٠١ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


0و بوککےےےطےجےسسجٗحمسوچححجسجػبجججححىم )رون 
کَيْرْما السَّلَاۂ وَالَْمْ رَالضَتَكَة وَالأمْر بالمَمروف وَالتَهْیْ عَنِ الْحْنْگراە 
قال غُمَز: لَمْك عَنْ ھَذا اك وَلَيِن عَنِ الفْثنة الَِی توم گُمَزج 
البَخر؟ قال: ا ایی الْحُؤمِنِين؛ ان بَْتَكَ َيَيْهَا بَا مُفْلقَاء قال عُمَر: أيْنْكَمْ 
ُمْ یسّزہ قال: بَل يُحسَز قال: إِذّا لا یلق إِلّی یَم القيَامَة. قال أَبُو وا 
فی حَدیثِ حَتًَاج: قَقُل لِمَسرُوقِ: سَل خُدَیْقَة عَن البّابء فَسَألَه فقال: عُمَرْ 
فان تعدیھا في آمثال هذہ الأمور تکفر بالصلاۃ وغیرھاء وھذا مشکل بما وردا''في 
بعض الروایات أن رجلاً سأل النبي قَُأنە یضرب عبیدہ وإماءہ علی ما یفسدون من 
أمورہ فماذا یفعل بە وبھم؟ قال النبي َكَِ: یوزن یوم القیامة خطایاھم وجنایاتھم؛ 
وما آفسدوامن أمورك وما فعلت بھم علی ذلكء فیجازی الظالم من کان منکم أُنت 
آم عبیدك فاعتقھم. 
قوله: (فقال: عمر) والظاھر أن!''جئثة عمر باب حاجز علی حصنہ والمراد بہ 
[] فسیأتي عند المصنف عن عائشة: ان رجلاً قعد ہین یدي رسول الله و فقال: یا رسول اللہ پا 
إِن لي مملوکین یکذبوننی ویخونونني ویعصونني وأشتمھم وأضربھمء فکیف آنا منھم؟ 
قال: یحسب ما خانوك وعصوك وکذبوك وعقابك إیاهم؛ فإن کان عقابك إیاهھم بقدر 
ذنوبھم کان کفافاً لا لك ولا عليكء وإن کان عقابك إیاھم دون ذنوبھم کان فضلاً لكء وإن 
کان عقابك إیاھم فوق ذنوبھم اقتص لھم منك الفضل. قال: فتنحی الرجل فجعل یبکي 


۔ 


ا و کرو کا ریت ۶ ےس و مہ مر سے کے سے مم ےس یں ہج )ھ 
ویھتف؛ فقال رسول الله ِا آما تقراً کتاب الله ونضع الَموَزِن القسط لو مالْقيِمَة فلا نظلم 


ےہ 


َفْ شَيِکا 4 الآیة [الأبیاء: ۷٦]ء‏ فقال الرجل: واللہ یا رسول الله ما أجد لي ولھم شیئاً خیراً 
من مفارقتھمء أشھدك أنھم أحرار کلھم؛ قلت: وقد ورد في معنی ھذا الحدیث روایات 
کثیرۃ فی یوم الحساب. 

- إن بینك وہینھا ابا فالباب یکون بین عمر وبین الفتن‎ ١ قال العیني'': فإن قلت: قال أولّا:‎ ٤[ 


۰ /٥( (عمدۃ القاريی)‎ (١) 


اث لفن شتس. - ت صےک ×سشس۔ست ےس سٹیٹس ٹک سے 6۷/۹ 


عَذا خدیٹ ے صَجیخ. 
۷ ۔ اب 

۲۲۱۲۰۹ -حَدتتَ مَارُون بن إِمْحَاق الَمَمْدَاِيُ: تَا مْحَمَدُ مُحَمَّدُبْنْ عَبْد الوَهٌاب: 
عَنْ مِسْعَر عَنْ اي حَصینء خی الگخج: خر النرق کنب إن غبز 
قَال: حَرَع ايک کل اق وت وَنَحَن قِسَعَة : تاج أَحدُ العتميْی مِنَ 
العَرَبِ وَالاحَرُ مِنَ الْعَج کال × اشنا کل میظع آتا 0 نُْ بَعْدي 
ومن مخ علز مت خدوئ رآ عای خیب فانہ -۰- 
مس ِ عَلَيٌ الحَوْضَ وَمَنْ ل م يَذْخْل عَلَيْهِمْ وَلع يْمِنْهُمْ عَلَی 


2 اج کاو تو سی سس کے 


ٌ ُصَدِثْهُمْ حَذِبهخ فَهُومِتّی وَأنَا من وَمُوَوَارِدُ عَلَيٌ الحَزْضَ)۔ 


و2 


فی قوله: (بینك) روحہ؛ فإن التاذي بالصدمات!'' إنما هو لھا لا للجسم. 
[٦٦-باب]‏ 


قوله: (ونحن قسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعیین المراد وللتقسیم بین 
الطائفتین. 
<> وھنا بقول: (الباب هو عمراء وبین الکلامین مغایرۃء قلت: لا مغایرة بینھما لأن المراد 
بقوله: (بینك وبینھا) أي: بین زمانك وبین زمان الفتنة وجود حیاتك؛ وقال الکرمانی: أُو 
المراد بین نفسك وبین الفتنة بدنك؛ إذ الروح غیر البدن أو بین الإسلام والفتنةء انتھی. 
]١[‏ قال المجد''': الصدم: ضرب صلب بمثلهء والفعل کضرب؛ وإصابة الأمرہ انتھی. وفي 
(المجمع)''': في قولە و: (الصبر عند الصدمة الأولی) أي: عند فورة المصیبة وشدتھاء < 
[۹٥۲۲]ن:‏ ۷٤٢٦ء‏ حم: /٤‏ ٣٤٢۲ء‏ تحفة: ١۱۱۱۱۔.‏ 


ژ0 (القاموس المحیط) (ن: ٣٠٣٠ء‏ 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار؛ (۳۱۱/۳). 


لقوو‌ٗکےکے-_کک۔سھک_ےج سس جم سور 5ون 
دا حَوِيثٌ صَحِیخٌ عَرِیبّہ ا تَرفَه مِنْ حَویثِ مِسْعرِإِلَا مِن مَدا الَجِْ 
ال هَارُو: وَتني مُحَمّدُبْنْ عَبْد الوَقّاب عَنْ سُفْيَانَء عَنْ اي حَصینِء 
عَيِ القُحْبيَ: عَنْ عَاصِي العَدَرِيَ: عَن گخب بن غُجْرة عَنِ اللبيْ قللڈہ تَحْوْ 
قَال مَارُون: وَبي مُحَمَذ عَنْ سُفْيَانَء عَنْ زیَيْيْ عَنْ لِبْرَاهِيمٍَ وَلَیْس 
بالنْخَعيء عَنْ گعْب بن غُجْرة عَنِ التب للا تَحْوَحَدِیثِ مِسْعَرٍ 
وی البّاب عَنْ حَدَيفَةً وَابْي عَمَرَ 
)۲۲۰ -حَدَتَ لِسمَاعِیل بُىْ مُوسّی القَوَا ری ابْنْ ابتَةِ السُدِي الکو" 
کا عَت یٴ بن ماک عن أَئَیں بن مَالِكٍ قال: قَال ر سُول اللہ 6ا: ىَای عَلَی 
التّایں َمَانٌ الصَايِرٌفِيه عَلَی یه كالقابضں۷) عَلَی الجَ۸). 


سے 


هد حویث غریب من دا الوجه وعغی بُنْ شٌاکِر ری 3ھوھ۶)۸/ 
۔ نو : لی و گان ا 
وَاحد مِنْ اهلِ العلم. وَھو شیخ بَصرِي. 


٢٣٦[‏ -باب] 


< والصدم: ضرب الشيء الصلب بمثلهہ ثم استعمل في کل مکروہ حصل بغتةء انتھی. 


]۲٢٦٢[‏ تحفة: ۱۱۰۷۔. 

)١(‏ قال الطیبي (۲۳۹۲/۱۱): أي: کما لا یقدر القابض علی الجمر أن یصبر بإحراق یدہ 
کذلك المتدین یومئذ لا یقدر علی ثباتە علی دینە لغلبة العصاة والمعاصي, وانتشار الفسق 
وضعف الایمانء انتھی۔ 

)٢(‏ ھذا ثلائي ولیس في ھذا الکتاب ثلائي غیرہ. 


ااث الفتن یچ کچ شس شش ےش سے ےش شش ھ ‏ کڈ کش شی ۱ 
ے ہدٹثتا فَتیبة ا عَبْدُ العَزِیزِ بْنُْ ھ۶" لعَلاء بُن 


ہي 


داقتب عو ملی وو معز قَف قَف عَلىی 
قایں 1323ء" فَقَال: :لا اخ : كيركُم من ة ڈیڈ قَال: فَسَکٹوا 
فَقَالَ ذَلِكَ گلاتَ ای بی پا تہ سُول الله أَخِْنا بِحَيْرنَا مِنْ 


قَرٍنَاء قال: (خَیْرُم مَن یُرجی خَیر وَيْزْمَنْ ره وَقَرٌکم مَنْ لا پروی 


>)٥٥٤٥ھھ‏ ا ہے وو تر 


تڑمی شرو 
تن چا ۔ 2 سے 2 


قوله: (فسکتوا) إنما کان سکوتھم!'٢‏ لما أنھم فھموا أن النبي و یسمیھم 
فیعین الخیر والشرہ فلم یقولوا نعم؛ لأنھم لم یکونوا یعلمون أیھم یسمی خیراً 
وأیھم شرٌّاء وقد کانوا یرون لتسمیة النبي قَيةُ وقولہ فی أحد خیراً أو شرّا تأثیراً 
ظاھراً وباطنا"'ء فخافوا علی أنفسھم أن یوسموا بسمة الشر فیخسروا في الدنیا 
[] قال الثاری''': سکتوا عتوقفین فی أن السوال آولی آو السکوت آخری خوفا من أن یکون 
من باب فلا کان اقآ ان ه لک توم4 [المائد: ]٠١١‏ وعملاً بقولہ گل: اوسکت 
عن أشیاء رحمةً لکم من غیر نسیان فلا تبحثوا عنھا)ء فلما أفاد التکرار أنه لا بد من الاختیار 
(قال رجل) أيی: کان الرجل شدید القلب فتنوینه للتعظیمء (وقولە: خی رکم من یرجی خیرہ) 
فخیر الأول بمعنی الآأخیر والثاني مفرد الخیور أي: من یرجو الناس منە إحسانه إلیھم؛ 
وترك ذکر من یأتي منە الخیر والشر ونقیضہہ فإنھما ساقطا الاعتبار حیث تعارضا تساقطاء 
انتھی. قلت: أو لأنھما لوجود الصفتین لم یکونا ممن یعد خیراً أو شر انتھی. 
]٤[‏ وکان کذلك کما تدل عليه الروایات الکثیرۃء منھا ما في (الشفاه''': قال لرجل یأکل - 


.۱١٤۷١ تحفة:‎ ۳٦۸/۲ حمہ:‎ ]۲٢۱[ 
۔)۲١٠/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ (١) 
.)٦٦٣٦ ء١٣٦٦‎ /۱( (الشفا بتعریف حقوق المصطفی)‎ )( 


۲٢‏ _۰__....ج.۳۳.___.۔ الکوکب الدتہ 
٤‏ -بَابًٔ 

٣٢۲ ۱‏ -۔حَذقَتا مُوسّی بْنْ عَبّد الرّحْمَنِ الکِتدِیٔء تا رَيْدُ بْنْ خْبَاب 

ابر موی بُنْ عق گيي عَبّدُ الله بن دیتار عَن اىنِ کے شقن 7 

رسُولل اللہ گل ِا مَكَث أَمتي المُطیْطِيَا ویر کا الْثُلوكِ ۔ نا 


قَارِس وَالژُوع - سُلِّط شِرَارهَا عَلَی خِيَارِهَا). 


والآخرۃ إلا آنھم لما رأوا إصرار النبي ا علی السؤال عن ذلك بدر أحد منھم 
إلی التسلیم رائیاً أن المقدور واقع لا محالة وآن النبي ا اأرحم بھم من آبائھم 
وأمھاتھم فلا یفعل ما یستضرون بە. 
٦)‏ ۔۔یاب] 
قولە: (إِذا مشت أمتي المطیطیاء)!' إلخء ھذا لا یستلزم الفور في تسلیط 
-ِ بشماله: کل بیمینكء فقال: لا اأستطیعء قال: لا استطعت: فلم یرفعھا إلی فيه وقال لحکم 
ابن أبي العاص وکان یختلج بوجھه ویغمز: کذلك کن فلم یزل یختلج حتی مات. 
[]قال القاري''': بضم المیم وفتح المھملة الأولی وکسر الثانیة ممدودة وتقصر بمعنی التمطي؛ 
وھو المشي فیه التبختر ومذٌ الیدینء ویروی بغیر الیاء الآخیرةء ونصبه علی آنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبخترء وقیل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسھم متکبرین: وعلی غیرھم 
متجبرینء وقولە: (آبناء فارس والروم) بدل مما قبله وبیان لە قال الشراح: هذا الحدیث 
من دلائل نبوتە ََلٍ لانہ أخبر عن المغیبء ووافق الواقع خبرہہ فإنھم لما فتحوا بلاد فارس 
والرومء وأخذوا أموالھم وتجملاتھم وسَبَوا أولادھم فاستخدموھمء سلط الله قتلة عثمان 
حتی قتلوہ ثم سلط بني أمیة علی ب بی ھاشم ففعلوا ما فعلوا وھکذاء انتھی کلام القاري. 


٦[‏ ]تحفة: ۷۲۷۰۱۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (المطیطاء) 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/٥٥٦٢)۔‏ 


ایاپ الیفٹن  -.-.-.-.-‏ سج کس سے ۸۳: 


هدًا حَدیث غَرِیبٔء و ود تاور آ رتتاریة ئن وی ان مز 


حَدكَتَا بذَلِكَ مُحَمْدُ بن اِسْمَاعیل الوَاسِطِيُء تا َُو مُعَاوِیَة عَنْ يَحْیّی 
بی سید الأَنصَارِیَء عَنْ عَبْد الله بن دیتار عَنِ اہن غُمَرَ عَنِ النبيْ قَكك 
وه ولا ینف لِحَدیثِ أبي مُعَاوَِة عَنْ یَحّی بی سَجییہ عَنْ عَبْد الله 
او تار ضن ان غُمَرَأَصْلٌ إِنَمَا الْحَمْرُوفُ حَییثك ٦‏ وَقَد 
رُّی مَالِك بی انی مَذّا الحَیِیگہ عَنْ يَحْیَی بن مَعید مُرمَلاَ ول یدگ فی 
عَنْ عَبّد الله بُي ویتار عَنِ ابْنِ عُمَرَ 


۔ 


۲۰۳۲۰۳" حَدَكَتَا مُحَمَدُ بْنْ الُْقَنٌی کٹا کالہ تہ بنْ الحَارِثِء نَا حمَید 
اقربل کی الغمن: عن أی عطزڑقال: غضکی اللم قیء ٹیٹٹڈمڈ 
الشرار ولا أن الفتنة تعم الکلء فلا نقص بە'' فی شأن الصحابة رضوان الله تعالی 
علیھم اأجمعین. 
روایة موسی بن عبید متصلةء وروایة یحیی بن سعید غیر متصلةء فوصل أبي معاویة 

قوله: (عصمنی اللہ بشیء سمعته) إلخ؛ الباء للسببیة. 


[] آما علی التوجیهە الأول وھو عدم الفور فظاھر وأما علی الثاني یعني أن الفتنة لا تعم الکل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء وکذلك فیما تقدم من کلام القاري لا یدخل الصحابة فيی 


[٢٦۲٣]خ:‏ ۵۶۳+ ءءن: ١۱۳۸۸‏ حم: ۶۵ء تحفة: ١٦٦١۱۔‏ 


71ص تحص سم 40/0 
رَسُول اللہ لا لَمَا هَلَكَ کسری؛ قَال: امَي اسْتَخْلَمُوا؟) قَالُوا: ابْككك فَقَال 
الثَبی پلا: ال یی تَومٌ وَلوا أْرْعُ امْرَأؤء قال: قَلَمًا قَيِمَّتُ عَاقِقَةُ یَعُنی 
البَضرَة ٥كرت‏ قَوْل رَسُولِ اللہ ك2 فَعَصَمَنِي الله ہو 


قوله: (فلما قرمت[١]‏ عَامْكة) وکأنھا کات ھی الأمیرۃ علیھم. 


[] ولفظ روایة البخاري'''عن أبي بکرۃ قال: لقد نفعني الله بکلمة أیام الجملء لما بلغ النبي وا 
أن فارسا ملکوا ابنة کسری قال: (لن یفلح قوم ولوا أمرھم امرأة)ء قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المھلب أن ظاھر حدیث أَبي بکرۃ یوھم توھین رأي عائشة فیما فعلت ولیس کذلك؛ لأن 
المعروف من مذھب أبي بکرة أنە کان علی رأي عائشة في طلب الإصلاح بین الناس ولم 
یکن قصدھم القتال لکن لما انتشب القتال لم یکن لمن معھا بد من المقاتلة ولم یرجع 
أبو بکرۃ عن رأي عائشةء وإنما تفرس بأنھم یغلبون لَمّا رأی الذین مع عائشة تحت أمرھا لِمَا 
سمع في أمر فارسء قال: ویدل لذلك أن أحداً لم ینقل أن عائشة ومن معھا نازعوا علًا في 
الخلافة ولا دعوا إلی أحد منھم لیولّوہ الخلافةء وإنما أنکرت هي ومن معھا علی علیٌ منعه 
من قتل قتلة عثمانء وترك الاقتصاص منھم: وکان علي ینتظر من أولیاء عثمان أن یتحاکموا 
إليه فإذا ثبت علی اأحد بعینه أنه ممن قتل عثمان اقتص منہ؛ فاختلفوا بحسب ذلك؛ فلما 
انتصر علیٌ علیھم حمد أبو بکرۃ رأيه في ترك القتال معھم وإن کان رأیه موافقاً لرأي عائشة 
فی الطلب بدم عثمان: انتھی کلامە. 
قال الحافظ''': وفي بعضە نظر فقد أخرج البخاري في باب ١إذا‏ التقی المسلمان بسیفیھما) 
من حدیث الأحنف أنه کان خرج لینصر عليّا فلقيه أبو بکرۃ فنھاہ عن القتالء وآخرج قبله 
بباب من قول أبي بکرۃ لما حرٌّق ابن الحضرمي ما یدل علی أنه کان لا یری القتال فی مثل 
ذلك أأصلاء فلیس هو علی رأي عائشةء ولا علی رأي علي في جواز القتال بین المسلمین 
أصلاًء وإنما کان رأیە الکف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغیرھمء ولھذالم یشھد صفین مع معاویة ولا علي؛ انتھی. 


.)٥٤٥٢٤( (صحح البخاري)‎ )١( 
۔)٢٦٥/١٥١٢( (فتح الباريی)‎ (٢( 


اث لت ےلت ہے ۔ہ۔ہی۔۔۔۔۔۔۔۔ ہہہ۔۔۔ ہگہہدی.ں ...ہہ ادگ ٥۰ء‏ 


1 و 2 


4 ۔ حَدَکَا مُحَمّد بن بَفَارِء ٹا أَبُو ایر تا مُحَمّ بن أبي حَبِْ‎ ۲۲٤ 
عَنْ رَيْد بن أَسْلَم عَن أَيیهہ عَنْ غُمَرَبْن الاب عَن التَبنْ لا قَال: : دَلا‎ 
أَخِرُْض ِخِيَّار أَمَرَاِخمْ وَمِرَارِهم؟ ہس الّذِيقَ تو وَيّحِبَوتكُم‎ 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْحُونَ 6 راز أَمَرَافِخمْ الَذِينَ تُبْفَضُوتَھُمْ‎ 
وَيْْفَضوتكُم وَتَلْعَن وَيلکٹر تسشن‎ 


ہم“ مھ 


فلا غررٹ کیٹ لا کر 1 را عویت لخٹو ان آی نار 


9 کا آ لحَمَن بُؿ عَليٍ الخَلَال بد 
ہی وت ویر یو ہے عَنِ اللَبیْ و 
قَال: : ِنَهُ سکیوں ا 5 ةَ تَعْرِفُونَ ان کزرک نت خ لے نا ۷ئ 
وَمَن َنْ گر قد سَلم وَّے مه مَنْ رَضِي وَتَابَمَاء سس یہصصسجٗو ےک 

قوله: (فقد برئ) أي: برأت ذمته فلا یسأل عنه ومن سلم!''فانما هو سالم 
عن العذاب؛ ولعله یسأل عنه. 
[0رف. التاری"'' سن آنکر أيی: من قدر أن ینکر بلسانه علیھم قبائح أفعالھم وأنکر (فقد 

برئ) من المداهنة والنفاقء (ومن کرہ6 أي: من لم یقدر علی ذلك ولکن آنکر بقلبه وکرہ 
ذلك ا فقد سلم) من مشارکتھم في الوزر والوبالء ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 


الترمذيء وخالفھما لفظ حدیث أبی داودہ والظاھر هو لفظ الترمذي وغیرہ. 


[۲۰]ء: ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳۹۹. 
[٭٢۲۲]م: ٤‏ د: ٠ء‏ سحم: ۲۹٥/٦‏ تحفة: ٦ء‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۳۱/۷)۔ 


۷٦ں‏ تن الکوکی الذتء 
گی تا وت اللہ كت ُقَايِلَهَہ قَال: الما ڑا 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

٦۔حَذَقَتَاأَحْمَد‏ ہي مَعید الأْقر تا يُوئُش بن مُحَمّي وَقَا 
اہ بن القاِم؛ قَالا: تَا تا صَايِعٌ الُرِیٌء َجید الجُرَیِْيَ عَنْ اي فان 
هي عَن أیي هُرَیْر قَال: قَال رَنُول الله گلا إِٰدَا اث أَمَرَاؤَکُمْ 

ے۔ 1 ےم وَأَمُورُكُمْ شُورّی بَْتَسكُمْ فَظِمْرُ 

لأزض خَير لے مِنْ بَظِيْهَاء وَإِدا گا أَمََاؤخغْ غِرار؟ نرنااسفن 
بُخَلَامَُم کرٹ لِلی ذِسایکم فَبَطنْ الأإٴض حَیْرُ لَُمْ ضس 

ظھرها). 

دا خییث غریثء لاکٹر ره اي َییثِ ضالج الحْرَيٍ وَصَاِعٌ في 
حَدِیثِه عَرَاؤِبُ لَا يَتَابَع عَلَيْهَاء وَمُوَرَجْلَ صَارعم 

قوله: (أفلا نقاتلھم؟ قال: لا) ہذا مثل ما تقدم''' من أن الرعیة لا تکاد 
تقابل الجند فمنعھم من المقابلة والمقاتلة وإن استحق ق الأمیر العزل أو انعزل علی 

اختلاف فیه. 

]١[‏ أي: قبیل باب الھرج تحت قولە و: (اسمعوا وأطیعوا)ء قال القاري''': إنما منع عن 
,010 یقیمون الصلاة التی هي عنوان الإسلام والفارق بین الکفر والإیمان 
خلرا مع ة عَیْج الفتن واختلاف الکلمة وغیر ذلك مما یکون أشد نکایة من احتمال نکرھم 
والمضابرة علی ما ینکرون مٹھم؛ التھی, 


.۔۱۳٣٣١ تحفة:‎ ]۲٢٢٢٦[ 
.)۲۳۱ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اوارق ائیغ ےتسس مس سسشسجحت ےت تےے تسم 80007 


ا و 
٥۔بَابُ‏ 


۷1 مل متا ِبْرَاهِيمُ بن يعْقُوبَ الجُورَجَانِيُء تا تُعَيمْ بن ہکاوہ کا 
مُفْيَان بُنْ غیت عَن أبي الزِتایہ عنِ الأخرج: عَن أبي مُرَیْرةہ عن التَبیْ کل 
قال: اإِلَخع فی رَمَان مَنْ ت2 مخ غُفْرَمًا أَي رب هَلَك ثٌ اي مان 
قیل انت تا رتو تنا 


ِقِ اازاپ کن آی ڈھ زی سد 
ملتتا فیک کر کا مه ا اق انتا ما اج 
سا عَنِ ابيي عَمَرَفَال: ام ول الله عَلی الِْيْبرِفَقال: اَاهّا رض 
الْتنه رَأَمَارَإِلی المَشْرقء عَیْك کات لئ لان ال و سی 
متا کرٹ سح تک جگ 
١٥[‏ -باب] 
مود وہ ہن مس مو 


قال اللہ تعالی: ٭إوَمَا أَِرّرَاإل لِعَمُدوا ات موی لانب4 [البینة: ٥]ء‏ ولیس المراد بہ 


العبادات وقد سبق تقریرہ فیما سال 


[١]في‏ أبواب الجھاد قبیل (باب من خرج إلی الغزو وترك أبویەها. 


]۲۲٢۷[‏ تحفة: ۱۳۷۲۱۔ 
[۸٦۲۲]خ:‏ ۳۷۹ م: ٠۰ء"‏ حم: ۲ تحفة: ۹٦۹٦۔‏ 


۸ 

۲۲۹ ےک کا کت ئ۶ یه ا رِشْدین بْنُْ سَعُيء عَنْ يُوثّیء عَن ابْن شاب 
لوخْريَ عَن قبيضَة بن دُویْبِ عَنْ أٍَي هر رَة قَالَ: قَال بس اللہ گلا: : ايَخَرُجٌ 
مِن حر مان اناگ سوڈ د فلا بر سا ھا شَیٰء سی حت ييليَا١۷(٥.‏ 


ھَذا کیٹ عَريب و5 


]١[۲ ٢ 

[] کمایدل عليه ما في (المشکاة)'' بروایة أحمد والبیھقي عن ثوبان قال: قال رسول الل فَك: 
(إذا رأیتم الرایات الردلت چا ھی ال خرابال ٹالرما نزدیہاخلتالف الشیتنا: 
قال 22 أي: نصرته وإجابتهہ فلا ینافی أن ابتداء ظھور المھدي إنما یکون فی 
الحرمین الشریفین. 


.۱٤٤۸۹ تحفة:‎ ء۳٦٣٣‎ /٢ حم:‎ ])۹[ 

.)۱۲١/۱( هي بیت المقدس, (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
فی نسخة: (غریب حسن).‎ )( 

(۳) (مثکاۃ المصابیح) .)٥٦٦٦(‏ 

.)۱٠١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


ا ا ا کک 





۱ء 


ان تاغل َن رو اللہ پا 


ساب آ2 و ُڑیا الین جُزه من کڈ وَأَرمَعِينَ جُبْا مِنَ التب 


٤-آبواب‏ الرؤیا' عن رسول اللہ لا 
٦‏ بَابٔ أَّ رُويَا الْمُوینِ جُره من سِقَّة وَأَرْيَِينَ جُبَْا مِنَ اتوہ 
]١[‏ قال الحافظ''': هي ما یراہ الشخص في منامہہ وھي علی وزن فعلی وقد تسھل الھمزۃة 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر کالیسریء فلما جعلت اسماً لما یتخیله النائم 
أجریت مجری الاسماءء وقال الراغب: الرؤیة بالھاء: إدراك المرء بحاسة البصرء وتطلق 
علی ما یدرك بالتخیل نحو ری أن زیداً مسافر وعلی التفکر النظري نحو ٢إني‏ أری ما 
لا ترون)ء وعلی الرأيء وھو اعتقاد أحد النقیضین علی غلبة الظنء وقال القرطبي في 
(المفھم): قال بعض العلماء: وقد تجيء الرؤیا بمعنی الرؤیة کقوله تعالی: 7 وماجعَلتا 
الزْدیا الّی أریِنک إِلَايَتَتَةلتَایں 4 1الإسراء: ۰ء فزعم أن المراد بھا ما رآہ النبي وا لیلة 
الإسراء من العجائب؛ وکان الإسراء جمیعه في الیقظة وعکسە بعضھم فزعم أنه حجة 
لمع قال: إن الاسراء کان مٹاما والمعتمد الأول: 
وقد تقدم في تفسیر الإسراء قول ابن عباس: إنھا رؤیا عینء قال ابن العربي: الرؤیا إدراکات 
علقھا الله تعالی فی قلب العبد علی یدي ملك أو شیطانء إما بأسماٹھا أي: حقیقتھاء وإما 
ادا 2ج مار لماک دای ایظالحرا ماس کا مل سو 
قصدء وقد تأتي مسترسلة غیر محصلة وقال آبو بکر بن الطیب: إِنھا اعتقادات لما أُن > 


.۔)۳٣٣‎ -١٣ /۱١( (فتح الباريی)‎ (١) 


< الرائي قد یری نفسهە بھیمة مثلاّء ولیس ھذا إدراکاً فوجب أُن یکون اعتقاداًء لأأن الاعتقاد قد 
یکون علی خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والآول أولیء وما ذکرہ ابن الطیب من قبیل المثلء فالإدراك إنما یتعلق بە 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: کثر کلام الناس في حقیقة الرؤیاء وقال فیھا غیر الإسلامیین أقاویل کثیرة 
منکرۃ؛ لأنھم حاولوا الوقوف علی حقائق لا تدرك بالعقل ولا یقوم عليه برھان وهھم 
لا یصدقون بالسمعء فاضطربت أقوالھم؛ فمن ینتمي إلی الطب ینسب جمیع الرؤیا إلی 
الأخلاط فیقول: من غلب عليه البلغم رأی أنه یسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبیعة البلغمء ومن غلبت عليه الصفراء رأی النیران والصعود في الجو وھکذا إلی آخرہ 
وھذا وإن جوّزہ العقل لکنە لم یقم عليه دلیل ولا اطردت بە عادة والقطع فيی موضع 
التجویز غلطء ومن ینتمي إلی الفلسفة یقول: إن صور ما یجري في الأرض هي في العالم 
العلوي کالنقوش؛ فما حاذی بعض النقوش منھا انتقش فیھاء قال: وھذا أشد فساداً من 
الأول لکونە تحکماً لا برھان عليهء والانتقاش من صفات الأجسامء وأکثر ما یجري في 
العالم العلوي الأعراض والأعراض لا ینتقش فیھا. 
قال: والصحیح ما عليه أھل السنة أن الله یخلق في قلب النائم اعتقادات کما یخلقھا فيی 
قلب الیقظانء وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرةۃ الملكء فیقع بعدھا ما یسر أو بحضرةۃ 
الشیطان فیقع بعدھا ما یضر والعلم عند اللہ ونقل القرطبي عن بعض آھل العلم أن للہ 
ملکاً یعرض المرثیات علی المحل المدرك من النائم فیمثٹل له صورة محسوسة فتارۃ 
تکون أمثلة موافقة لما یقع في الوجودہ وتارۃ تکون أمثلة لمعان معقولةء وتکون في الحالین 
مبشرة ومنذرةۃء وقیل: إِن الرؤیا إدراك أمثلة منضبطة في التخیل جعلھا اللہ أعلاماً علی ما 
کان وما یکونء إلی آخر ما بسطه الحافظ. 


وع اوس سے سم ےئ سے ا س6800 


٠ حَدكَنَا تَضْر بْنْ عَلِيٌء تا عَبدُ الوَمَابِ التْقَفِیٌ قال قز‎ - "۲٦۲۰۰٥۰ 
گی ئن میرین غنٰ ای خر ص--6 رَسُول اللہ گلاه: (إدا ١فْكَرَبَ الَمَانُ‎ 
لع تد 2 کی اپ نت 000000 0 2 2 2 نت‎ 


قوله: (إذا اقترب الزمان) قیل: :ا زمان الساعةء وقیل: زمان الصبح ء أيی: 
رڑیا کت انل ول إذا اسری الیل اما لا الططرین حیة لا طرل 
اأحدھما علی الآخر. 


]١[‏ اختلفوا فی معنی الحدیث علی أقوال بسطھا شراح البخاري؛ اکتفی الشیخ علی بعضھا 
اختصارّاء فقیل: وقت استواء اللیل والنھار أیام الربیعء فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقیل: المراد من اقتراب الزمان انتھاء مدته إذا دنا قیام الساعةء ذکر ھذین المعنیین الخطابي. 
قال ابن بطال''': الصواب الثاني؛ وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الایام 
واللیالي بسرعة مرورھاء وذلك قرب قیام الساعةء وقیل: المعنی الرؤیا فی آخر الزمان لا 
تحتاج إلی التعبیرہ فلا یدخلھا الکذب؛ والحکمة فی ان المؤمن إذ ذاك یکون غریباء کما فيی 
الحدیث: ابد الإسلام غریباً وسیعود غریبا؛؛ فَيقِل أنیس المؤمن إِذ ذاكء فیکرم الله تعالی 
بالرؤیا الصادقة وقیل: المراد بالزمان المذکور زمان المھدي عند بسط العدل؛ وکثرةۃ 
الأمن. وقیل: المراد زمان الطائفة الباقیة مع عیسی بعد قتله الدجالء مأخوذ من العیني. 
زاد القاری!'' علی بعضھا: ویمکن أن یراد بە زمن الدجال وأیام یاجوج ومأجوج: فإنه من 
کثرۃ التعب والاًلام وعدم الشعور بأزمنة اللیالي والأیام تتقارب أطرافه فی الأعوامء وأیضا 
یحتاج المؤمن حینثذ إلی ما یستدل به علی مطلوبهء ویستأنس به في طریق محبوبہہ فیعان لە 
بجزء من أجزاء النبوةء انتھی. وسیأتي قریباً قولە : (في آخر الزمان لا تکاد رؤیا المؤمن 
تکذب). 


[۲۲۷۰]خ: ۱۹۸۸ء م: ٢٦۲۲ء‏ د:۱۹ ,٠‏ جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۲ تتحفة: ٤١١‏ ٤٤۱۔‏ 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) .)٥٥٤- ٥٥٤ /١٢(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٥٣٤‏ 


ووجسسےحھچےےےحےےسىستےےےےے-ے چھ ٠.‏ ےو و رون 
و ا یا ا 3 7 


ے 8 و وت 7 ٤‏ و یں ٦‏ وو 7و2 ٥‏ کہ ۔)٥ہ۔‏ 2 
وَاصدَفَھِمْ روا اصدَفَھِمَ حییثاء وَرَوّیا المسلم جَرْء مِنْ سِثَة وَارَیَعِینَ جِزْء 
ہے اھک 22اک ہے کااۂ ئا ٢ے‏ دو ہے ہے ٹر صااشاے ا >ٴ 
بیو شس 2یورس لق سیر ںول یب ظرو پر۶ رھ و رس عم 
الشَیْطان؛ وَالرَوّیا مِما يَحَدّث پھا الرج تَفْسه فإذا رای احَدکم ما بحرہ 


٠ 


قوله: (وأصدقھم رؤیا) إلخء لتأثیرا'' صدق ظاھرہ في باطنەء وصدقه فيی 


کلام فی تصدیقه فی منامه. 
قولہ: (حوە می سٹة وأریعین جزعا) روجہ؟ ذلك انحصار زمان نبوتہ گلا 
فی ثلاث وعشرین سنةء وکانت رؤیاہ ستة اشھر ھی جزء من ستة واربعین جزءامن 


]١[‏ قال النووي''': ظاھرہ أنە علی إطلاقہ وحکی القاضي عن بعض العلماء أن هذا یکون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم وموت العلماء والصالحینء ومن یستضاء بقوله وعمله؛ 
فجعلہ الله تعالی جابراً وعوضاً ومنبھاً لھم والأول أظھر؛ لن غیر الصادق في حدیثہ 
یتطرق الخلل إلی رؤیاہء وحکایته إیاھاء انتھی. 
قال الحافظ''': وإنما کان کذلك لأن من کثر صدقہ تنور قلبہء وقَوٍيَ إدراکەہ فانتقشت فیه 
المعاني علی وجه الصحةء وکذلك من کان غالب حاله الصدق في یقظته استصحب ذلك 
فی نومه فلا یری إلا صدقا وھذا بخلاف الکاذب والمخلطء فإنه یفسد قلبه ویظلمء فلا 
یری إلا تخلیطاً وأضغائثاء وقد یندر المنام أأحیاناً فیری الصادق ما لا یصح؛ ویری الکاذب 
ما یصح؛ ولکن الأغلب الاکٹر ما تقدمء انتھی. 

[] اختلفوا في توجیە الحدیث علی أقاویل کثیرۃء بسطھا شراح الحدیث لا سیما الحافظ في 
(الفتح)ء وما أفادہ الشیخ من التوجیه حکاہ الخطابي عن بعض العلماء کما قاله النووي؛ 
وما أورد عليه الخطابي أجاب عنە الحافظء وحکی الشیخ في (البذل)''': قال التاج بن - 


.)۲۷ /۸( اشرح النووي)‎ )١( 
.)٥٥٤/١٢( افتح الباريی)‎ (٢( 
.)٦١٤/١٣٤( (ہذل المجھود)‎ )٣( 


وقد اختلفت الروایات!'؟ فی ذلك؛ فقد ورد فی بعض منھا: (جڑء من آربعین چڑءآ؛ 


صدفق نیاتھم. 
< مکتوم في (تذکرتہ4: هذا من أحسن التنزیل علی ھذا اللفظء وأقرب مأخناً مما قیل فيی 
ذلكء انتھی۔ 


وسیأتي بعض الأقوال الأآخر قریباً علی ہامش قوله: ١جزء‏ من أجزاء النبوةاء ثم التقیید 
بقوله: (رؤیا المسلم) لإخراج الکافرء وجاء مقیداً بالصالح تارۃ وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقةء فیحمل المطلق علی المقیدء وھو الذي یناسب حاله حال النبيء فیکرم بما 
آکرم بە النبي وھو الإطلاع علی شيء من الغیب؛ فأما الکافر والمنافق والکاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤیاھم في بعض الأوقات فإنھا لا تکون من الوحي ولا من النبوةء إذ لیس 
کل من صدق في شيء ما یکون خبرہ ذلك نبوةء فقد یقول الکاھن کلمة حقء وقد یحدّث 
المنجم فیصیب؛ لکن کل ذلك علی الندر والقلةء قاله الحافظ فی (الفتم)'''. 
وقال أیضاً فی موضع آخر''': قال ابن العربي: رؤیا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلی 
أجزاء النبوۃء وعندي أُن رؤیا الفاسق لا تعد فی آجزاٹھا۔ وقیل: تعد من أقصی الأجزاء 
وأما رؤیا الکافر فلا تعد أصلاً۔ 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي یناسب حاله حال الأنبیاءہ فأکرم بنوع 
مما آکرم بە الأنبیاء وأما الکافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤیاھم أحیاناً 
فذلك کما یصدق الکذوب؛ ولیس کل من حدث عن غیب یکون خبرہ من أجزاء النبوة 
کالکاھن والمنجم؛ ولفظ الرجل ذکر للغالب فلا مفھوم لەء فإن المرأة الصالحة کذلك: 
قاله ابن عبد البرہ انتھی۔ 

[وقد جمھا الحافظ*' وقال: جملة ما ؤرد من العدہ فی ذلك عشرۃ ومھی: ٤-٤-۷۹‏ جات 


.)٥٥٤٦/١٢( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (٢( 
۔)۳٣٣۳‎ /۱١( انظر: (فتح الباری)‎ )٣( 


٦‏ ت9س سے سس سس الکو الڈزی 
وَلَّا يُحَيِث با القَاسٌ) قَالَ: اوَاحِبًٔ القَيْدَ فی انم را ا انید 

قوله: (ولا یحدث!' به الناس) فإن لتقاولھم فیما بینھم وتذاکرھم لھا أثراً 
فی وسوسة القلب؛ فیستقر بذلكء وأما إذا لم یذکرھا لھم وتفل وأعرض ثم حوقل 


ے٤٤٥٤‏ -٦ؤ٤‏ - ٢٠٥- ٣۹-٣٤‏ - ۹-۷۰٦۷۔-‏ ثم قال: وأصجھا مطلقاً الأولء وقد ورد 
٘یضاً: -٣٥- ۲۷ - ٦٤ -۷۲ - ۲٢‏ فبلغت علی هذہ الروایات خمسة عشر لفظا ثم بسط 
الکلام علی توجیه الحدیث. 

]٤[‏ قال الحافظ''': فحاصل ما ذکر من أدب الرؤیا الصالحة ثلاثة أشیاء: أن یحمد الله علیھاء 
وأن یستبشر بھاء وأن یتحدث بھا لکن لمن یحب دون من یکرہ وحاصل ما ذکر من اُدب 
الرؤیا المکروهة ستة أُشیاء: أن یتعوذ بالله من شرھاء ومن شر الشیطانء وأن یتفل حین یهب 
من نومه عن یسارہ ثلاثاء ولا یذکرھا لأحد أصلاًء وأن یصليء ویتحول عن جنبه الذي کان 
عليهء ورأیت في بعض الشروح ذکر سابعة وھي قراءۃ آیة الكرسي ولم یذکر لذلك مستندا 
فان کان أخذہ من عموم قوله فی حدیث أبي ھریرة: ولا یقربنك شیطان فیتجہ؛ وینبغي أن 
یقرأھا فی صلاته المذکورۃۃ انتھی مختصراً. 
ثم قال: وقد ذکر العلماء حکمة هذہ الأمورہ ثم بسطھا فارجع إليه لو شئت: وقال أبضاً: 
وأما کتمھا مع أُنھا قد تکون صادقة فخفیت حکمتە وبیحتمل أن یکون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمکروہ تفسیرها لأنھا قد تبطئ؛ فإذا لم یخبر بھا زال تعجیل روعھا وتخویفھاء 
ویبقی إذا لم یعبّرھا لە أحد بین الطمع في أن لھا تفسیراً حستاً أو الرجاء في أنھا من 
الأضغاث فیکون ذلك اُسکن لنفسہء انتھی۔ - 


.)۳۷۲ - ۳۷۰ /۱۲( افتح الباريی)‎ )١( 


اوبالؤو.-----....--.-..--٠-٠۱2ی‏ سس سے ۷ 
۱۔ حخَدُتتا محمود بن عَيِلقَ 5 واج اف غَن مع اض كَتَادی 
ہی مجر سو و ہت ان التَِىٌ ول قال: ۷رُژیَا الُومن 


و‌ٌّ 


گگراک سد خوای لگا 

ون البّاب عَنْ ابي هَرَیْرَة وَأبي رُزینِ العْقَيْلِيَ وائیں؛ وَابي سَعییٍ 
وَعَبد الله بُيي عَمرِو وَعَوْفِ بَيٍ مَالِكِء وَابِن عمر 

۲ - ات دذھبت یہ و ہف تبرت 

10_01 الخ نے و تو وو عنان بر مل کا 

عَبْد الوَاجیہ تا المْخْتَار بْنْ فُلَقُلء کا يْنْ مَالِك قَال: قات سُولل الله کل 

(ِِنَ الدَِالَة وَالثُوََ نی ےت َعْدي وَلَا تَٗاہ قَال: قد ذِك 

عَلَی التّایں فَقَالَ: ںیہں 


قوله :(فشق ذلك علی الناس) لکوز نھم استیقنوا بقاءهھم موس ام مس ات سی 

ے. وقال النوری''': ولا پحدثت بھا ادا ئسیۃ آنه رما فسرعا تفسیرا مکروھاً علی ظافر 
صورتھاء وکان ذلك محتملاً فوقعت کذلك بتقدیر اللہ تعالیء فإن الرؤیا علی رجل طائر 
ومعناہ أنھا إذا کانت محتملة وجھینء ففسرت بأحدھما وقعت علی قرب تلك الصفةء انتھی 


[۲۲۷۱]خ: ۸ م:: ٤٦م"‏ د: ۸١١۵ء‏ حم: ۳ تتحفۃة: ۹٦٥۲۔.‏ 
[۲۲۷۷]ٌء: "٤‏ حم: ٣۳‏ تحفة: ١٢۸٥۱۔‏ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)۰٦۹(‏ (حسن صحیح). 

.)۲٦ /۸( شر النووي)‎ )٢( 


ہس ےھ سس صصحعےےےےس سسشم )25ا۵ 
الَعن اتا قَالُوا: کا کل الد کا ۱ور اہ قال ھت 
ايك ری جڑء من یس" 0 


پ 2 
و نے 7 وچ ا 2 و اق یا جک ٥‏ 1 2 م2 
إق الات گذ اس هُرَیْرَة رَحْدَیفَة بُن آسیی؛ وَابن عَبّایں: وَامْ گُرز 


و گی 7 3 ۔ ق- و وو ےپ ہے 8 چ5 عم 2 کو فا ٥‏ 9 
ھُذا حَدِیث صجیح غرِیبَ مِنْ هدا الوجه مِنْ حَدِیثِ المَختارِ بن فلفل. 


ہہ 0 


فی عَمَوِ'من الأمر وغَُمٌة من الجھلء لا ینذر أحدعلی سیتاتہ ولا پیشر علی حسناتہ؛ 
فصاروا کالحباری!''في الصحاری؛ فدفعه النبي قٍَ فقال: لکن المبشرات٣'علی‏ 
زنة الفاعل من باب التفعیلء او مصدر میمي من المجرد ب بفتح المیم وکسر الشین. 


قوله: (جزہ من اُجزاء النبوۃ) أيٴ؟': خصلة من خصال النبي وکمال من 
الد 


]١[‏ قال المجد''': العمه محرکة: التردد في الضلال والتحیر في منازعة أو طریقء أو أُن لا 
یعرف الحجةء انتھی 

]١[‏ طائر معروف تقدم ذکرہ في الأطعمة یضرب بە المثل في الحمقء یقال: فلان أبله من 
الحباریء فقد قیل: إن أُنثاہ إذا فارقت بیضھا تذھل عنهء فتحضن بیض غیرھا۔ 

[] وبالأول ضبطه عامة الشراح والتعبیر بالمبشرات خرج مخرج الغالب؛ فإن من الرؤیا ما تکون 
منذرةء وهي صادقة یریھا الله للمؤمن رفقابه لیستعدً لما یقع قبل وقوعھاء کذا في (المرقاۃ)'"'. 

>- قال الحافظ'ٴ': وقد استشکل کون الرؤیا جزءاً من النبوۃ مع أن النبوۃ انقطعت بموت‎ ]٤[ 


.۱4 زاد فی نسخة: (بَابُ قَولِه: لم الشَِان الحَيَرِٰ ادا‎ )١( 
.)۱١٥١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٦٢٤‏ 

.)۳٣٣ - ۳٦٣٣ /۲( (فتح الباريی)‎ (٤) 


اقب ایا :_-_-_____۔_۔۔۔_۔_-_ےج ‏ ںنْ سس امن ۹۹) 
۳ ۔جتکنا از بن أَبي غُمَرَ کا سُفيَان ان ابن ن الْمْنْگیرِ عَنْ عَطاء 
ای فَمَار؛ عَن بَجُلِ مِن أهْلِ ضر قال: _ألك آ لتااو کل قئال اللد غا 
_ 72 ا کو نت و سم 
لا رَجْل وَاجذ مُنْدُ مَأَلّتُ ول اللہ قلاد سَالث ر ول اللہ لا فَقَالَ: 


7 


و ۳ میٹ منڈ اٹہ کک و 


- النبي قَلَء فقیل في الجواب: إن وقعت الرؤیا من النبي وه فھيی جزء من آجزاء النبوۃ 
حقیقةق وإن وقعت من غیر النبيی فھيی جزء من آجزاء النبوة علی سبیل المجازء وقال 
الخطابي: قیل: معناہ ان الرؤیا تجيء علی موافقة النبوۃ لا اُنھا جزء باق من النبوةء وقیل: 
المعنی أنھا جزء من علم النبوۃ؛ لن النبوۃ وإن انقطعت فعلمھا باقء وتعقب بقول مالك 
أنە سئل أیعبر بالرؤیا کل واحد؟ فقال: أبالبنوۃ یلعب؟ء ثم قال: الرؤیا جزء من النبوۃ فلا 
یلعب بالنبوة والجواب أنە لم یرد أنھا نبوۃ باقیة وإنما أراد اُنھا لما أأشبھت النبوة من جھة 
الاطلاع علی بعض الغیب لا ینبغي أن یتکلم فیھا بغیر علم. 
وقال ابن بطال: کون الرؤیا جزءاً من النبوة مما یستعظم ولو کانت جزءاً من ألف جزء؛ 
فیمکن أن یقال: إِن لفظ النبوۃ مأخوذ من الإنباء وھو الإعلام لغةء فالمعنی أن الرؤیا خبر 
صادق من الله لا کذب فيه کما أن معنی النبوۃ نبأأ صادق من اللہ لا یجوز عليه الکذب؛ 
فشابھت الرؤیا النبوة فی صدق الخبر وقال المازري: یحتمل أن یراد بالنبوة فيی ھذا 
الحدیث الخبر بالغیب لا غیر وإن کان یتبع ذلك إنذار أو تبشیر فالخبر بالغیب أحد 
ثمرات النبوةء وھو غیر مقصودة لذاته. 
وقال ابن العربی: أجزاء النبوۃ لا یعلم حقیقتھا إلا ملك آو نبي؛ وإنما القدر الذي أرادہ النبي قَا 
أن یبین أن الرؤیا جزء من أجزاء النبوۃ في الجملة؛ لأن فیه اطلاعاً علی الغیب من وجه ماء 
وأما تفصیل النسبة فیختص بمعرفة درجة النبوۃء وقال المازري: لا یلزم العالم أن یعرف > 


[۷۳٢۲]محم:‏ ٦۳ء‏ تحفة: ۱۰۹۷۷۔ 


۰< ...سس س سیف سس سس سس تس سس .سس سس سش۶ سس الَکوکى الد 
ہی الرُوُیَا الصَّالِحَة بَرَاھَا اتی اُزْتری ل۸). 


سی ھا 


و البّاب عَنْ غاد ٹن الصامِتِ. 


نو 


اس کا ای ہ۔ 8٢‏ 


٤۔-۔‏ خَذَقَتا ثُتَيْتَلہ تا ان لھیعةہ عَن دَرّاج عَن اي الییْکم؛ عَنْ 
بی سَعیدِ عَن النَبيْ و قَال: اك الرُؤیا بالاّسشخارا , 
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۲۰ ۔حَدَکَتَا مُحَمَد بن مَفَار تا أَُودَاؤك تا حَربُ بُنْ عَدَاي وَعِنْرَان 
لقَكّا: عَن يَحْبّی بن أبي گییں عَن أَيي سَلَمَة قال: ُبْنّتٌ عَنْ عَبَادَةَ بِي 
.مود ول اللہ لا عَن رہ کعالی: ط لَھ الَان الَحََزِ 

لیا گا لیوشیۂ "٦٤‏ 7 ِي تماقا ای آرای آنا 


سے آ0ا مج 


أَ 


ساس نت 
ففي ذلك فضل لمن رآہ ظاہرہ وأما للرائی ففضل أیضاً لکونە قد رأی خیراء وإن 
رأی لآخرہ وأما الثانيی أي: تری لە ففیه فضل ظاھر لمن رآہ الرائيی فی خیر؛ وأما 
الرائي فله في ذلك بشارة أیضاً. 
< کل شيء جملة وتفصیلاء فقد جعل اللہ للعالم حذٌا یقف عنہہ فمنە ما یعلم المراد به جملة 
وتفصیلا ومنە ما یعلمه جملة لا تفصیلاًء وهذا من هذا القبیلء انتھی. 


.٦٠٤٤ تحفة:‎ ۲۹/۳ :محس]۲٢٢۷٤[‎ 

.ه١٥٥ جہ: ۴۸۹۸ء حم: ٥/٣۳۱ء تحفة:‎ ]۲۲۷٥[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۲۹۳٣‏ وذلك لن الغالب حینئذ أن تکون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساکنة؛ ولآن المعدة خالیة فلا یتصاعد منھا الأبخرۃ المشوشة؛ ولانھا وقت نزول الملائکة 
للصلاة المشھودة. 


۳ ۹ع 
سے سے س م80 


سے اق سی و نے 7ن 7ا او سر و نے ۰ کے 3ے و ا 
٣‏ بَابَ ما جَاءَ فِي قولِ اللَبي 358 لمَن رانی فی العَتام فقد راني) 


جو و ا یع عو یں ے یں ٦‏ 001 رک 0 ۰ ےے ۶ 
٣‏ بَابَ ما جَاءَ فِي قَوْل ا لنبي ا امَنْ رانی فی العنام فقد راني) 


١[‏ اختلفت الروایات في هذا الحدیث: ولفظ حدیث الباب: )من رآني في المنام فقد رآنيیا؛ 
وفي روایات: افقد رأی الحق)ء وفي آخری: افسیراني)ء وبسط الحافظ''' الکلام علی 
هذا الحدیث: وذکر للسیاق الثالث ستة معانء وقال النووي''': اختلف العلماء في معنی 
قولە وَ: (فقد رآنيی)ء فقال ابن الباقلانی: معناہ ان رؤیاہ صحیحة لیست بأضغاث: ولا 
من تشبیھات الشیطان؛ ویؤیدہ قوله: (فقد رأی الحق) أَي: الرؤیة الصحیحةہ قال: وقد 
یراہ الرائی خلاف صفتہ المعروفة کمن رآہ أبیض اللحیة وقد یراہ شخصان في زمن واحد 
اأحدھما في المشرق والآخر في المغرب: ویراہ کل منھما فی مکانہء وحکی المازري ھذا 
غن این الباقلائی: 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحدیث علی ظاھرہہ؛ والمراد من رآہ فقد أدرکهہ ولا مانع یمنع 
من ذلكء والعقل لا یحیله حتی یضطر إلی صرفه عن ظاھرہہ فأما قوله: بأنه قد یری علی 
خلاف صفتہ أو فی مکانین معاَء فإن ذلك غلط في صفاتہ وتخیل لھا علی خلاف ما مي 
عليه وقد یظن الظان بعض الخیالات مرئیّا لکون ما یتخیل مرتبطا ہما یری فی العادة 
فنکون ذانە لُ مرثیةء وصفاته متخیلة غیر مرثیةء والإدراك لا یشترط فيه تحدیق الأبصار 
ولا قرب المسافة ولا کون المرئی مدفوناً في الأرض؛ ولا ظاھراً علیھاء وإنما یشترط 
کونە موجودا ولم یقم دلیل علی فناء جسمہ قَكٍ بل جاء في الحدیث ما یقتضي بقاء 
قال: ولو رآہ یأمر بقتل من یحرم قتله کان ھذا من الصفات المتخیلة لا المرئیة هذا کلام 
المازري. 
وقال القاضي: ویحتمل أن یکون قوله 38: (فقد رآني) إذا رآہ علی صفته المعروفة لە فيی 
حیاته فإن رأی علی خلافھا کانت رؤیا تأویل لا رؤیا حقیقة وھذا الذي قاله القاضي > 


.)۳۸۵ /۱۲( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۹/۸( شر النووي)‎ )٢( 


< ضعیف. بل الصحیح أنە یراہ حقیقة سواء کان علی صفته المعروفة أو غیرھاء کما ذکرہ 
المازري؛ انتھی کلام النووي. 
وقال القاري''': فکأنه قد رآني فی عالم الشھودہ ولکن لا یبتنی عليه الأحکام لیصیر بە من 
الصحابةء ولیعمل بما سمع بە في تلك الحالةء کما هو مقرر فی محلهء وقیل: راد بە اأھل 
زمانهہ أی: من رآني في المنام یوفقه الله تعالی لرؤیتي في الیقظة إما فی الدنیا و فی الآخرةء 
ویدل عليه روایة: (فسیراني)ء ولعل التعبیر بصیغة الماضي تنزیلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحالء وإن کان یقع في المآلء وقیل: یراہ في الآخرۃ علی وفق منامه بحسب 
مقامه وقیل: هو بمعنی الإخبار أي: من رآني في المنام فأخبروہ بأن رؤیته حقیقة لیست 
بٛأضغاث أحلامء انتھی. 
وقد أخرج البخاري''' عن ابن سیرین قال: ٢إذا‏ رآہ فی صورته)ء قال الحافظ''': روینا 
ھذا التعلیق موصولاً عن أیوب قال: کان محمد یعني ابن سیرین إذا قص عليه رجل 
أنە ری النبي قَةُ قال: صف لي الذي رأیتہ فان وصف لە صفة لا یعرفھا قال: لم ترہء 
وسندہ صحیح؛ ویؤیدہ ما آخرج الحاکم من طریق عاصم بن کلیب حدثني أبي قال: قلت 
لابن عباس: رأیت النبي لا فی المنامء قال: صفه ليء قال: ذکرت الحسن بن علي فشبھتہ 
بە قال: قد رأیتەء وسندہ جیدہ ویعارضه ما أخرجه ابن أبي عاصم عن أبي ھریرة مرفوعا: 
(من رآني في المنام فقد رآنيی فإني اُری فی کل صورة)ء وفي سندہ صالح مولی التوأمة وھو 
ضعیف لاختلاطهء وھو من روایة من سمع منە بعد الاختلاطء ویمکن الجمع بینھما بما 
قال ابن العربي: رؤیة النبي ا علی صفته المعلومة إدراك علی الحقیقة ورؤیته علی غیر 
صفته إِدراك للمثالء إلی آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح) ہما لا مزید عليهء انتھی. 


.)٦٤٤ /۸( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)٥۹۳( (صحح البخاري)‎ )٢( 
.)۳۸٣ - ۳۸۳ /۱۲( افتح الباريی)‎ )۳( 


اوان الؤویا -_-_٣س‏ ین لس ۔ سے ٠٠۳‏ 


وہھ۔ کا 


۵٦‏ ہ- حخدُگتا مو 


تا عَبْد الرَّحَمنِ بَنْ 7 مَهْیيٍء تا مُفَْان عَن أبي 
ِحَاقء عَن أبي ِء عَنْ عَبْد اللہ عَن التب للا قَال: : لام من ران فی 


متام فَقَدْ رآنی؛ فَإنَ ا لفَیْطِانَ 1 لا يتَمَكَ بی ا۔ 


بے اي هُرَيْرَةَ 4 وَأبي َتَادَة وَابيي عَباںء اي سُعیی وَجَابر 
َأَتَيںء وَأِي مَاللب الد نین غن اریہ زی تعطزة زاس جَحَيِكَڈ 

ذھب المتقدمون إلی ان ذلك حیث رآہ فی الحلیة التی ھی جلیة آخر عمرہ قٍ 
وقال الآخرون: بل کل جلیة النبي قَيةُ سواء کان جلیة آخر عمرہ أو غیر ذلك وذھب 
المتأخرون وهو الحق''' إلی أن الرائي لما رآہ َُ فی أي حلیة کانت وعلم بالقرائن 


أنه النبي يك فھو هو لا غیرہء سواء رآہ علی حلیته المنقولة عنە أو لا''' والاختلاف 
فیه حینئل یرجع إلی اختلاف حال الرائي بحسب إیمانه ونیاته وأمورہ الباطنیة. 


]١[‏ ففي دالیڈل؛''۲ عن (فتح الودودا: قیل: هذا مختص بصورتە المعھودةۃ فیعرض علی 
الشمائل الشریفة المعلومةء فإن طابقت الصورۃ المرئیة تلك الشمائل فھي رؤیا حقء وإلا 
فالله تعالی أعلم بذلك؛ وقیل: بل في أَيٌ صورة کانتء وقد رجح کثیر بأن الاختلاف إنما 
یجيء من أحوال الرائيە انتھی. 

٤[‏ نسبة الحلیة إليه ہل باعتبار ما هو المعروف عند أھل الفن ان روایات الحلیة مرفوعة قال 
الحافظ ابن حجر''': الأحادیث الواردة في صفتہ و من قسم المرفوع اتفاقاً مع کونھا 
لیست قولاًله ولا فعلاً ولا تقریراء قاله المناوي. 


[۲۲۷] جہ: ۰ء حم: ۱ . تحفة: ۹۱۰۰۹. 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۳/ .)٦٣٣٤‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح الزرقاني علی الموطأ) .)٥٤٤ /٤(‏ 


22-7 ھت رر 
٤‏ ہہت عم کر رہ 


ہے وش" 


۷ - حَدٹتا قتیبة 0 4+ عید تسوئن ای ملا 
اي کے الرّحمن عَنْ ٠‏ قَتَادہ عَنْ ول الله یا 3 قَال: ار ک0 
مِنَ الله وَالحْلعْ مَِ القَيْطانِ؛ہ قَإذا رای أحَدُخم هَيْٹّا يَخرَمُۂ فَلیَلك 
کے اتا قاات تہ اترڈ یش یت تھا7 5ڈ 

نی البّاب عَنْ عَبْد الله بن عَرو وَأيي سَعیی وَجَابر وَأَئَّیں. 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 

٤‏ 2709 >َْرَهُ مَا يَصضَتَم؟ 
وت و سس مھت 


٤ 


ٴُ 


[] قال الحافظ''': استدل بە علی أن للوهم تأثیراً في النفوس؛ لن التفل وما ذکر معه یدفع 
الوھم الذي یقع في النفس من الرؤیاء فلو لم یکن للوهم تأثیر لما ُرشد إلی ما یدفعہ 
انتھی. وقال أأیضاً في حدیث آأبي سعید رفعه: ١إذا‏ رأی أحدکم رؤیا یحبھاء فإِنما ہي من الله 
فلیحمد اللہ علیھاء ولیحدّث بھاء وإذا رأی غیر ذلك مما یکرہ فإنما هي من الشیطان) 
الحدیث: ظاھر الحصر ان الرؤیا الصالحة لا تشتمل علی شيء مما یکرہه الرائيء ویژیدہ 
مقابلة رؤیا البشری بالحلم وإضافة الحلم إلی الشیطانء وعلی ھذا ففي قول أھل التعبیر۔ 


[۲۲۷۷] خ: ۹۲ ۳۲ء م: ٢٦۲۲ء‏ د: ٥٥١۰ء‏ جہ: ۳۹۰۹ء حم: ۲۹٦/٥‏ تحفة: .۱۲۱۳١‏ 

)١(‏ في (الٹھایة) :)٦٣٤/١(‏ الرؤیا والحلم عبارة عما یراہ النائم فی نومه من الأشیاء لکن 
غلبت الرؤیا علی ما یراہ من الخیر والشيء الحسن وغلب الحلم علی ما یراہ من الشر 
والقبیح. ومنہ قوله تعالی: اَسمَتأَعَل 4 [یوسف: ٤٤]ء‏ ویستعمل کل واحد منھما 
موضع الآخرہ وتضم لام الحلم وتسکن. 

0 (فتح الباري) (۱۲/ ۳۷۲). 


ااواٹ الؤویا ے۔۔۔سسش ص مب 8+٤‏ 
٥‏ بَاب: مَا جَاءَ فی تَعْبیرِ الرّوّیا 

۲۷۸۷ .سے 7 0 0 9" -02 سس 

گا 7 17 ۳ 1 ڈیا األؤیں جُڑ 5 مِن اع 0 مِن الکن زمِي 

عَلَی رِجُل اث مَا لم بُحَوّث بیاہ قَإدا تَحَدّٹ بَا مَقظطث۔ قال: وَأَحَْبْ 


ہ 


قال: 0ات تو لٹا و حَبیبًا). 


۲ ك2 و او کی ا ھی مو 
٥[‏ - بَاب: مَا جَاءَ فی تعبیر الرَوّیا] 
قول: (إلا لبیباً أو حبیباً) لأن''' الحبیب لمجبتہ إیاك واللبیب للبه لا یقول 
إلا خیراً فیسركء وإن کان غیر ذلك عبر بما یضرٌك فیسوؤك. 
< ومن تبعھم: إِن الرؤیا الصادقة قد تکون بشری؛ وقد تکون إِنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
یکون فیما یکرہ الرائي ویمکن الجمع بأن الإنذار لا یستلزم وقوع المکروہہ وبأن المراد 
ہما یکرہ ما هو أعم من ظاهر الرؤیاء ومما تعبر بە. 
وقال القرطبي: ظاھر الخبر أن ھذا النوع من الرؤیا یعني ما کان فیه تھویل أو تخویف أو 
تحزین ھو المأمور بالاستعادٰۃ میہ؛ لأئه مرن تخیلات الشیطان فإذا استعاذ الرائی متہ صادقاً 
فی التجائه إلی اللہ وفعل ما أمر بە من التفل والتحول والصلاة أُذھب اللہ عنه ما بہہ وما 
یخافه من مکروہ ذلك؛ ولم یصبه منه شيءء وقیل: بل الخبر علی عمومه فیما یکرهه الرائيی 
یتناول ما تسبب بە الشیطانء وما لا تسبب لە فيهء وفعل الأمور المذکورة مانع من وقوع 
المکروہ کما جاء أن الدعاء یدفع البلاء والصدقة تدفع میتة السوء؛ وکل ذلك بقضاء الله 
وقدرہہ لکن الأسباب عادات لا موجودات: انتھی۔ 
]٤[‏ قال آبو إسحاق فی قولە: ۷لا تقصھا إلا علی وا أو ذي رأي): الواد الذي لا یحبّ أن 
یستقبلك في تعبیرھا إلا ہما تحب؛ وإن لم یکن عالماً بالعبارةء فلا یعجل لك بما بعْمّك - 


[۲۲۷۸]د: ۰ء جہ: ٣۴۹۱ء‏ حم: /٤‏ ۱۰ء تحفة: ١‏ ۱۱۱۷۔. 


وىے-ےےے ضصےسے_ےچےژےڑ“ے يِےعطک-حجہم 5رک رون 
۲۲۲۹ حَدَكتَا الحَسَنْ بن عَلِی الحَلَالَء تا رید بن مَارْونَ تا مُحَْه 
2 عَْيَعلّى ہي عظاءہ عَنْ وکیع بی غذیںء عَن عَيَه اي رزین؛ عن النييَ کلڈ 


قَال: ۷ر ویّا الحْسْلم جُزْهُ مِنْ سِقَة وَأَرَْعِينَ جُرْهَا مِنَ ابو وَهیَ عَلَی رِجْل 
طائِر مَا لَمْ بحَوِث بهاء قَإذَا حَدّتٗ بِهَا وَقَعَث). 


قوله: (وھی علی رجل طائر) قال الأمستاذ - أآدام اللہ علینا ظلال جلاله 

وأفاض علینا برکات أفضال-: لا یناسب ھاھنا تقریر الشراح وأصحاب الحواشی!'] 
لکثرة ما یرد عليه من الشبھات والغواشي ولعل مرادہ 8 بکونە علی رجل طائر 
ان صاحبه لا یکون منە استقرار علی أمر مَا محصلء وإِنما یتخلج في نفسه تعبیر 
لرؤیاہہ ثم یبدو لە ثان وثالثء فیأخذ في تخلیط ما فَهمَ أَوَلاً وھکذاء فکأن رؤیاہ علی 
رجل طائر فلا یستقر علی مقر حتی إذا عبرہ أُول المعبرین رسخ قولە في قلبه لعدم 
المزاحم؛ کما یظھر بالتامل فی قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذھن عن 
الحکم والتردد لا یحتاج في اللإخبار لە إلی توکیدء وھذا هو المعبر عنه بقوله 28: 
(سقطت) أيی: استقرت علی مستقر وقرت فی مقر حتی إن إزالته عن القلب لا 
یمکن إلا بعد معالجة زائدة. 
> لا أن تعبیرھا یزیلھا عما جعلھا الله عليهء وآما ذو الرأي فمعناہ ذو العلم بعبارتھا وآنه یخبرك 

بحقیقة تفسیرها أو بأقرب ما یعلم منھاء فلعله أن یکون في تفسیرہ موعظة یردعك عن قبیح 

أنت عليهہ أو یکون فيه بشری فتشکر اللہ عرٌ وجل علی النعمة فیھاء کذا فی (البذل)''. 
]١[‏ ففي الحاشیة عن (المجمع)''': (علی رجل طائر) أي: علی رجل قدر جار وقضاء ماض 

من خیر أو شرہ وإنه هو الذي قسمہ الله لصاحبھا من قولھم: اقتسموا داراًفطار سھم فلان - 
[۲۲۷۹] انظر ما قبله. 


030( (ہذل المجھود) (٣۳١/٤۷١٦)۔‏ 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۲۹۹/۲). 


( 7 سس سے اس ساس کس کچ او 
أہسے 5 
کہ وی و ا سے 7 .7 مرو 
۴۰ یت سر ہے 57" وروک س سمةء عَنَ 
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باب٦‎ 


۶9ے تا نت 07 بن أَبي ا ا السَلِيمِیٔ البَضْرِیٌء کا 
ہے و سورس و 2737 7 
َال رَسُول اللہ نا دالرُزیا کلاتُ روَا - حَقٌء وَرَوّيَا حر يحَدِثُ الرّجْل بِهَا 
وَرْزْیَا تَحْرِینٌ مِنّ القَیْطانِء من غ ری ما کر جد کر مس کان بقرلہ 
ايْعْجِبُنِي انان وا اَل اید کیاٹ فی الوّینِ. کت کل شی 


اق 


ری فان اتا هو قَإنَه لَیْسَ لِدقَیْطانِ أَنْ يَکَمقَل ہی۔ وََانَ يَفُول: وو وو وو 
[ -ناب] 


قوله: (وکان یقول) هذا یحتمل!'' کونه من کلامہ ُء ومن کلام أبيی ھریرق 

ومن کلام ابن سیرین إِلا أنه ثبت بإسناد آخر کونە مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولی. 

 -‏ في ناحیتھاء أيی: وقع سھمە وخرج؛ وکل حرکة من کلمة آو شيء تجري لك هي طائر 

یعني أن الرؤیا هي التی یعبرها المعبر الأول؛ فکأنھا کانت علی رجل طائر فسقطت حیث 

عبرت؛ کما یسقط ما یکون علی رجل طائر بأدنی حرکةہ انتھی. وفي (البذل'': قال 
الخطابي: هذا مثلء ومعناہ أنە لا یستقر قرارھا ما لم یعبر انتھی. 

[]رویت الروایة بألفاظ مختلفة في کتب الروایات ...ہہ سس ہگ 


[۲۲۰]تقدم تخریجه فی: ۲۲۷۰۔. 
03( (ہڈل المجھود) (٣۳١/٤١٦)۔‏ 


َ ولفظ البخاري''' في (باب القید في المنام۷ بسندہ إلی عوف عن محمد بن سیرین أنە 
سح آا سر 0سر اہ قب اتل کد وڑیا فیس کلپ 
ورؤیا المؤژمن جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوۃ)ء وما کان من النبوۃ فاإنه لا یکذبء قال 
محمد: وأنا أقول هذہہ قال: وکان یقال: الرؤیا ثلاث: حدیث النفس؛ وتخویف الشیطانء 
وبشری من اللء فمن رأی شیئاً یکرهه فلا یقصه علی أحد ولیقم فلیصلء قال: وکان یکرہ 
الغل في النوم؛ وکان یعجبھم القیدء ویقال: القید ثبات فی الدین ورواہ قتادة ویونس 
وھشام وأبو ھلال عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ عن النبي قَليكٍ وأدرجه بعضھم کلە في 
الحدیث وحدیث عوف أبین؛ وقال یونس: لا أحسبہ إلا عن النبي ُء انتھی. 
وبسط شراح البخاري سیما الحافظان''': ابن حجر والعیني في شرح کلام البخاري؛ 
وبسطا في ذکر من وقف ووصل آجزاء الروایق والاحتمالات الثلاثة التي ذکرھا الشیخ 
حکاھا الحافظ ابن حجر عن الطیبي وغیرہ ثم بسط طرق الروایة وذکر فی جملتھا حدیث 
الترمذي هذاء وقال: هذا ظاھر فی أن الأحادیث کلھا مرفوعةء وقال القرطبي: هذا الحدیث 
وإن اختلف في رفعه ووقفه فإن معناہ صحیح؛ لن القید فی الرجلین تثبیت للمقید فيی 
مکانهہ فإذا رآہ من هو علی حالة کان ذلك دلیلاً علی ثبوته علی تلك الحالةء وأما کرامة 
الغل فلآن محله اللأعناق نکالاً وعقوبة وقھراً وإذلالأء وقد پُسحب علی وجھه ویخر علی 
قفاہ فھو مذموم شرعاً وعادةٌٗ انتھی. 
فقد ورد فی الاآیات الکثیرۃ الأغلال فی أعناق الکفار قال القاری: وفيه إیماء أیضاً إلی 
اختیار الخلوۃ وترك الجلوةء کما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام وکرہ 
الغل لأنه صفة أھل النارہ وأیضاً الرقبة مستثقلة بالذمة من حقوق اللہ وغیرہ؛ فھو تقیید 
للعنق بتحمل الدین أو المظالمء انتھی. 


.)۰۱۷( (صحیح البخاري)‎ (١۱) 
.)۲۹۸/۱٦( انظر: (فتح الباريی) (٤٤٤٤١١٣)ء و(عمدۃ القاری)‎ )٢( 


اواب الو ے...- .-_ سے سے سے ف8“ 
وف البٌاب صن ئن وَأَبي بَرَہ ._ العلاف ان كھ وَعَایِمَة 
بی تمییہ ار اي مُوَی؛ ار عَبًایںە وَعَبُدِ الله بْيٍ عَمْرو 
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۷باب مَا جَاءَ فی الَّذِي يَُذِبُ فی حُليهِ 
کل اکسا یر اق رآ لزَّيِْیُ تا سُفَيَانٌ 


عن عَبوَ الافلی کن آےی غبو اتسن غق لح تال: 5 عَن التَیْ للا 
قال: لمَنْ كَدَبَ فی حُليهِ کلک یَوْمَ القَامَة عَفْد مَوبڑڑا. ً 
۷ بَابُ مَا جَاءَ فی الَّذِي يَْذِبُ فی خُلَيو'' 
قوله: (کلف یوم القیامة عقد شعیرۃ) وجه ذلك''' أنە أخبر بالمحال 
فیکلف بالمحالء ففي الکذب في الرؤیا زیادة نسبة إلی غیرہ من الکذبات؛ وھو 
أنه لما کان جزء من النبوة کان الکذب فيه خیانة في التبلیغ وھي أشدذ 00+" 
]١[‏ وافق المصنف في ذلك تبویب البخاري إذ بوب في صحیحه (باب من کذب في حلمه4 
أي: باب في إثم الذي یکذب؛ راقدلءضم الو وسکون اللام: ما یراہ النائم قال 
الحافظ'': وحدیث علي ھذا سندہ حسنء وقد صححہ الحاکم''' ولکنه من روایة 
عبد الأعلی بن عامرء ضعفه أبو زرعةء انتھی۔ 


٤[‏ ولفظ البخاري''' بسندہ إلی ابن عباس مرفوعاً: من تحلم بحلم لم یرہ کلف أن یعقد بین 
شعیرتین ولن یفعلء ومن صور صورة عذب وکلف أن ینفخ فیھاء ولیس بنافخ)ء قال - 


[۲۲۸۱]حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۷۲۔ 
(١)‏ (فتح الباريی) .)٦٢۸/۱۲(‏ 
)٢(‏ (المستدرك) للحاکم .)٥٣٤/٤(‏ 
(۳) (صحح البخاريی) .)۷۰٢٢(‏ 


وفیه دعوی!'' أنه تعالی ألقی إليٍْ وألھمني مع آنه لم یلق ولم يْلھم. 


الحافظ'': ومعنی العقد بین الشعیرتین أن پفتل إحداھما بالآخری؛: وهو مما لا پمکن عادق 
ومناسبة الوعید المذکور للکاذب في منامه وللمصور أُن الرؤیا خلق من خلق اللہ وهھي صورۃ 
معنویة فاأدخل بکذبه صورة لم تقع کما أدخل المصور في الوجود صورۃ لیست بحقیقة؛ 
لأن الصورة الحقیقة هي التي فیھا الروحء فکلف صاحب الصورۃ اللطیفة أمراً لطیفاء وھو 
الاتسال الس بالعق ون الفعیرا؛ وکلفت ضصاعپ الضورة الکفلا آیرا شدیدا: زمر آن 
یتم ما خلقه بزعمہ بنفخ الروح؛ ووقع وعید کل منھما بأنه یعذب حتی یفعل ما کلف بە 
وھو لیس بفاعلء فھو کنایة عن تعذیب کل منھما علی الدوامء وقال أَیضاً: قال المھلب: فيی 
قوله: (کلف ان یعقد ہین شعیرتین) حجة الأشعریة في تجویزھم تکلیف ما لا یطاق: ومثله 
فی قوله تعالی: ایم يُکَمَف عن سَاقِ وَیَْعَونَ إل المُجُود لا وَسْهِمُوَ 4 [القلم: .]٤٢‏ وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالی: ٭ لا يْكَلث اَلَدتَتًَاإِلَا وُسَعَهَا 4 1البقرۃ: ]۲۸٢‏ وحملوہ علی أمور الدثیاء 
وحملواالاآیة والحدیث المذکورین علی أمور الآخرةء انتھی. والمسألة مشھورۃ فلا نطیل بھاء 
والحق أن التکلیف المذکور في قوله: کلف أن یعقد) لیس هو التکلیف المصطلح وإنما هو 
کنایة عن التعذیب کما تقدمء انتھی. 

٤[‏ قال الحافظ''': أما الکذب في المنام فقال الطبري: إنما اشتد فيه الوعید مع أن الکذب في 
الیقظة قد یکون أشد مفسدۃ منەہ إذ قد تکون شھادةۃ في قتل أو حذٌ أو أخذ مال؛ لن الکذب 
في المنام کذب علی اللہ تعالی أنە راہ ما لم یرہ والکذب علی اللہ أشد من الکذب علی 
اللخلوقین لقوله تعالی: ط وَیقول الشنھند ہلوت ایی تکد ہا عَلی رَيْهۃ 4 الاآیة [مود: ۱۸]) 
وإنما کان الکذب في المنام کذباً علی اللہ لحدیث: (الرؤیا جزء من النبوةاء وما کان من أجزاء 
النبوۃ فھ ومن قبل الله تعالی؛ اٹتھی ملخضاً. 


3 (فتح الباريی) (۱۲/ .)٦٢٤۹‏ 
(٢(‏ افتح الباريی) .)٦٢۸/۱۲(‏ 


رف ےس ےس سس سے کے کت وم او 
۷۲ گا یت فزژية کا آر عرالک غل عبرالائلى ع آی كتر ٹن 
وی البّاب عَنِ اب عَبّاٍںء وَأَبي هَرَيرَة .۳ شُرَیْج؛ وَوَايِلَةً بن لكْنقع 
وَعَدًا أَصَمُ مِنَ - الال 
۷ر متا تنا ْنْبَفَار نَاءَ ٦‏ 333293 33ە+" 
عي اب غبایں۔ ۔ رد ہیس )2 مَنْ تَحَلَمَ كَاوْبّا کلف يَْمَ القِيَامَةِ ا ة 
ات 
۹ ے حَدکتا کک ا ایك عَن عَقيلٍ عَنِ الؤّخِيٍّء عَنْ حَْرََ 
این 1را ف2ت فران عَیَ فان سَيِعْث رَسُول الله للا يَفُول: نت ا 
+ بقتج لب فَقَريْث مثه ثمٌ اَعْظيْثُ ضلر ع بن الحَطٌاب)ء 
. ا ل الله؟ قَال: (العِلم). 


[۸۔ باب] 
قوله: (ثم اأعطیت فضلی عمر بن الخطاب) مذال'' لا یشیر إلی أبي بکر 
[٦ه‏ در الشیخ ما أجاد ولم تبق إذاً فاقة إلی توجیھات ذکرھا الشراحء ووجہ الحافظ بتوجیە - 


[۲۸] انظر ما قبله. 

[۲۲۸۳ تقدم تخریجه في: ۱۷۵۱۔. 

[٤۲۲۸]خ:‏ ۷۲ء ءء: ۱(" حم: ۲ تحفة: ۷۰ ۷٦۔‏ 
() زاد فی نسخة: (قال: هذا حدیث حسن). 


ىسصکحکککصجٔےجےکے_ےسجمےسختو )0ون 
مہ ۱١۱۷ء‏ ین ٣‏ ور ےت سے قرث ےق ے6 ہت شے٥ً‏ 
وَني البَابِ عََنْ ابی هَرَيرَة وابی بَکرَة وَابنِ عبایں: وَعَبد الله بن 
2 اك 2 فی ۶ 

کی ے ی226 0 10ے ٥‏ و اوت ہے و وس ض فا 

سَلاجِ وحزیمهہ؛ وَالطْفَيْلِ سن سحبرہ؛ وسمرہ) وابي امامة وَجابر: 


2 و ژمںەه قاو یت سے عقیخ 


بشيء حتی یجاب عنهہ فإن علوم الصحابة وکذا غیرھم من أمتہ َكةُ إنما ھي من 
علیھم فیەء حتی یحتاج إلی الجمع بینە وبین روایات أعلمیة أبي بکر. 


< آخرہ فقال''': ووجہ التعبیر بذلك من جھة اشتراك اللبن والعلم في کثرة النفع وکونھما 
سببا للصلاح فاللبن للغذاء البدني؛ والعلم للغذاء المعنوي؛ وفي الحدیث فضیلة عمر 
وأن الرؤیا من شأنھا أن لا تحمل علی ظاھرھاء وإن کانت رؤیا الأنبیاء من الوحي؛ لکن 
منھا ما یحتاج إلی تعبیر ومنھا ما یحمل علی ظاھرہہ والمراد بالعلم ھنا العلمٌ بسیاسة 
الناس؛ بکتاب اللہ وسنة رسول اللہ َء واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلی 
أبي بکر وباتفاق الناس علی طاعتہ بالنسبة إلی عثمانء فإن مدة أبي بکر کانت قصیرۃء 
فلم یکثر فیھا الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف؛ ومع ذلك فساس عمر فیھا 
مع طول مدته الناس بحیث لم یخالفه أحدء ثم ازدادت اتساعاً في خلافة عثمانء فانتشرت 
الأقوال واختلفت الاآراء ولم یتفق لە ما اتفق لعمر من طواعیة الخلق لە؛ فنشأت من ثم 
الفتن إلی أن أفضی الآمر إلی قتلەء واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إلا 
انتشارء انتھی۔ 
وقال القاري''': قال العلماء: بین عالم الأجسام وعالم الأأرواح عالم آخر یقال لە: عالم 
المثالء والنوم سبب لسیر الروح [المنور] في عالم المثالء ورؤیة ما فیه من الصور غیر > 


)١(‏ وسیأتي ھذا الحدیث في (المناقب) برقم )۳٦۸۷(‏ وقال هناك: (ھذا حدیث حسن صحیح 
غریب٢.‏ 

(۲) افتح الباري) (۷/ .)٥٤‏ 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۱۸۸/۱۱)۔ 


وا ایا ...._-_-_-__ سے .ے سے سے ٠۱ہ‏ 


۹ باب 
۵ء کس تا الحسیں یہ مج ہج لت تَاعَبدَالرَثَاق 
عَنْ مَعَمَرٍ عَنٍ عَنِ الزّهْرِيٍ 2 عَن آَبي أَمَامة بن مَهُلِ بْنٍ حُتیي حنَیفف؛ عَن بَعض 


اشتات لت ا ان التَِیٌ لا قَال: وکا اتا تام و الَامَ موہ 
عَلَي وَعَلَيْهمْ کُہُ شش متا مَايبُغ القِّيٌ: وَمٹھا مَايَیْلُع اسمل مِنْ يہ قال: 


قَغْرِضَ عَلَیٌ عُمَر وَعَليْهِ قییص يَجِرَها. َالُوا: فَمَا أَوّلَکَهُ یا رَسُول الله؟ قَال: 
(الذِین). 


[۹ -پاپ] 
قوله: (رأیت الناس) إلخء لا یذھب عليك أن اللام فیه لیس للاستغراق؛ بل 
المراد بذلك بعض من أمته لیس'''فیە بو بکر. 


< الجسدانیة والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة أن اللبن أول غذاء البدن وسہب 
صلاحہ؛ والعلم أول غذاء الروح وسبب صلاحہ؛ وقیل: التجلي العلمي لا یقع إلا في أربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسلء تناولتھا آیة فیھا ذکرت أنھار الجنةء فمن شرب الماء 
یعطی العلم اللدني ومن شرب اللبن یعطی العلم بأسرار الشریعةء ومن شرب الخمر یعطی 
العلم بالکمالء ومن شرب العسل یعطی العلم بطریق الوحيء وقد قال بعض العارفین: إِن 
الأنھار الأربعة عبارۃ عن الخلفاء ویطابقه تخصیص اللبن بعمر في هذا الحدیث: انتھی. 

]١[‏ علی أنە لیس في الحدیث کلمة حصر وتخصیص یخرج غیرہہ وقد قال الحافظ''': 
والجواب تخصیص آبي بکر من عموم قوله: عرض عليْ الناس فلعل الذین عرضوا إذ - 


. ۱ تحفة:‎ ۳۷۳ /٥ حم:‎ ]۲۲۸٥[ 

)١(‏ وقع في نسخة صحیحة ھکذا بالحاء ووقع في بعض النسخ الآخری بالجیمء وھو الظاھر 
انظر: (الخلاصة) (ص: ۸۰). 

۔)٢۱١٥‎ /۷( (فتح الباريی)‎ (٢( 


< ذاك لم یکن فیھم آبو بکر وإن کون عمر عليه قمیص یجزہ لا یستلزم أن لا یکون علی 
ہي بکر قمیص طول منە وأسبغء فلعله کان کذلك إلا أن المراد کان حینئذ بیان فضیلة عمر 
فاقتصر علیھاء قال القاری''': قوله: ومنھا ما دون ذلك أيی: قمص أقصر منە أو أطول منه 
أو اأعم منھماء بناء علی أن دون ذلك بمعنی غیر ذلكء لقوله تعالی: وَآنَِنَاالصَلِحنَ وَنًا 
دونَ ذَليكَ 4 [الجن: .]١٢‏ 
وفي افتح الباري!''': یحتمل أن یرید دونه من جهة السفلء وھو الظاھر فیکون أطول؛ 
ویحتمل أُن یرید دونە من جھة العلو فیکون أقصرہ ویؤید الأول ما في روایة الحکیم 
الترمذي من طریق آخری عن ابن المبارك عن یونس عن الزھري في هذا الحدیث: فمنھم 
من کان قمیصه إلی سرتەہ؛ ومنھم من کان قمیصه إلی رکبتەء ومنھم من کان قمیصه إلی 
اُنصاف ساقيه. 
وقوله: (الدین) بالنصب أَي: أولته الدینء وفيی نسخة بالرفع أي: المؤول به الدین 
والمعنی یقام الدین في أیام خلافتہ مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاتہء أو لان الدین 
یشید الإنسان ویحفظه ویقيه المخالفات کوقایة الثوب وشمولہہ قال النووي''': القمیص 
الدینء وجرہ یدل علی بقاء آثارہ الجمیلة وسننە الحسنة في المسلمین, انتھی. 
قلت: ومما یشیر إلی أن أبا بکر لا یذکر فيی ھذہ المواضع لما أنه یفوق منھا بمراحل ما 
أخرجهہ صاحب (المشکاة)'؟' بروایة رزین عن عائشة قالت: بینا رأس رسول اللہ و نيی 
حجري في لیلة ضاحیة إذ قلت: یا رسول اللہ! هل یکون لأحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: (نعم عمراء قلت: فأین حسنات أبي بکر؟ قال: (إنما جمیع حسنات عمر 
کحسنة واحدة من حسنات أبي بکرا. 


.)۱۸۵ /۱۱( سرقاۃ المفاتیج)‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۲( ر (فتح الباريی)‎ 
.)۱۷۷ /۸( شر النووي)‎ )۳( 
۔.)٦٦٦۸( (مشکاة المصابیح)‎ (٤) 


وی (ا-..یدسے۔۔معککیےےکٔککسےےسھو 9186 
۲۲۸۲ _حَدَكتَا عَبْدُ بْنْ حُمَیيه قني يَعقُوبُ بْنْ إبْرَاهِيمَ بُن سَعُي؛ عَنْ 
یيهہ عَنْ الج بن كیْمَات: عَنِ الژِْيء عَن اَيي أَمَاَة بن سَهل بن حُتَیف 
کن آی تس الخطرنق عَنِ التَي َه تَحْوَة بمَعَْا بمَعتَاه وَهَدًا أَصَخ 
۰۔ باب کا ججاۃ فی ریا اي ال فی المیزان وَالڈلو 
۲۲۷ - حَدَنَتَا مُحَتَد بن بَقَار گتا الأَنصَارِیٔ ا أُفْعَثٌہ عَن الحَسّنء 


أَ 


غل اس ؟ بعظرة ان الثِيٌ ولا قال دّات زم من رای منخخ رَڑیا "٥‏ کفَقَال 
رَٹْلٌ: اتا رأیْث كَأنّ میڑاتا تل مِنَ السَّمَاء قَوْزنت انت وََبُو بر حست 


۰۔ باب ما جاء فی رؤیا النبی قَلُ فی المیزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي ا لم یر شیتاً في المیزان هو مذکور ھامنا کما 
یتضح بالنظر في الأحادیث الاآتیة (بیاض فی الأصل|)'''. 
[] بیاض في الأصل ولا أدري هل سقط ھاھنا شيء في النقل أو لم یتفق للشیخ - نور اللہ 
مرقدہ - کتابتہ ولعله أراد إشارۃ إلی ما ورد عن رؤیا [النبي] و في المیزانء فقد قال 
القاری'': أخرج أحمد''' في (مسندہ) عن ابن عمر قال: حرج علینا رسول اللہ وا ذات 
غداۃ بعد طلوع الشمس فقال: ١رأیت‏ قبل الفجر کأني أعطیت المقالید والموازینء فأما 
المقالید فھي المفاتیح وآما الموازین فھي التي یوزن بھاء ووضعت في کفة ووضعت أمتي 
في کفة فرجحت: ثم جيء بأبي بکر فوزن بھم فرجح؛ ثم جيء بعمر فوزن بھم فرجح)ء 
الحدیث. 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳ء ءم: ۰ء ن:١١ ٠‏ حم: ۳ء تحفة: ٣٦۳۹۔‏ 
[۲۷] ذ: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: ١٢١٦٦۱١۱۔.‏ 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۲١٥/۱۱(‏ 


.)٦٤٥۹( (مسند أحمد)‎ )٢( 


ح-ےہےہ ہہس لک کو 
اق 


َرَجَخْت أَنْت پاپی بَٔرء وَؤزِنَ أبُو بَٔرِوَعُمَر فَرَجَع آبو بَٔ وَژْزِنَ عَُرْ 
- یں کر و ا و 4 و اض : 7 2 س کے نے یج ہے گا طٔ۶ ےر 
وَعُنمَان فَرَجَح عَمَرْ ثُمٌ رمع الميرَانء فَرَأَینًا الكُرَاهِیّة فی وَجُہ رَسُولِ الله ه 
قوله: (فرأینا الکراہیة فی وجہ رسول اللہ قَ) قال الأستاذ - أدام الله برہ 
علی الوافدینء وغمر بالمنة الصادرین منھم والواردین -: لا أدري ماذا قالوا' 
ھاھنا فی وجه الکراھیةء ولست أحصلہہ فإن قولھم لم یکن بینھما معادلة فیه نقعض 
ظاھرء وعدول عن الحق باهرء أفلست تری أن ما بین عشثمان وعلي کما بین أبي بکر 
رض ررمکڑا قلا می لاٹ ینا یوازت ہا کا ارتی 1گ بل العق عدی ٹی 
]١[‏ قال القاري''': آحزن النبي قُ ما ذکر الرجل من رؤیاہ وذلك لما علم ا من أن تأویل 
الآخر في المیزان أن الراجح أفضل من المرجوح وإنما لم یوزن عثمان وعلي لن خلافة 
علي علی اختلاف الصحابة فرقة معه وفرقة مع معاویة فلا تکون خلافة مستقرة متفقاً 
علیھاء ذکرہ ابن الملكء وقال التوربشتي''': إنما ساءہ ۔ والل أعلم - [من الرؤیا التي 
ذکرھا] ما عرفه من تأویل رفع المیزانء فإن فیه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
بە بعد عمر رضي الله عنه عما کان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمکن بالتأیید ویحتمل 
ان یکون المراد من الوزن موازنة أیامھم لما کان نظر فیھا من رونق الإسلام وبھجتہہ ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعی في الاشیاء المتقاربة مع مناسبة ما فیظھر الرجحانء فإذا تباعدت کل 
]٢[‏ مکما تقدم في آخر کلام القاري: وھکذا حکاہ المحشي عن (اللمعات)''' إذ قال: إِن الموازنة 
إنما تراعی في أشیاء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت کل تباعد لم یوجد للموازنة معنی 
فلذا رفع المیزانء انتھی. 


.)۲١٥/۱۱( (مرقاۃ المفاتیج)‎ (١) 
.)۱۰۲۱ /۳( (المیسر)‎ )٢( 
.۔)٦٦۳‎ /۹( (لمعات التنقیح)‎ 07 


وبا کس ۷ء٦‏ 
۸ ےتا آ رو نمی انار یه تا يْوثّش بْنْ یر جوجہ 
عَبّد الرَحْمَيِء عَنِ الؤّغِيَء عَن غُروَةہ عَنْ عَائِقَة قالٹ: سُیل رَمُول اللہ کڈ 
عَنْ وَرَقَةَ قَقَالَت لَُ حَدِ جا کت ئت رکا حات ایآ و کنا 
رَسُول الله 2 أَِیئۂ فی الْحَتام وَعَلیْهِ دِيَابُ بَيَاضء وَلز گان مِن أَهِْ النَار 
لَكَانَ عَلَيْه لِيَاسُ غَيْرْ ذَلك). 


صرکہںے۔ 2 5 وا ہی و مو کت 1 هہ۔ ۹ سے 7 ن 
دا حدیٹ غریب؛ وعلمان بی قید الَرَحَیی لیس ند ال الخویث 
بالقويٍ. 


وجہ الکراھیة أن النبي گلا حین تذکر بذکرہ منامه ما یرد علی أمته من الفتن 
والمصائب حزن لذلك (بیاض )؟۲۲. 


[] بیاض هاھنا في المنقول عنهہ ولا أدري ھل سقوط من الناقل أو من الشیخ بنفسهہ ولا یبعد أن 
یکون ھاھنا شيء یتعلق بحدیث ورقة واختلف فی إسلامہ وصحبتهء وظاھر حدیث البابء 


وکذا ظاھر حدیث الوحي عند البخاري وغیرہ أنه مؤمنە قال القسطلاني''' تحت حدیث 


الوحي: ظاھرہ أُنە أَقرٌ بنبوتەء ولکنە مات قبل الدعوۃ إلی الإسلامء فیکون مثل بحیراء وفيی 
إثبات الصحبة لە نظرہ لکن في زیادات المغازي من روایة یونس عن ابن إسحاق: فقال لە 
ورقة: أُبشر ثم آبشرہ فأنا أشھد أنك الذي بشر بە ابن مریمء؛[وأنك علی مثل ناموس موسی]ء 
وأنك نبی مرسلء الحدیث: وفی آخرہ: فلما توفی قال رسول الله قَيِاَ: القد رأیت القس 
نی متعاہ تاب ال ر71 ہے رسای او رود ہنی می کلاالرے لن 
دالدلائلء وقال: إنه منقطعء ومال لبلقینی إلی آنە یکون بذلك أول ت أسلم من الرجالہ 
وبە قال العراقي في انکكته) علی ابن الصلاحء وذکرہ ابن مندہ في الصحابةء انتھی. - 


[۲۸] محم: ٦‏ ےتحفة: ١٣١٥٦٦۔‏ 
)١(‏ (إرشاد الساري) (٦۱/٦۷)۔.‏ 


۰ .سو چ جح سے 
4 خڈگتا مُکعَتد نے بَفَار تا أيُو عَاصِيء نَا ايْنْ جْرَیْج؛ ٹٌنی مَومّی 


یی چخہ عَبُد اللہ عَنْ عَبْد الله بُن مر عُ عن میا الکن گل 


أي بَٔرِوَعُمَرَ فَقال: اریت القَاسَ اجْتمَمُوا قَتوَع ابو بَرِدَُوبً دنین 


قوله: (عن رؤیا النبي قلل وأبي بر وعمر) معناہ رؤیا النبي قكُْ نفسہ 
وأبا بکر وعمرہ فالإضافة فيه إلی المفعولء والفاعل متروكء!' الذکر. 


< قلت: وذکرہ الحافظ في القسم الأول من (الإصابة4ء وذکر الاختلاف فیهہ وقال العینی'٤:‏ 
قال الکرماني: إِن قلت: ما قولك في ورقة أیحکم بإیمانە؟ قلت: لا شك أنە کان مؤمنا 
بعیسی عليه السلامء وأما الإیمان بنبینا فلم یعلم أنْ دین عیسی قد نسخ عند وفاتہ آم لاء 
ولئن ثبت أنه کان منسوخاً في ذلك الوقت: فالأصح أن الإیمان التصدیق وھو قد صدقه 
من غیر أن یذکر ما ینافیە وفي (مستدرك الحاکم/''' من حدیث عائشة أن النبي وا قال: 
الا تسبّوا ورقة فإنه کان لە جنة أو جنتان)ء ثم قال: ھذا حدیث صحیح علی شرطھما. 
ثم ذکر العیني حدیث الترمذي ھذاء وأجاب عن کلام المصنف في عثمان بالتقویة بما ورد 
في الباب. 

سذ هو الظاھر فی روایة الترمذي بلفظ: (وأبی بکر) بحرف العطف؛ بخلاف روایة 
انعاز ی1“ بہت زلی سالم من اہ حی روا ایس گل نی آی ک ر رع السضزت: 
ففي هذا السیاق الإضافة إلی الفاعلء ونسخ الترمذي من الھندیة والمصریة متظافرۃ علی 
هذا السیاقء أي: علی حرف العطف: قال الحافظ''': قوله: عن رؤیا النبي قَةُ کأنه تقدم 
للتابعي سؤال عن ذلكء فأخبرہ الصحابي؛ وفي الحدیث (أي: فی سیاق البخاري) اختصار 
یوضحه غیرہ؛ وإن النبي ا بدا أولاً فنزع من البئرہ ٹم جاء ابو بکر؛ انتھی بتغیر۔ 


[۲۲۸۹]خ: ۰۳۳۳ْٰ م:: ۹۲م حم: ۲ بتحفة: ۲٢۷۰۰۲۔‏ 
(١)‏ (عمدۃ القاری) (۱۰۸/۱). 

.)٦٢٦٦ /٢( (المستدرك)‎ )٢( 

(۳) (صحح البخاري) (۷۰۲۰). 

.)٦٦١۹ /۱۲( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


وٹ 00وا س۹ مل سس سس سے ٹس ٹشٹس ‏ ہہ 6۱١١۹‏ 
اواب کے 


۱ء 


ےی 


کی تر قَریّهُ حَتی 0-0 الا ۔۔ 
وف البٌاب عَنْ ابی مر 
هَدّا حَدِیثُ صَحِیعٌ عَرِیبًٗ''' مِنْ کودیڈ یثٍ ابْن عَمَرَ 


قولە: (فیه ضعف واللّہ یغفر لە) وأما وجەا'٢‏ الضعف فلیس یرجع إلی 

نقص في فضل الصدیقء بل السبب في ذلك ما کان في زمنە من تزلزل في الملكء 

٤[‏ قال القاري''': قولہ: ٴواللہ یغفر لە) جملة حالیة دعائیة وقعت اعتراضیة مبیّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما یقتضيه تغیر الزمان وقلة الأعوانء غیر راجعة إليه بنقیصةء وقال 
القاضي: لعل القلیب إشارۃة إلی الدین الذي هو منبع ما بە تحیا النفوس: ویتمٌ مر المعاش؛ 
ونزع الماء في ذلك إشارۃ إلی أُن هذا الأمر ینتھي من الرسول إلی أبي بکر ومنە إلی عمر 
ونزع أبي بکر ذنوباً أو ذنوبین إشارۃ إلی قِصر مدة خلافتہء وأن الأمر یکون بیدہ سنة أو 
سنتین؛ ثم ینتقل إلی عمرہ وکان مدة خلافتہ سنتین وثلائة أشھر وضعفه فيه إشارة إلی 
ما کان في أیامه من الاضطراب والارتدادہ أو إلی ما کان لە من لین الجانب والمداراۃ 
مع الناسء ویدل عليه قوله: (غفر اللہ له۱ء وھو اعتراض ذکرہ ا لیعلم أأن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غیر قادح في منصبه. 
وقال النووي'': قوله: (في نزعہ ضعف٠‏ لیس فیه حط لمنزلتہہ ولا إثبات فضیلة عمر 
عليهء إنما هو إخبار عن مدة ولایتھماء وکثرۃ انتفاع الناس فی ولایة عمر لطولھا واتساعھاء 
وقوله: (والل یغفر لە) لیس فيه نقص: ولا إشارۃ إلٰی ذنبء إنما ھي کلمة کان المسلمون 
یزینون بھا کلامھمء وقد جاء في (صحیح مسلم)'ٴ' اُنھا کلمة کان المسلمون یقولونھاء - 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف) (۷۰۲۲): (حَسَنٌ صجیح عَرِیبٌ). 

.)۱۸۸ - ۱۸۷ /۱۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٢ 

(۳) (شرح صحیح مسلم) (۱۷۸/۸). 

.)۷۱٥۰( (صحیح مسلم)‎ (٤) 


وارتداد في الإسلام حتی إن أمثال عمر ‏ وکان علماً في بأأسہ''' ونجدتە قد کان 
کترف کنانظیر بالیر اح الی کپ آلتسں 


< افعل کذا والله یغفر لكء انتھی۔ 
وقال الحافظ في (الفتح)'': اتفق من شرح ھذا الحدیث علی أن ذکر الذنوب إشارۃ إلی 
مدة خلافتهء وفیه نظر؛ لأنه ولي سنتین وبعض سنةء فلو کان ذلك المراد لقال: ذنوبین أو 
ثلائةء والذي یظھر لي أن ذلك إشارۃ إلی ما فتح في زمانە من الفتوح الکبار وھي ثلائة 
ولذلك لم یتعرض في ذکر عمر إلی ذکر ما نزعه من الدلاء وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارۃ إلی کثرة ما وقع في خلافته من الفتوحاتء وقوله: (في نزعه ضعف)٠‏ أي: علی آنە 
علی مھل ورفق٠‏ وقولە: (والل یغفر لە)ء قال النووي: هذا دعاء من المتکلمء أي: لا مفھوم 
0 را ا إلی قرب وفاة أبي بکرہ وھو نظیر قوله تعالی للبیہ  :‏ فسیخ 
جََمَدِرَيِكَ وََستَعْفْرَةُ اه کات تََالا چ4 [النصر: ۴]ء فانھا إشارۃ إلی قرب وفاۃ النبي قَلٍ 
ویحتمل أن یکون إشارۃ إلی أن قلة الفتوح في زمانہ لا صنع لە فیه لأن سببه قصر مدتہ 
فمعنی المغفرۃ لە رفع الملامة عنہ؛ انتھی. 
والحدیث ذکرہ البخاري في مناقب أبي بکر ومال العیني''' إلی أن وجھه -أي: فضل 
أَبي بکر-ذکرہ قبل عمرہ وتقدمه عليه في النزع قلت: أو لما أنە وقع لە نظیر ما وقع للنبي گا 
من الإشارۃ بقرب الأجلء کما تقدم؛ ففيه مناسبة تامة معہ ہا 

]١[‏ قال المجد'': الباأس: العذابء والشدة في الحرب بَوس ککرم بأَساً فھو بئیس: شجاع؛ 
وقال أیضا: النجد: الشجاع الماضي فیما یعجز غیرہ وقد نجد ککرم نجادةۃ ونجدةء والذي 
أشار إليه الشیخ مشھور في کتب السیرہ فقد قال السیوطي في (تاریخ الخلفاء٭'؟': أآخرج - 


(١)‏ (فتح الباريی) (۷/ ۳۸- ۳۹)۔ 
6۵ (عمدۃ القاری) (۳۹۹/۱۱). 
)٣(‏ (القاموس المحیط) (ص: ٤٣۹٦ء ٣‏ ۳۰). 
(٤)‏ (تاریخ الخلفاء) (ص: ۹۰). 


اواب الس ٹڈ کک ج۔ 
٤ے‏ جدگتا مُعنَد ز1 بخ ٹا تا آثر غایب ا ابْنْ جُرَیْمٍ ون 

ہے ہے خرن سَالِع بن عَبْد الله عَنْ عَبْد الله ہي عُمَرّ عَنْ 
یا لتيي ا ال با یٹ امْرَأَة َوٰدَاء هار الرّاٰیں حَرَجَٹ مِىّ الْمَدِينة پا سی 


اد 2 


قَامَثْ بِمَهَيَعَةَ وَهِي یعلہ اوہ عحیہ ئل نی بے 


غَر 2 یب .)١‏ 


مد حَدِبثُ صَجِيعٌ عَر 
۱ ۔أَحبَرنا الحَمَن بُنْ عَليٍ الحَلَلَءت تا ہد ال اق تا می کن 
أَہْبّ: عَي اب سیرِین عَنْ أَبي مُرَيْرَه عَنِ اللَّبی قل قَال: فی آخِرِالزَمَانِ 
گار 21 یا الْمُؤین تطْدِبُہ رَأَصْتَقُهُم رُڑیَا ۳ 


ص ےحؤھ۶ھوم 


صدفھم 7-2 حسم 


قوله: (فی آخرالزمان لا تحاد رؤیا المؤمن تحکذب) وٹ سد 


<> الإسماعیلي عن عمر قال: لما قبہض رسول الل وه ارتد من ارتد من العرب: وقالوا: نصلي 
ولا نزكي؛ فأّتیت أبا بکر فقلت: یا خلیفة رسول اللہ! تألف الناس وارفق بھمء فإنھم بمنزلة 
دوہ سس میسو رر ا 
بماذا عسیت [أن] أتألفھم؛ بشعر مفتعل و بسحر مفتری؟ ھیھات هیھات! مضی النبي گل 
وانقطع الوحي؛: واللہ لأجاهدنھم ما أستمسك السیف في یدي وإن منعوني عقالخ قال 
عمر: فوجدتہ في ذلك أمضی مني وأصرمء وآدب الناس علی مور ھانت علی کثیر من 
مؤنتھم حین ولیتھم؛ انتھی. 


[۲۹۰]خ: ۷۰۳۸ء جہ: ٣۳۹۲ء‏ حم: ۲ء ب تحفة: ۷۰۷۲۳۔ 

[۷٦۲]تقدم‏ تخریجه فی ۲۲۷۰۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۱۲/ :)٦٢٤‏ وأظن قولە: (وهي الجحفٰة) مدرجّا من قول موسی 
یں ری سس ہیمیت ثبتت في روایة سلیمان وابن جریج. 

(٢)‏ فی (تحفة الأشراف) (۷۰۲۳): )سے و" 


711 :ےم ے؛رٗ ئز۱_عےرملزےازر- زر۔بں ول ۱زسز _ودت گ ےچ ا ۔کسو لوت کر 
0و گان کا ۶ پر سر نے 9ے .7 ط ہے 0 ات ہے ے ا 1 و ھا 
زایا ڈلاگد الَكَلة ری بر اللہ 18 کا بُحلث الال با نے 
والرُیَا تحرِين می القَيْطانِ: دا ری أُحَدُضم روَا يَسُرَمیَا فلا بُحَرِثُ 
ِا أُحَدَا وَلْيكُمْ تَلیْصَلِ) قال أبُو مُرَيرة: يُمْحِبْنِي القیْد وَأَكر القُلَ. القبْد: 
ثبّات فی الوّینِ. قال: وَقال التَبيٌ 28: ارَوّیا المَؤمنِ جِزْء مِنْ سِثَةٍ وَارَیَعِینَ 
سے گے ص 

جَرَْا مِنَ النبُوَوا. 

اک ھ1 بی سه٥‏ ا 02 تین یا َ‫ ۹ ہو 22 و وھ ری روب 

وَقَدْ رَوی عَبدُ الوَهَابِ اللْقَفِیُ مَدًا الحَییث عَنْ أَيُوبَ مَرْفُعَا. وَرَوّی 
ےىًَ ٥‏ گا س0ً 2 ۔ 2پ 

شماد بن ڑیوه غن اتوب وَوَفَمَة۔ 

رب ذٰلك آن الف رات والخرارق تظیر عیصد [تناماللحجة و ایفاظاعن سنڈ 

الغفلة کتکلم الفخذ والسوط إلی غیر''' ذلك من الفتن. 

]١[‏ قال الحافظ'': وحاصل ما اجتمع من کلامھم في معنی قولہ ق: (إذا اقترب الزمان) 
إذا کان المراد بە آخر الزمان ثلائة أقوال: أحدھا: أن العلم بأمور الدیانة لما یذھب غالبه 
بذھاب غالب أهله وتعذرت النبوۃ في ھذہ الأأمة عُوّضوا بالرؤیا الصادقة لیجدد لھم ما قد 
درس من العلمء والثاني: أن المؤمنین لمایقل عددھم؛ ویغلب الکفر والجھل والفسق علی 
الموجودین یؤنس المؤمن ویعان بالرؤیا الصادقة إکراماً لەء وعلی ھذین القولین لا ختص 
ذلك بزمان معینە بل کلما قرب فراغ الدنیاء وآخذ أمر الدین في الاضمحلال تکون رؤیا 
المؤمن الصادق اصدق, والثالث: ان ذلك خاص ہزمان عیسی ابن مریمء وأولھا أولاھاء 
انتھی. قلت: والأوجه من الکل ما آفادہ الشیخ. 

]٤[‏ فقد تقدم قریباً (برقم: ۲۱۱۸) عن أَبي سعید مرفوعاً: اوالذي نفسي بیدہ لا تقوم الساعة 
حتی تکلم السباع الإانس وحتی تکلم الرجل عذبة سوطہ؛ وشراك نعلهء وتخبرہ فخذّہ ہما 
اُحدث أُھله بعدہ)ء انتھی۔ 


.)٥٥٤/١٢( افتح الباريی)‎ (١) 


۶ .سح ےس سح تس سس ضس شس شب ات 

۷۲ خڈگتا ِبَاهِیم بُنْ معید الجَوْعَر ی الات کا آجو العنات 
عَن قُعیْبِ وَمُوَابْن آيي حَمزقہ عنِ اىٔن آپي حُسَيْيِ عَنْ کافع بن جُمَبْر 
غَني ابني عَبًایں عَنْ أپی هَرَیر 07 َال مول اللہ کلا: ریت فی الْحَتام 
گان في يَدَيّ سوَارَیْنِ مِنْ دَھَبِء فَهَمَنِي اتمم اوج ِلَيٌ أَنْ أَنْفُعَھُمَا 
تاتَخلہتا تطارء ارتا کاؤکٹن يَخْيْجَانِ مِنْ بَعْدِي کر ا تا شست 


قوله: رگائنیٰ یخرجان من بعدي) أی: بعد رؤیتے!''هذہ ووجہ!٢]ا‏ التاویل 
المذکور أنھما قہضا علی یدي النبی يٍَء وھما الجارحة والکاسبةء فکأنھما منعاہ عن 


[] وھہذا أوجە مما أول ھذا الحدیث النووي وغیرہ من شراح الحدیث؛ وتوضیح ذلك أنه 
اختلفت الروایات فی هذا اللفظء فلفظ البخاري من حدیث أبي ھریرة: 9فأًولتھما الکذابین 
آناھار صاحے معافوصاعپ الینابتا قال الحاف ظ9 :ما ظاحر ٹی آتھما کاتا حین 
فص الرؤیا موجوذین؛ وھو كکذلكذ؛ لکن وقع فی روایة ابن عباس: (یخرجان بعدي)اء 
والجمع بینھما أن المراد بخروجھما بعدہ ظھورٌ شوکتھما ومحاربتھما ودعواھما النبوة 
نقله النووي عن العلماء وفیه نظر؛ لأن ذلك کلە ظھر للأسود بصنعاء فی حیاتہ َء فادعی 
الیرف رعطمت شرکھ وسارت السلمین: رظلب علی اللفدرآل مو لی ااقل ی 
حیاۃ النبي َء وأما مسیلمة فادعی النبوة في حیاۃ النبي قَلَِ لکن لم تعظم شوکتہ؛ ولم 
تقع محاربته إلا فی عھد أبي بکرہ فإما أن یحمل ذلك علی التغلیبء وإما أن یکون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتي؛ انتھی. 

]٢[‏ اختلف في وجه ھذا التعبیر کما بسطہ الحافظء وما آفادہ الشیخ أأیضاً موجہ وقریب منه 
ماحکاہ القاري'''عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأویل السوارین بالکذابین - 


۷خ ۱ ء: ٣۲۲۷ء‏ تحفة: .۱۳٥۷ ١‏ 
(١)‏ افتح الباريی) .)٦٥٢٤/١٢(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۸/۸٣٦)۔‏ 


٤ت‏ سیر ڈرڈٹٹٹ لوٹ ال 
کات اق تی قفت ک ھا 
سے گا ے 2 ھٗٛڈ کے و 
ہے کے گج وم ٥‏ .0+092 یک کی 800 ہم ۔٥ےھ-ھ2و‏ 1 


ہے رجہ عَبًایں وا کان ان اق 
يُحَيُ ورسیویس ہش ِتي ری پق 0ال 210 رخف 


بَا الكَلْد الس وھغالات تا دہ إَيِيهخ فَالْْتکیز وَالسْعَول: 


ورآیٹ کت زاصلاً بن الشتاء لی لازض: فا2 جا ٹول اللہ کڈ حَذْتٌ ب 
٤پ‏ ۶  ٌ‏ 5 لاہ ثٌ أَخَدَ 
5 ذ لم بهہ ثُمٌ وُصِل لهُ فَعَلّا به بی مس ىی . کول او ای 


کو ہی پ2 


ا ٣‏ الله سی کی هَا فَقَالَ: (اغبُرْهَا َقَال: ۶1 الشََلَةُ فَظِلَةُ 
ارت 5 ىا مٌُنطف صن ق َالَمَل كَهٰدا کرات لِینة َحَلَاوَنهُ 
1 وک سوہ َهُوَالمسْتَکُیڑ من الفْرآنِ وَالْتَقَلُ 7ئ 
اللمَبَبُ الوَاصِلُ مِنَ السَمَاءِ ال الاض لَبز الع الَزی آلے علبِ نات 
سہو سد ر عو بوہ ثمٌ َأَحْدبَعتۂ رَبُل 

حَژ فَيعْلو بی کّ بَأحد آَخَز کو تو کل کسر تی ۶ 0 
ہو آمْ اخْطأث؟ قال التَِیٔ ی2 م٭+َجص+ک صصح 


<> المذکورین - والعلم عند الله - ان السوار یشبه قید الید والقید فیھا یمنعھا عن البطش؛ 
ویکفھا عن الاعتمال والتصرف علی ما ینبغيء فیشابه من یقوم بمعارضته ویأخذ بیدہ 
فیصدہ عن أمرہہ انتھی۔ 


[۳]ٌخ: اہ ۷۰ء ۹ء د: ۸٦۳۲ء‏ جہه: ۳۹۱۸ء تحفة: ١٣۷٣۱۳۔‏ 


زاب اروا ہے ہے ہے ہہ ہے لے و١٢١6‏ 


٥‏ صبّتَ بَعَصَا أَخْطِأأتَ يَعْصًا)ء قَال: مسسوموشسمجمسموش 


ترلاز (اسیے عضا راخطات وأوضاة قد تفرقواا'' فی تبیین الخطاً علی 
ثلائة أقوالء والظاھر ان الثلائة ة بأسرھا لا تصح: أما الذي قالوا من ان الخطاً تعبیر 
السمن والعسل بالقرآنء وحقھما ان یعبرا بالکتاب والسنة؛ ففيه ان الکتاب والسنة 
کاتیتا شيء واحدہ فإن الکتاب تبیان لکل شيء؛ وإنما السنة تظھرہہ أو یقال: إِن 
الکتاب والسنة کلاھما وحي؛ وإِنما التفاوت في التلاوۃء فھذا لا یستلزم التخطئة 
وأما قولھم: إن الخطاأً إقدامه للتعبیر فلیس بشيء؛ لأنه بعد الإجازۃ لا یسمی خطأء 
وأما قولھم: إِن الخطاً ترک تعیین الرجال فھذا لا یسمی خطأ وإنما هو تقصیر فيی 
بیان المرام وإجمال فی سوق الکلام؛ بل الأوجه فی توجیہ الخطا أن یقال: إِن قول 
الرائي: ثم خذ بە رجل فقطع بە ثم وصل لە فعلا بەہ کان محتاجاً إلی تعبیرہ ولم 
یکن علی ظاھرہ من ان الرجل المقطوع لە هو الذي یوصل لە الحبلء بل الموصول 
لە إنما هو نائبه وخلیفتہء وعبر عنه فی منامه عنه لآأن فعله فعلهء وأما أبو بکر فعبرہ 

علی ظاهرہ. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطاً علی أقوال ذکر الشیخ منھا ثلاثة لشھرتھا وکثرة قائلیھاء فقد 
قال الحافظ''': قال الملھب: موضع الخطاً في قوله: اثم وصل لە)ء لأن في الحدیث: 
ثم وصلء ولم یذکر (لە)ء وتعقبه الحافظ: بأن (لە) ثابت في الروایات: ثم قال: والعجب 
من القاضي عیاض فاإنه قال فيی دالاکمال۲(۷): قیل: خطؤہ في قولە: (فیوصل له٢ء‏ ولیس 
في الرؤیا إلا أنه یبوصلء ولیس فیھا (له)ء ولذلك لم یوصل لعثمانء وإنما وصلت الخلافة 
لعليء وموضع التعجب سکوته عن تعقب ھذا الکلام مع کون هذہ اللفظة ثابتة فی اصحیح 
مسلم) الذي یتکلم عليهء ثم قال: وقیل: الخطاأً هنا بمعنی الترك أي: ترکت بعضا لم > 


.)٣۷- ٥٣٤ /۱۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۲٢۰ /۷( (الإکمال؛)‎ )٢( 


تفسرہہ؛ وقال الإسماعیلي: قیل: السبب في قولە: ١‏ أخطأت بعضاً) أن الرجل لما قصّ علی 
النبي ٍَ رؤیاہ کان النبي وَلُ اأحق بتعبیرھا من غیرہء فلما طلب تعبیرھا کان ذلك خطأء 
والمراد بقوله: اقیل) ابن قتیبة فإنه القائل بذلك؛ ووافقه علی ذلك جماعةء وتعقبه النوويی 
تبعاً لغیرہ فقال: هذا فاسد لأنه ہے قد أذن لە ذلك۔ 

قال الحافظ: مراد ابن قتیبة أنه لم یأذن لە ابتداء بل بادر هو بالسؤالء لکن في إطلاق 
الخطأً علی ذلك نظر لأنه خلاف ما یتبادر من جواب قوله: ھل آأصبت؟ فإن الظاھر أنہ 
راد الإصابة والخطاً في التعبیرہ ومن ثم قال ابن التین ومن بعدہ: الأشبه بظاھر الحدیث ان 
الخطاً في تأویل الرؤیا. 

قال الحافظ: ویژیدہ تبویب البخاري حیث قال: امن لم یر الرؤیا لأول عابر إذا لم یصب٤ء‏ 
وقال ابن ھبیرة: إنما کان الخطاً لکونه أقسم لیعبرنھا بحضرۃ النبي ُء ولو کان الخطاأً فيی 
التعبیر لم یقرہ عليهء وقال ابن التین: قیل: أخطاً لکون المذکور في الرؤیا شیٹین: العسل 
والسمن؛ ففسرھما بشيء واحدہ وکان ینبغي أن یفسرھما بالقرآن والسنةء ذکر ذلك عن 
الطحاويء وحکاہ الخطیب عن أھل العلم بالتعبیرء وجزم بە ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وھم أبو بکر فإنه جعل السمن والعسل معنی واحداٌ وھما معنیان القرآن والسنةء قال: 
ویحتمل أن یکون السمن والعسل العلم والعملء ویحتمل أن یکونا الفھم والحفظء وقیل: 
المراد بقوله: أخطأت وأصبت أن تعبیر الرؤیا مرجعه الظنء والظن بخطئ ویصیب. 
وقیل: الخطأً في خلع عثمان لأنه في المنام رأی آنه آخذ بالسبب فانقطع بەہ وذلك یدل 
علی انخلاعه بنفسەء وتفسیر أبي بکر بأنه یآخذ به رجل فینقطع بە ثم یوصل لە؛ وعثمان 
قد قتل قھراء ولم یخلع نفسہ؛ فالصواب أن یحمل وصلە علی ولایة غیرہ وقد اختلف في 
تفسیر القطعء فقیل: معناہ القتلء وأنکرہ ابن العربي إذ لو کان کذلك لشارکه عمرہ لکن قتل 
عمر لم یکن بسبب العلوء بل بجھة عداوۃ مخصوصةة وقتل عثمان کان من الجھة التي علا 
بھاء وھي الولایة فلذلك جعل قتله قطعاً. - 


.َ. اےے ےتے ےے تے_ے ےت تے ے ےےرتےے ‏ یٹ وہ 


مم 


. و 
قوله: (لا تقسم) لن الاستحسان!''في برہ وھذا ینافي المصالح العدیدة 

وبذلك یعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا یجب عليه إبرارہ ولا علی الحالف؛ ولو 

أبزّه المحلرف فھر ستسیتن ولا شیء تی الحث علی آحد مٹھما, 

> وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قیل: وجه الخطاأً أُن الصواب في التعبیر ان الرسول هو 
اللاھرالمبافسل الا فرانتھ زا ہرد الا آف مل سی ال رعفان 
لم ینقطع بە الحلٌّء وإنما الحق أن الولایة کانت بالنبوة ٹم صارت بالخلافةہ فاتصلت 
و سو یو و شر سس وو ہی 
بأصحابهہ؛ قال: وسألت ب بعض الشیوخ العارفین عن تعیبن الوجه الذي ا٘خطاً فیه ہو بکر 
فقال: من الذي یعرفہ؟ ولئن کان تقدم أبي بکر ہین یديی النبي َك للتعبیر خطأء فالتقدم بین 
یدي أَبي بکر لتعیین خطئه أعظم وأعظم؛ فالذي یقتضیه الدین والحزم الكکف عن ذلكء 
قلت: وھذا الآخیر هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجمیع ما تقدم من لفظ الخطاأً والتوهم وغیرھما إنما أحکیە عن قائليه 
کون النبي َُ لم یبینە لانە کان یلزم من تبیینه مفسدة إذ ذاك فزالت بعدہہ مع أن جمیع ما 
ذکروہ إنما هو بطریق الاحتمالء ولا جزم فيی شيء من ذلكء انتھی ما في (الفتح). 

[] یعتی مقنضی الاستحسان پر قسمہ وفيه مفسدۃ: قال النووی''': ھذا الحدیث دلیل لما قاله 
العلماء: إِن إبرار المقسم المأمور بە في الأحادیث الصحیحة إنما هو إذا لم تکن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاھرةء فإن کان لم یؤمر بالإبرارہ لن النبي قَلهُ لم يَبرٌ قسم أبي بکر لما 
رأی في إبرارہ من المفسدةء ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان وھو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليهء فکرہ ذکرھا مخافة من شیوعھاء أو ان المفسدة - 


9 
5ے 


.)۳٣/۸( شر النوويی)‎ )١( 


0۸ سس سس سس س سس ال کوٹ ا لد 
۲۲۹۰ وسر و بقَار تا وَغْبُ بن جریر عَن أییده عَنأيي 


ےم|_ ہہ 


رَجاعء؛ عَن س سَْرَة بٔي جُندَبِ قالَ: گانَ اللَييْ ق إِذا صَلَى ب قااات اف 
قئ الا پوجّھه وَقال: هَلٰ زی أَحَد مِنْحُم کی اللَْلَة؟. 


< لو أنکر عليه مبادرته ووبّخه بین الناسء آو أنە اأخطاً فی ترك تعیین الرجال الذین یأخذون 
بالسبب بعد النبي لہ وکان فی بیانہق أعیانھم مفسدةہ انتھی. 
قال الخطابي”٭: فیه مستدل لمن ذھب إلی ان القسم لا یکون یمیناً بمجردہ حتی یقول: 
اأقسمت با وذلك أن النبي ُ قد أمر بإبرار المقسمء فلو کان یمیناً لأشبە ان یبژہہ وإلی 
ھذا ذھب مالك والشافعي؛ وقد یستدل بە من یری القسم یمیناً بوجە آخرہ فیقول: لولا أنە 
یمین ما کان النبي قَلُ یقول: ١لا‏ تقسم)ء وإلی ذلك ذھب أبو حنیفة وأصحابہ؛ انتھی. ھکذا 
ئا 
قلت: لفظ القسم یمین عندنا الحنفیة کما صرح بە في الفروعء وما حکی الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي یأبی عنە کلام ابن رشد إذ قال في (البدایةا'': اختلفوا في قول القائل: اأقسم 
آو ٗشھد إن کان کذا وکذاء هل هو یمین أم لا؟ علی ثلائثة أأقوالء فقیل: لیس بیمینء وھو 
اأحد قولي الشافعيء وقیل: یمین ضد القول الأأولء وبە قال ابو حنیفةء وقیل: إِن راد الله بھا 
فھو یمین وإلا لاء وھو مذھب مالكء انتھی مختصراً۔ فعلم أن فی مذھب مالك تفصیلاّ 
وما ذکر الخطابي من الاستدلال بالحدیث فلا یصح فقد قال القاضي'ٴ': في الحدیث أن 
من قال: أقسم لا کفارۃ عليه؛ لأن ابا بکر لم یزد علی قولە: أقسم؛ قال النووي''': وھذا- 


[٤۲]ٌخ:‏ ٦ھ‏ ء ء: ۳۳۷۵ حم: ٥‏ تحفة: ٢‏ ٤٤٦۔.‏ 
)١(‏ ممعالم السنن) .)٦۸/٤(‏ 

۔)٢٥۷۰‎ /۱۰( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) ا(ہدایة المجتھد) (۲/ ١۱۷۶).۔‏ 

.)۲۲۸/۷( (إکمال المعلم)‎ )٤( 


۔)۳٣/۸( (شرح صحیح مسلم)‎ )٥( 


لا أ۶ )۹۱ےے 
اواب ال وا _س9_9۔ے ۔_۔۔ ‏ سےسىےمموے٠ےےےے ٤‏ ۔ ۔ ‏ ۔۔٠ک‏ ے٠‏ ۹ھ 
سے کت 7 32 ےھ سس و 
کک کم کو ول سک کے ےا ئ2 کچا ھا کی مر ما لا 
ووروی یں وا وج ور ہیں سام سی یں وکاوہ یی سج ر من 
التبیٔ گلا فی قِضةِ طویلة وَمَہدا رَوّی لتا بُنَدَار هَدًا الحَدِیثٌ عَنْ وب 
ہے و ہو ہے 


< الذي قاله القاضي عجب؛ فإن الذي فی جمیع نسخ (صحیح مسلم) أنه قال: فوالل یا 


اب اتا کا 





۳ 


ط 1 کی 


فراع اٹ 
٥۵۔آَبْوَابُ‏ الشُهَاداتِ عَنْ رَسُولِ الله گلا 
8 


"۲۰٥‏ .۰96 مَعَن تا مَالِكُء عَنْ عَبْد الله بن ابی بر 


ری ہی ہک و ردپ ےہ یں 
عَنْ أَبي ءَ عَمرَة الأتصَارِيَء عَنْ رَبْد بٔي خَالِد الجَْيي؛ اك رَمُو گی اللہ پل فَال: 


رط أَخِْرُصُمْ بِحَیْر الهُهَدَاو؟ الّذِي أتي هِمَهَادَته قَبْل آن انا 
۵ آبواب الشھاذات "ا عن رسول الله گلا 
قوله: (الذي يأتي بشھادته قبل أُن یسألھا) قد وقع في ظاھر هذا 00 
]١[‏ جمع شھادق ودهيی مصدر شھد یشھدء قال الجوهھری: الشھادة خبر قاطعء والمشاھدة 
المعاینة مأخوذۃ من الشھود أيی: الحضورہ لآن الشاهد مشامد لما غاب عن غیرہ: وقیل: 
مأخوذۃ من الإعلامء ھکذا في (الفتح)'''. وقال الراغب'"': الشھادۃ قول صادر عن علم 


حصل بمشاھدة بصیرة أُو بصرء انتھی۔ 
وفی حواشي (الھدایةا'ٴ': الشھادۃ فی اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاھدۃ - 


[۲۲۹۰]ء: ۱۷۱۹ء د: ۹۰٥۳ء‏ جه: 4 ×؟ت"" ۰۶ء تتحفة: .۳۷۲٥۰٣‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: ثَابُ کا جَاء فی المُھَداء أَيْهُمْ عَیْر. 

.)۲٢۷ /٥( افتح الباريی)‎ (٢( 

(۳) (المفردات في غریب القرآن) (ص: .)٥٦٦٤‏ 

.)۳٦٣٣ /۷( انظر: (العنایة شرح الھدایة)‎ )٤( 


إاقاق. ٠.‏ .ض. .٠. 3١٦.٠١۱‏ ۔ ےس .٠ے‏ سے سو رکون 
۲ ے او سای بن الحَسَن؛ کا کت ا رز مت برا و ءعَنْ مَالكٍِ 


ہد 7 حََ 7ئ۶۷ "۷ "مم مر 


نر وززی میم و انی ہی عنرة وکر عبۂ لقن لآ غاب 
الأَنضَارِیٔء َهَدًا أَصَمٌ غندکا 1 قد رو مِن غَیْرِ حَدِیثِ مَاكء غن 
عَبْد الرَحْمَيِ ہي اي عَمْرق عَن زَیٔد بن خاليه وَقد رُويَ عَن أَيي عَنْر 

عَنْ رَيْد بْن حَالٍِ غَیْرَهَدًا الحَییثِ بد یی 
يد ہي حَالِدِ الجْمَنِيَ 7لا حریڈ افارل ای من 


 -۷‏ حَذَنَتا بشز یْن اَدَمَ ابْن امت بت أَزْهَرَالسَمَانِء تا ااونا رن الخااب 


ےب 


۴- بن عَبّایں بُني سَهُلِ بن مَعْدٍ قال: گنی أبُو بََرِبْن مُحَمّد بْن عَنرو 


والذي يأت تی" من بعد من ذم قوم یشھدون ولا یستشھدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حین خاف فوت الحق: والثانی فی غیر ذلك؛ والظاھر أن منطوق أحدھما 

غیر متناول للآخر حتی یلزم التعارض؛ فإن الخیریة فی الحدیث الأول تنبئ عن 

کونە أُدی شھادتہ للہ تعالی لا لنفسە أو غیر ذلك؛ 070 

> وعیانء ولذا قالوا: إنھا مشتقة من المشاھدۃ التي تنبئ عن المعاینةء وفي اصطلاح أھل 
الفقه: عبارة عن إخبار صادق فی مجلس الحکم بلفظ الشھادۃ انتھی. 

[ما سیأتی من لفظ الحدیث: ‏ یعطون الشھادۃ قبل ان یسألوھا)ء وفی حدیث عمر: (حتی - 


]۲۲۹٢[‏ انظر ما قبله. 
[]] تقدم تخریجه فی: ٢۲۲۹۔.‏ 


اواب القَهَادّات _حصصص تح 9ے ے 9> 6۷7:8 


ابی حَزمء قني عَبْدُ الله بن عَمْرو بٔي عُلْمَان گني حَارِجَة بْنْ رَيْد بيي گاپتٍە 
ي عَبْد الرّحْتَي بن أَبي عَترقہ تيي دید بٔ َال الجْهَنِیء أَتَُ یع 


نول الله قِله بَقُولَ: اخَیڑ کے اَ2 مَنْ آذی خَهَادَكھ كَبْل ان اھ 


تو کا 2 24 تو یی ھا کے 2 ق ‏ ا چا ا۔٥‏ 


ہہ ّ 


وفشو الکذب''' فی الحدیث الثاني قرینة علی أن إقدامه علی الشھادة من غیر 

استشھاد مبني علی کذبەہ أو هو مبني علی الشر وإن کان صدقاً في الواقع 

< یشھد الرجل ولا یستشھد)ء وما أآفادہ الشیخ من لفظ الحدیث تقدم قریباً من حدیث عمران 
عند المصنف فی (الفتن)۔ 

]١[‏ فلفظ الحدیث: اٹم یفشو الکذب حتی یشھد الرجل ولا یستشھد)ء فلفظ (حتی) أُصرح 
قرینة علی ما آفادہ الشیخء وإلی ھذا التوجیە أشار المصنف أیضاً فیما سیأتی من کلام 
قال النوويی''': قول: (ألا أخب رکم بخیر الشھداء) إلخء في المراد بھذا الحدیث تأویلان: 
أصحھما وأشھرھما تأویل مالك وأصحاب الشافعی أنه محمول علی من عندہ شھادة 
لانسان بحق ولا یعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فیاتی إلیہ فیخبرہ بأنه شاھد لە؛ والثانی أنە 
محمول علی شھادة الحسبة وذلك فی غیر حقوق الآدمیین المختصة بھمء فما تقبل فیە 
شھادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصایا العامة والحدود ونحو ذلك فمن علم شیا 
من ہذا النوع وجب عليه رفعه إلی القاضي وإعلامہ بەء وحکي تأویل ثالث أنه محمول علی 
المجاز والمبالغة في آداء الشھادة بعد طلبھا لا قبله کما یقال: الجواد یعطي قبل السؤالء 
اوہ یسل سرتاغب رالاس فر رک کرای لے کا السرہ فاللفطیت 
الآخر فی ذم من یأتی بالشھادة قبل أن یستشھد في قولە ق: (یشھدون ولا یستشھدون). 
وقد تأٗول العلماء لھذا تأویلات: منھا أنه محمول علی شاہد الزورہ فیشھد ہما لا أصل لە - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ لبَابٌ ما جَاء فِيکَنْ لا تجورٌ شَهَاذ0ہ. 
)۲"( (شرح صحیح مسلم) (٢/۸٥۲)۔‏ 


سو وویوچچ چو چو ہے 

۸-۔ حَذَنَتا ثَُیْيَفه تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة القَرَارِیء عَنْ يَرِيد بن زَيّاد 
اليِمَفْقِيْ؛ عَنِ الؤْخِيْء عَن عُروَة عَن عَاؤِقَة قَالَث: قَال رَمُول الله ك: 
تَجُو زكهَادۂ کائن ولا او وو مار ےنا گے سومحت 


نرلت ا فور مہانا خات ا رل۷ خا0نة) النظر انی سس سس 


<> ولم یستشھد ومنھا أنه محمول علی من ینتصب شاھداً ولیس هو من أھل الشھادة ومنھا 
أنە یشھد لقوم بالجنة أو بالنار من غیر توقفء وھذا ضعیف؛ انتھی. 
وزاد العیني''' علی بعضھا: قال ابن بطال: والشھادۃ المذمومة لم یرد بھا الشھادۃ علی 
الحقوقء إنما رید بھا الشھادۃ في الأیمان یدل عليه قول النخعي روایة في آخر الحدیث: 
وکانوا یضربوننا علی الشھادۃء فدل هذا من قول إبراھیم ان الشھادة المذمومة هي قول 
الرجل: أُشھد باللہ ما کان کذا علی کذا علی معنی الحلف؛ فکرہ ذلك وهذہ الأقوال أقوال 
الذین جمعوا بین الحدیثین انتھی. یعني ومال آخرون إلی ترجیح أحد الحدیثین علی الآخر. 
قال الحافظ''': اختلف العلماء فی ترجیحھماء فجنح ابن عبد البر إلی ترجیح حدیث زید 
ابن خالد لکونە من روایة أھل المدین فقدمه علی روایة أھل العراق وبالغء فزعم ان 
حدیث عمران لا أصل لەء وجنح غیرہ إلی ترجیح حدیث عمران لاتفاق صاحبي الصحیح 
عليهء وانفراد مسلم بإخراج حدیث زیدہ انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': أی: المشھور بالخیانة في أمانات الناس دون ما ائتمن اللہ عليه عبادہ من 
اأحکام الدینء کذا قاله بعض علمائنا من الشراحء قال القاضي : ویحتمل أن یکون المراد بہ 
الأعم منهء وھو الذي یخون فیما ائتمن داد سراہ یہ اھ کا ا و 
التاس ع الأمرال: قال تعالے :اہ آلیین ءاسوال خونوا الله والرسول وھووا ایک کے 
[الأنفال: ۲۷]ء فالمراد بالخائن هو الفاسقء وھو من فعل کبیرة أُو أُصر علی الصغائرہ انتھی. 


[۲۲۹۹۸] قط: ٤٤٤٥ء‏ ق: ۲۰۰۷۰ تحفة: ١۹٦٦٦۔.‏ 

() م۔عمدۃ القاري) (۱۳/ ۳٢۲))ء‏ وانظر: (شرح ابن بطال4 (۲۹/۸).۔ 
ڑك افتح الباريی) .)۲٥۹ /٥(‏ 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۷/ ٣۳۱)۔‏ 


مجموع''ٴ ألفاظ هذا الحدیث حاکم بأن شھادۃ الفاسق والمتھم غیر مقبولةء وکذا 
شھادۃ الولد للوالد وعکسہ لکونہ متھماً فی ذلكء ثم قوله: امجلود حدا) إِن أرید 
بالحد غیر حد القذف: فھو ما لم يَتبْء وإن آرید حد القذف فشھادتہ'''مردودة وإن 
تاب ووجه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء علی جواز الوقف علی قوله تعالی: ٭َبدً 4ء 
فکان قوله لوَأَولَكَ همالَيقوكَ 4[النور: ]٤‏ جملة علی حدةء فیتصل الاستثناء بەہ 


]١[‏ کما یدل عليه رد شھادة الخائن للفسقء وکذا المحدودہ وکما یدل رد شھادة ذي الغمر 
والمجرب والقائعء لا سیما الظنین في الولاء للتھمةء فتھمة الوالد للولد آکثر من تھمة 
ھؤلاء الأربعء قال ابن رشد في (البدایةا''': والنظر في الشھود في ثلائة أشیاء: في الصفة 
والجنس والعدد أماعدد الصفات المعتبرۃ فی قبول الشاھد بالجملة فھيی خمسة: العدالة 
والبلوغء والإسلامء والحریةء ونفي التھمة وہذہ منھا متفق علیھاء ومنھا مختلف فیھاء فأما 
العدالة فإن المسلمین اتفقواعلی اشتراطھا في قبول شھادة الشامد لقوله تعالی: ٭إوَأَتہُدُواً 
دو عَدَلِ يک4 [الطلاق: ٢]ء‏ واختلفوا فیما هي العدالة ثم بسط الاختلاف: وقال: اتفقوا 
علی آن شھادۂ الفاسق لا تقیل لقوله تعالی: 8ایا الین ء امیا ان جاک فا سا الایة 
[الحجرات:٦]ء‏ ثم قال: وأما التھمة التي سببھا المحبةء فإن العلماء سیت مال ایا مؤثرة 
في إسقاط الشھادةء واختلفوا فی رد شھادة العدل بالتھمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببھا العدواۃ الدنیویة فقال بردھا فقھاء الأمصارء إلا أنھم اتفقوا في مواضع علی 
إعمال التھمة وفي مواضع علی إسقاطھاء وفي مواضع اختلفوا فأعملھا بعضھم وأسقطھا 
بعضھم فمما اتفقوا عليه رد شھادۃ الاب لاہنه والابن لابیەء وکذلك الام لاہٹھا واہٹھا لھاء 

ٹم ذکر بعض فروع ھذا الباب: سیأتي بیان بعضھا قریباً وقال : ما ابو ٹور وشریح۔ وداودء 
فإنھم قالوا: تقبل شھادة الأب لابنە فضلاً عمن سواہہ انتھی مختصراً. 
]٢[‏ اختلف هاھنا فی مسألتین: إحداھما ما ذکرھا الجصاص في (أحکام القرآن/''' إذ قال: - 


)١(‏ (الہبدایة) ٤۷-٤٤٢٢ /| ٤(‏ ۲)۔ 
(٢(‏ ( أُحکام القرآن؛ .)۱١١/٥(‏ 


وإما عقلاً فلکون القاذف قد اجترم ما کان حقه ان یقطع لسانه لکنە لما کان مُثْلةَ 

وأیضاً ففیه تعطیله عن مصالح دنیاہ وآخرتہء جوزي بأن قولە لا یعتبر بدا وأیضاً 

فمبنی الجنایات علی الخفاء ما أمکن الجاني کالزنا والسرقة وشرب الخمر إلا 

القذف فمبناہ علی التشھیر وإلا فالقذف في موضع خال عن غیر القاذف لا یفید 

فجوزي علی ذلك باشتھارہ فی سوئەه. 

<> حکم اللہ تعالی في القاذف إذا لم یأت بأربعة شھداء علی ما قذفه بثلائة أحکام: الجلد 
وبطلان الشھادۃ والحکم بتفسیقه إلی أن یتوب؛ واختلف أھل العلم في لزوم ھذہ 
الأحکام لە [وثبوتھا عليه بالقذف] بعد اتفاقھم علی وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزہ عن إقامة البینة علی الزناء فقال قائلون: قد بطلت شھادتهء ولزمته سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليهء وھو قول اللیث والشافعيء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شھادته مقبولة ما لم یحدء انتھی. ۱ 
وھذہ المسألة بسطھا الرازيء لکن الشیخ لما لم یذکرھا طوینا عن ذکرھاء والثانیة التيی 
نظم جواھرها الشیخ في سلکە هي التي قال الجصاص أیضا: اختلف الفقھاء في شہادةۃ 
المحدود في القذف بعد التوبة فقال آبو حنیفة وزفر وأبو یوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شھادته إذا تابء وتقبل شھادۃ المحدود في غیر القذف؛ وقال 
مالك واللیث والشافعي: تقبل شھادة المحدود في القذف إِذا تابء وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شھادة محدود فی الإسلامء انتھی. 
وقال الحافظ فی (الفتح'': قال الجمھور: إِن شھادة القاذف بعد التوبة تقبلء سواء کان 
بعد إقامة الحد و قبلهہ وتاأولوہ قوله تعالی: هإآَبد )4 ما دام مصرًا علی قذفہہ وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنهء وذھب الحنفیة إلی ان شھادته لا تقبل أبداء 
وقال بذلك بعض التابعینء وفيه مذھب آخر: یقبل بعد الحد لا قبله انتھی. 2 


۔)٥٣٥٠٢١/٥٢( (فتح الباريی)‎ (١) 


اواب القَهَادّات .ے.-.-ں-ے-ے- ے ے_-۔- ے صص-ے-.ے_ےے_-_-۔- ے- ےت _ے._ے ے ےے._. سہے۔ ۹ "5۵۰۷ 


و ذِي غِمر لَِحَتَةِ 7 مَجَرب شَهادي عامس جط قاع دطئمی صغوسص 2ت2 


قوله:(ولا ذي غمر لإحنة ولاأخیہ)!''وعلی الوجھین فاللام متعلق بالغمر 
< قال ابن رشد''': سبب الخلاف ھل یعود الاستثناء فی قوله تعالی: ٭فاجلدوھر تمنزین جلاۃٗ 
لقاع ہمہ ابد وَأوايک هُم اش ٭ للا ايَتَاوَا مو هَلِكَ 4 الَیة النور: ٤‏ -٥]ء‏ إلی 
أقرب مذکور إليه و علی الجملة إلا ما خصصۂہ الإجماع؛ وھو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحدء انتھی۔ 
قال العیني''': شھادته لا تقبل أبداً عند الحنفیة لأن رد الشھادۃ من تتمة الحد لأنه پصلح 
جزاء فیکون مشاركاً لااول في کونە حذًاء وقولہ: لإمَأولتَكَ هُمْالتَيقوَ 4 لا یصلح جزاء؛ 
لانه لیس بخطاب للائمة بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذفین؛ فلا یصلح ان یکون من 
تمام الحدہ لأنه کلام مبتدأعلی سبیل الاستثناف منقطع عما قبله لعدم صحة عطفه علی ما 
سبق؛ لأن قوله: لوَأَولَيِكَ هُمْاَلتَيهويَ 4 جملة إخباریة لیس بخطاب للأئمة وما قبله جملة 
إنشائیة خطاب للائم وکذا قوله: ٭ولَانَقْلوا 4 جملة إنشائیة خطاب للائمةء فیصلح أن 
یکون عطفاً علی قولہ: مد ۹ء والشافعي قطع فولہ: لولَالَقَلر 4 عن قولہ: مہو 4 
مع دلیل الاتصالء وھو کونە جملة إنشائیة صالحة للجزاء مفوضة إلی الأئمة مثل الأولی 
وواصل قولہ: فإوأولهَك مُمْاَلتيشَ ب4 مع قیام دلیل الانفصال وھو کونە جملة اسمیة غیر 
صالحة للجزاءء انتھی۔ 

]١[‏ کلام الشیخ مبني علی النسختین واختلفت نسخ الترمذي في ھذا اللفظء ففي النسخة 
المصریة: اولا ذي غمر لأخیه) وفي النسخ الھندیة: (لإحنة)ء وجمع الشیخ کلتا النسختین 
تعمیما وتوضیحا للمعنی؛ وفي الحواشي الھندیة عن (اللمعات): قوله: (لاإحنة)ء ھکذا 
وقعء والصواب: (ولا ذي غمر لأخیه) بالیاء وقد ذکرہ الدارقطني وصاحب (الغریبین) 
بلفظ یدل علی صحة ھذاء وهھو: إلا ذي غمر لأخيه قلت: أکثر ما روي: اولا ذي غمر علی 
اأُخیه)ء وھو الموافق للقیاس, إلا اأُن یقال: اللام بمعنی علی؛ انتھی. قلت: ولا یحتاج > 


.)٤٤٥٢ / ٤( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
م۔عمدۃ القاري) (۱۳/ ۲۰۷)۔‎ )( 


لا الشھادةء یعنی أن غمرہ لوجەا'' دنیاوي؛ کذلك الإشارۃ فی قوله: ولا ذي غمر 
لأخیه ثابتة إلی أن الغمر لوجه دنیاويء وإلا فالأخوۃ لا تبقی دون ذلك. 


<> إلی تصریف اللام إلی معنی علی في توجیه الشیخء وھو أن یقال: إنه متعلق بالغمرہ نعم یحتاج 
إذا قیل: إنە یتعلق بالشھادة کما لا یخفی؛ والحدیث ذکرہ صاحب (المشکاة) عن الترمذيی 
بلفظ: (علی أخیه) بالیاء. قال القاری!'': أی: قوله: (علی أخیه) أي المسلمء یعني لا تقبل 
شماداعدر علی عدر سراء کان آغام نی السپ آز اجتبّاء وعلی عدا انا قال على آئیسہ 
تلییناً لقلبه وتقبیحاً لصنیعہء انتھی. وما في النسخ الھندیة من قولە: الإحنة) لم یذکر صاحب 
(المجمع) وغیرہ في ھذا اللفظ هذا الحدیث نعم قال في شرح حدیث آخر''': (وفي صدرہ 
إحنة) أي: حقدہ وجمعھا إحن وإحنات: والحنة والحنات لغة فیه وقال المجد'٭: الإحنةق 
بالکسر: الحقدہ والغضب: وقد أحنء کسمع فیھماء والمؤاحنة: المعاداۃء انتھی. 

]١[‏ قال ابن رشد'ٴ': أما اختلافھم في قبول شھادة العدو علی عدوہ فقال مالك والشافعي: لا 
تقبلء وقال أبو حنیفة: تقبلء انتھی. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفیة أنھا لا تقبل بسبب عداوۃ دنیویةء ففي (الکنز)''': والعدو 
ِن کانت عداوۃ دنیویة أي: لا تقبل شھادتہء قال الزیلعی علی (الکنز): لأن المعاداۃ لأجل 
الدنیا حرام فمن ارتکبھا ایی اترك فلت ا قافالت اتل لأتھا 
من التدین فتدل علی قوۃ دینە وعدالتہء وھذا لأن المعاداۃ قد تکون واجبة بأن رأی فيه منکرا 
شرعاٌء ولم ینته بنھیەہ والذي یوضح ھذا المعنی أن المسلمین مجمعون علی قبول شھادةۃ 
المسلم علی الکافرہ والعداوۃ الدینیة قائمة بینھماء انتھی. - 


۔)۳۱٣-‎ ۳١۱٣ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ (١) 

.)٦۸/۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۲). 

.)۲٢۷ / ٤( ا(ہدایة المجتھد)‎ )٤( 

.)۸٦ - ۸۵ /۷( انظر: (البحر الرائق شرح کنز الدقائق)‎ )٥( 


اواب القَهَادّات سپ ےچچے[,‌چکچپچپڈچچچےےچ چچےےےےےٴ ے ےج[ےہےے سے سے :876 


ولا القایع أَمْلَ البَيْتِ لَهُمْ سسسسمأمسٛسسفیوسشسشسست 


قوله: (ولا القائع!'! أُھل ایت لھم) آی؟ الذي منافعھم مشتركة؛ ورد 


شھادته للتھمةء والقانع المنحصر قوته علی أھل بیت: سس ف--صصص مہ 


وھکذا في (البحر)ء ثم قال ابن نجیم: إن المصرح بە في غالب کتب أصحابناء والمشھور 
علی ألسنة فقھائنا ما ذکرہ المصنف من التفصیلء ونقل في (القنیة4: ان العداوۃ بسبب الدنیا 
لا تمنع ما لم یفسق بسببھاء و یجلب منفعةء أو یدفع بھا عن نفسه مضرةء وھو الصحیح 
وعليه الاعتمادہ ثم بسط الکلام علی ذلك: وأجاب عن الحدیث بأنه یمکن حمله علی ما 
إذا کان غیر عدل بدلیل أن الحقد فسق للٹھي عنہء ثم قال: وقد ذکر ابن وھبان تنبیھات 
حسنة لم أُرھا لغیرہہ الأول الذي یقتضیه کلام صاحب (القنیة) و(المبسوط) أنًا إذا قلنا: إِن 
العداوۃ قادحة في الشھادة تکون قادحة في حق جمیع الناس لا في حق العدو فقطء وھو 
الذي یقتضیه الفقهء فإن الفسق لا یتجزاً حتی یکون فاسقا فی حق شخص عللا فی حق 
آخرء انتھی۔ 

وفی (الفتاوی الخیریة): سٹل فی جماعة بینھم وبین شخص عداوۃ دنیویة ھل تقبل 
شھادتھم عليه؟ أجاب لا تقبل شھادتھم عليه للتھمة مطلقاء ولا علی غیرہ حیث کانت 
فسقا؛ لأن الفسق لا یتجزأء ثم ذکر التنبیه الأول المذکور في کلام ابن وھبان وتعقبہ فقال: 
بل الظاھر من کلامھم أن عدم القبول للتھمة لا للفسق؛ ویژؤیدہ ما في کلامھم أن شہادةۃ 
العدو علی عدوہ لا تقبلء فالتقیید بکونە علی عدوہ ینفي ما عداہء انتھی مختصرا۔. 


[1] نی قالی اذ۷'٢:‏ قال المظھر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنی قوت: والمراد به هاھنا 


أن من کان في نفقة أحد کالخادم والتابعء لا تقبل شھادتہ لە لایۃ فا بقھادلالی نہ 
لآن ما حصل من المال للمشھود لە یعود نفعه إلی الشاھد؛ لأنه یأکل من نفقتہء ولذلك 
لا تقیل شھادة من جڑ نفعاً بشھادت إلی ننس کالوالد یشھد:لولد: آو الولد توالدہ آر 
الغریم یشھد بمال للمفلس علی أحدہ وتقبل شھادۃ أحد الزوجین للآخر خلافاً لأبي حنفیة 
وأحمد وتقبل شھادةۃ الاخ لأخیه خلافا لمالك؛ انتھی۔ 7۲ 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۱۰/۷)۔ 


وکذلك الحکم لغیرہ'''ممن منافعھم متحدة مشترکة. 


< قلت: وما حکي من الاختلاف في شھادۃ الزوجین والأخ یأباہ کلام ابن رشد'' 'إذ قال فيی 
شھادة الزوجین أحدھما للآخر: إِن مالکاً ردھا وأبا حنیفة وأجازھا الشافعي وآبو ثورں 
وقال ابن أبي لیلی: تقبل شھادۃ الزوج لزوجه لا شھادتھا لەہ وبە قال النخعيء ومما اتفقوا 
علی إسقاط التھمة فیه شھادۃ الخ لأخيه مالم یدفع بذلك عن نفسه عارعلی ما قال مالكء 
ومالم یکن منقطعاً إلی أأخیه یناله برہ وصلتہ ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزہ انتھی. 
وفي (الھدایة؛'': لا تقبل شھادة أحد الزوجین للآخرہ قال ابن الھمام'': قال الشافعي: 
تقبلء وبقولنا قال مالك وأحمد وقال ابن أبي لیلی والثوري والنخعي: لا تقبل شھادة 
الزوجة لزوجھا؛ لأن لھا حقَا في مال لوجوب نفقتھاء وتقبل شھادته لھا لعدم التھمة انتھی. 
وفی (الھدایة)(' تحت قولہ لا: (ولا الأجیر لمن استأجرہ6: والمراد بالأجیر علی ما قالوا 
انلية الغاس الا سا شی داش ھر راک زلم مقر کم رر سی تر ئل ال 
شھادة للقانع بأھل البیت لھم)ء قال ابن الھمام”*': قال ابو عبید: القانع التابع لأھل البیت 
کالخادم لھمء یعني ویطلب معاشه منھم انتھی۔ 
وفي (الدر المختار)”*: أو التلمیذ الخاص الذي بعد ضرر أستاذہ ضرر نفسه؛ ونفعه نفع 
نفسهہ وھو معنی قولە قَة: ١لا‏ شھادةۃ للقانع بأھل البیت)ء أي: الطالب معاشه منھم؛ من 
القنوع لا من القناعةء انتھی. 

- کما سیأتي التصریح بذلك في کلام الجصاص في (اأحکام القرآن٤ وفی (البدائم)'۷:‎ ]١[ 


.)۲٢١۷ / ٥( (ہدایة المجتھد)‎ )١( 
۔)۱۲٢‎ /۳( (الھدایة)‎ )٢( 
۔)٥٥٤/۷( (فتح القدیر ا‎ (۳( 
۔)۱۲٢‎ /۳( (الھدایة)‎ )٤( 
۔)٥٤٤/۷( (فتح القدیر)‎ )٥( 
.)٦۷۹ /٥( (الدر المختار)‎ )٦( 
۲۷۲)۔‎ /٦( ا؛بدائع الصنائع)‎ )۷( 


اقد‌پاری .۱×۔ہ.ہ۔۔۔۔۔ ‏ ہے ۳٤ہ‏ 
ت ۹ و ٠‏ 7 بب 
تا یی عَریهہ لا کئی هللا مِنْ حَدیثِ یَزیڈ بُن راد اليِمَشْقیَ 


تریۂبُصتف في الخییث: تر ھڈا الحدیث من حییث ار ى! 


ہے 


مِن حخَدِ ا 
ہے 


قوله: (ولا ظنین) إلخء الظنین''' في الولاء لە معنیانء أي: المتھم في ادعائہ 
رم آر غیت کات وی لسر لی نات آر ب قلاق رت کان لہدی لقاعمبا 
في ذلك القول فشھادته غیر مقبولة مطلقاء لما أن الظاھر من حاله لما کان هو الکذب 
ارتفع الآمان من شھادتہء ویحتمل'''أن یکون المراد بقوله: الظنین في الولاء أن المتھم 
فی ولاء قوم أو قرابتھم لا تقبل شھادته لھم خاصة لما لە فی ذلك من التھمة. 
< ومنھا -أي: من الشرائط أن لا یج الشامد إلی نفسه مغنماء ولا یدفع عن نفسه مغرماً 
بشھادتہ لقولە :الا شھادۃ لجار المغنم ولا لدافع المغرم)ء ولآن شھادتہ إذا تضمنت 
معنی النفع أو الدفعء فقد صار متهمّاء ولا شھادة للمتھم علی لسان رسول اللہ يَيُء انتھی. 
[ قال القاري''": وإنما رڈ شھادتہ لأنە ینفي الوثوق عن نفسہەہ وقال المظھر: یعني من قال: أنا 
عتیق فلان وھو کاذب فیه بحیث یتھمه الناس في قوله ویکذبونە؛ لا تقبل شھادتہ؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإثباته لمن لیس بمعتقه کبیرۃہ وراکبھا فاسقء وکذلك الظنین في 
القرابةء وھو الداعی القائل: انا ابن فلان أُو اُخو فلان من النسب والناس یکذہونہ؛ انتھی. 
[] وباعتبار هذا المعنی الثانی قال المصنف: لا نعرف معنی هذا الحدیث: وأما باعتبار المعنی 
الأول فقال صاحب الحاشیة: إنه یجري علی المذاهہب: انتھی. قلت: فالحدیث لا یخالف 
الحنفیة علی کلا معنییه بل ولا الجمھورہ إذ یراد بالقرابة القرابة الکاملةء کما وجھه الشیخ 
علی ما سیأتي في کلامه. 


.)۳۱۲٣ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اوو٘ہصصػىػٌےےحسحےےےسےےےےْ م۴ .٠ے‏ تو و 2ون 

تَف مَعْتَی عَدًا الحَدیثِء وَلَا سخ عِتْدَتًا مِنْ قِبّلِ إِسنَادو 

َالعَمَلّ عِنْدَ أَهْلِ العلم!”' أَنَّ هَهَامَة القریبِ جَایْرَۃً لِقَرَابَيه. 

قوله: (ولا نعرف معنی ھذا الحدیث) ووجه ذلك مخالفتہ لمذھبھم فان 
ھؤلاء یقبلون!''"شہھادة کل قریب لقریبه وأما أصحاب الإمام وتابعوھم فقد حملوا 
الحدیث علی ما هو کامل'''في القرابة الولاد وسلمواعن وصمة مخالفة الحدیثء 
2 ہر کے مق سے ہم ي۶ ج‫ 

ولا یلزم'' تخصیص قولە تعالی: فِوَأَشہِدُهأ دَوَیَ عَدَلِ ینک [الطلاق: ٢]؛‏ لن 
الحدیث بَينَ أن شھادة الولد للوالد والعکس ینافی العدالةء فکأن الحدیث بین فی 
معنی النص أُن العدل من لا یتھم فی خبرہہ وھذا متھم فلم یك عدلاّء فلیس مما 

تناوله النص حتی یلزم تخصیص الکتاب بالسنة. 

]١[‏ قلت: عدم قبول شھادة الوالد لابنه وکذا العکس إجماعي لم یختلف فیه إلا بعض أصحاب 
الظواھر؛ کما تقدم في کلام ابن رشدء والحدیث باعتبار ما وجھه الشیخ لا یخالف أحداً من 
الأئمة ولعل المصنف حمل القرابة علی مطلق القرابة فقال: ولا نعرف معنی الحدیث: وھذا 
کله علی الاحتمال الثاني من احتمالي معنی الظنین وأما علی الأول فھو فسق کما عرفت. 

[] فقد قال صاحب (البدائع)''' بعد ما ذکر عدم قبول شھادةۃ الوالد وإن علا لولدہ وإن سفل 
وکذا العکس: أما سائر القرابات کالاأخ والعم والخال ونحوھم فتقبل شھادةۃ بعضھم 
لبعض لأن ہؤلاء لیس لبعضھم تسلط في مال البعض عرفاً وعادۃ فالتحقوا بالأجانب: 
وکذا تقبل شھادة الوالد من الرضاع لولدہ من الرضاع+ وکذا العکس. 

]٢[‏ جواب عما یرد علی الجمھور أن نفي قبول شھادة الولد لوالدہ وکذا العکس ینافی عموم 
الآیة وأجاب عنه الجصاص في (١‏ أحکام القرآن)''' بوجە آخر فقال: إن قیل: إذا کان 
الشاھد عدلاً فواجب قبول شھادته لھؤلاءء کا تقبل لأجنبي؛ لأأن من کان متھماً في الشھادۃ - 


)١(‏ زاد في نسخة: (فٰی مَدَا). 
)٢(‏ ابدائع الصنائع) /٦(‏ ۲۷۲)۔ 
(٣(‏ ۱ أُحکام القرآن) .)٦٦۸/۱(‏ 


الب ا ٹاہ .۰ ےمد۔->->-_۔___س تحت سے س م808 
َاخْتلفَ أَهْل العلٰم فی هَهَادَۃِ الوَالِد لِلَوَلَيِ وَالوَلدٍ ِب قَلمْ بُجڑ 
أَكتَرأَْلِ اللم كَهَا کلک لسر اقالد لال نتر بش ام العلم: 
ِا گان عَذلاً فَعَمَادۂ الوالِد لِلوَل جَاوزڈہ رَكذَلِكَ هَيَاَۂ الوَلَد للوَالِدِه وََمْ 
يَخْتَلِقُوا کہ الأُخ لأخیه أَنَها کات کش کَهَادَةْ گل ةَ قریب لِفراييه 
َقَال القَافعیٔ: لا تجُوژ کَيَادۂ الّجُل عَلَّی الاَکَر وَإِنْ كَانَ عَنلاً نَا کان 
گت عَتَاؤَةٌ ونب إِلّی حَییثِ عَبْد الرِحْمنِ الْرج عَ اللَِیْ کل 
کات لا تجورٌ مھ 8 اس وھ ہس کات کتاتھ ارت کی 


ا 


وہ د اچ سی سو 


846 ےل لتا حَد حمید بُن مَسُعَنَة تا پشز بن الَحُقَضَّلِ عَن 


راو خق عاہ لن ار یلرک خ ئآ 7 سُول اللہ پل قَال: 


(الا أَخْبرُ کرات انان ,0۴ قالوا: .7ر سُول اللہ قَال: (الإِشضْرَاك باللهہ 
ات سے اور قَالَ: قَمَا َال رَسُول اللہ لئ 


> لابنە ہما لیس بحق لە فجائز عليه مثل هذہ التھمة للأجنبي؛ قیل لە: لیست التھمة المانعة 
من قبول شھادته لابنه ولأبیه تھمة فسق ولا کذب: وإنما التھمة فیه من قبیل أنه یصیر فیھا 
بمعنی المدعي لنفسہ ألا تری أن أحداً من الناس وإن ظھرت أمانتہ وصحت عدالته لا 
یجوز أن یکون مصدقاً فیما یدعیه لنفسہہ لا علی جھة تکذیبه ولکن من جھة أن کل مدّع 
لنفسه فدعواہ غیر ثابتة إلا ببینة تشھد لە بھا؟ فالشامد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بیناء 
وکذلك قال أصحابنا: إِن کل شامد یجر بشھادته إلی نفسه مغنماً و یدفع بھاعن نفسه - 


[۲۲۹۹] تقدم تخریجه في: ۱۹۰۱۔ 


سے --ے۔ ۔ےے کےےستسسشتم .3012 
و و و سے 28ر" 
ھذا حدِیث صجیح 


ہہھ )۲ 


٠۔حَتَتاأَحْمد‏ بن مَنیج؛ کا مَروَانُ بُنْ مُعَاوِیَة عَنْ سُغفَيَانَ بُي 


کو گر کی کس بن فَصَالة عَنْ ین بن خریٔمء أَنّ التييٌ لا قامَ 
جا الہ تا ناش تع کَهَادَة الژُور لِفُراگا باللهاء سمؤشو سس 


ترلہ: (عدلے فھافۃ الرور [ھراکا رالف) لا خفاء آن المععاطفین لا بد لہما 
من الشرکة فی وصف وإن اختلفا فی آخرہ کما ہو مبین في البلاغة بأوضح بیانء 
وعلی ھذا فلا بد من الوصف المشترك في ھذین حتی یصح عطف أحدھما'''علی 
الآخر وھو الا شتراك في کونھما کذباء وإن کان موجب أحدھما أشدً من الآخں 
فقوله: (عدلت) لا یستلزم التکافؤ من کل وجه. 


< مغرماً فغیر مقبول الشھادۃ؛ لأنه حینئذ یقوم مقام المدعي؛ والمدعي لا یجوز أن یکون 
شامداً فیما یدعیهء ثم استشھد علی ذلك بشھادة خزیمة في قصة بیع الأعرابي مع أنه لا 
اأحد من الناس اصدق من نبي الله و إذ دلت الاعلام المعجزۃ علی أنه لا یقول إلا حقاء 
وأن الکذب غیر جائز عليهء انتھی. 

]٦[‏ ئ: فی الایة الکریمةء وکأنه أشار بذلك إلی أن قولە ٌَُ: (عدلت شھادة الزوراء مستنبط 
بن الا الفرفة تا الو نال الرازی لی لالضو الکیں ارات اجم اٹراےرنرل 
الزور فی سلك واحد لن الشرك من باب الزور؛ لن المشرك زاعم ان الوٹن تحق لە 
العبادةء فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التی هي رأس الزورہ واجتنبوا قول الزور کله؛ 
انتھی. وقال القاري'ٴ': أی: جعلت الشھادة الکاذبة مماثلة لامٍإشراك باللہ في الإئم؛ للأن - 


.۱۷ ۸ حم: ٤/۱۷۸ء تحفة:‎ ]۲۳۰۰٢[ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف): (حسن صحیح)ء وزاد فی نسخة: (وفي الباب عن عبد الله بن عمر. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ مَا جَاءَ فی كَُهَادَِ الزورِا. 

(۳) (التفسیر الکبیر) (۲۳/ .)۲٢۳‏ 

۔)۳۱٣/۷( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤٤ 


قب الق اق ۔ہ۹ .۱ے..م.۔.۔۔۔۔ 6۹ 
ثُغٌ قَرَأ رَسُول الله لؤ لک نے یر اله وین وََجْک و توف اور ٭ 
. اتا 

کا حَيِيثٌ لِنَمَا تَمْرفَةُ مِنْ حَدیثِ مُفْيَانَ بی زَيَایٍ وَقَد اخْکَلَفُوا فی 
رِوَاية يَة هدًا ہج بُن زِيّايٴ وَلَا و کو مات 


مِنَ النَبيْ وك ...' 


پ 0ز 
٢‏ ٭ھ- خدگتا َال 7 ِنْ عَبْد الأَغْلَی مم ا بْنْ فُصَیْ ٤‏ عَني 


الأعَ تج عن لین غذرف عق جلال نی تاب عق رای ضر 
ڈال نف نول الک خول: مسسیٗ‪ موسسححٔمہمفمشممسس تہ 
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قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزید توکید حیث کرر أمر 
الاجتنابء ولم یذکرہ تبعاً لما قبله. 


- الشرك کذب علی اللہ تعالی ہما لا یجوزں وشھادة الزور کذب علی العبد ہما لا یجوز 
وکلاھما غیر واقع في الواقعء انتھی. 


[٦٣]تقدم‏ تخریجه فيی: .۲۲٢٢‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: 
ٔ۲ حَدكَتَا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي حَدَكَتَا مُحَمَدُ بْنْ عَبَبْیٍ 7 غُیَيْي عَدَنَتَا مُفَيَان وَهُو ابْنْ زَيَاد 
الْحْضْفْری عَن بی عَن خبیب بن النعْمَانِ لافیق غن خرن ژن قاویان دی 
ار 2040 خی نت ٤‏ الضٔبٔج لها اْصَرف قامَ قاِناء قَقال: غُیلَث فَهَاتۂ الژور 
پالقرك پالله گلا مَرَاتِء ثُمٌ گلا هَذِہ الا ية ٭وا تس 2 ت اق الو لی آخرِالایَة 
قَال آک فیک کا علیی أُصَعٌ وَغْرَیْمْ بن قَاِلب لَه صْخْبَلّہ وَقَد رَوی عَن النَیْ لة 


کے ھی سو وو ئا 


)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: لبَابّ مِنْها. 


2. 


8 سے الکواٹ ات 
یر الّایں زی ثٌُالَدِين مو ؛ث الّدِيَ مَلنهُمْ دش و ےر ۷ 


4ں 


مِنْ بَعْدِهِمْ یَتَسَتَنُونَ وَیْحِبُونَ اليمَنَ يْعْظونَ القَهَادَة قَبْل أَنْ هُسْألوهَا. 
قوله: (ثلائاً) أی: کرر الفقرۃ المذکورة ثلاثاً. 


قوله: (ثم الذین یلونھم) في بعض النسخ مرتینء وفي البعض الآخر ذکرہ 
ثلائاء ومآلھما' "بعد ذکر الراوی مس سس سح 


]١[‏ یعني لما ذکر الراوي لفظ ٢ثلااً)‏ بالتصریح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فیھا هذہ 
الجملة مرتین علی الاختصاص ولا یکون بین النسختین تضادہ وقد أخرج البخاري''' من 
حدیث عمران : قال رسول اللہ قَُ: (خیر أمتي قرني: ٹ ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین یلونھماء 
قال عمران: فلا أدري أذکر بعد قرنه قرنین أو ثلائة؟ 
قال الحافظ'': وقع مثل ھذا الشك فيی حدیث ابن مسعود وأبي ھریرۃ عند مسلمء وفي 
حدیث بریدة عند اأُحمد وجاء ذ في آکثر الطرق بغیر شك؛ منھاعن النعمان بن بشیر عند أحمد 
وٹ مالاتصدد بت کی مات لالہ ط۷ا ورك اف آپ الع اتللقر للی 
نا فیەء ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع في روایة الطبراني وسمّویە ما یفسر بە هذا السؤالء وھو 
ما أخرجاہ من طریق بلال بن سعد بن تمیم عن أبيە قال: قلت: یا رسول اللہ قُ أيّ الناس 
خیر؟ قال: ( انا وقرني)ء فذکر مثلهء وللطیالسی من حدیث عمر رفعه: اخیر أمتي القرن الذي 
نا منھمء ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع فی حدیث جعدة بن ھبیرة عند ابن أبي شیبة والطبراني 
إثبات القرن الرابع ولفظه: اخیر الناس قرني؛ ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین 
یلونھم؛ ثم الآخرون أُردأ)ء ورجاله ثقات: إلا أن جعدة مختلف في صجبتہ؛ انتھی. 
واقتضی الحدیث أن یکون الصحابة أأفضل من التابعین؛ والتابعون أفضل من أَتباع التابعینء 
لکن هل ھذہ الأفضلیة بالنسبة إلی المجموع آو الأفراد؟ محل بحث: وإلی الثاني نحا - 


دا 


() زاد فی نسخة: لاثم الذین یلونھم). 
(٢‏ (صحیح البخاري) .)۳٦٣٣(‏ 
۳"( (فتح الباريی) (۷/۷)۔ 


اث اقیاان ..._...سس س۔۔ہ۔ے 6:۹ 
لد رڈ ےہ ۱ے شس ٤ے‏ بب ٥‏ و 
را یھو ناو فی مو ے ا لے 2پ لی یے ظا 
وَاصحَابً الاعَمَشِ إِنَمَا رَوَوا عَنِ الاعَمَشِںء عَنْ ھِلالِ بن َسَافِء عَنْ 

وی مخ لا و۔ ٥‏ 
دہ عو 22 ال ہے او وو ےر ا کر کے ا 009 ا 
یت ا 7 ِ- ۰ 7 2 89ھ پش لا کے 
ابٔن مَسَافٍء عَنْ عِمْرَانَ بْني حَصَیْنء عَنِ التبی 8ل تَحْوَهُ وَهَدا اصَخ مِنْ 
ہي ئے ۓِِ نی 2 
:7 الا اہ 
حَدِیثِ مُحَمّد بن فضَیْل. 
فص مار تسپ _ رو ٢ه‏ ۹ ”ھی پ پر ہے یھە ۶و 
وَمعتی ھذا الِحَدِیثِ عند بَعضِ اھل اليلم یعطِون القُھاده قبّل ان 
کو ۔ے یں و یو ا کے 
نا ا ئل کاڈ کین معمعمسسسمہ سمسسسجست 


قرلہ: فثلاثاء وآحد5۹. 


<> الجمھور والأول قول ابن عبد البر قاله الحافظ وسیأتي تمام کلامه في أبواب الأمثال تحت 
قولە َِ: (مثل أمتی مثل المطر)ء الحدیث: وفی أبواب المناقب تحت حدیث القرون. 

[] وھي خیریة القرن الثالث بعد قرنە ُء وعلی ھذا فالحدیث یخالف الأحادیث التي ورد فیھا 
بعد القرنین: اثم یفشو الکذب)ء ومقتضاھا فشو الکذب ونحوہ في القرن الثالث؛ وجمع 
بینھما فی (الڑرشاد الرضی) بأن الخیریة والشریة إضافیتانء فالقرن الثالث بعد قرنہ ا شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقتء وخیر باعتبار القرون الاتیة. 
قلت: ویؤیدہ ما في (المشکاة)''' بروایة البخاري عن انس مرفوعاً: ١لا‏ یأتی علیکم زمان 
إلا الذي بعدہ أشر''' منهاء قال القاري''': وفي الجامع عن نس مرفوعاً بلفظ: الا یأتي 
علیکم عام ولا یوم إلا والذي بعدہ شر منه)ء رواہ أحمد والبخاري والنسائي؛ وفي (الکبیر) 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: اما من عام إلا ینقص الخیر فی ویزید الشرء انتھی. 


.)٢٣٥۹٢۲( (مشکاة المصابیح)‎ (١) 
ھکذابالألف فی (المشکاة)ء وفی (المرقاۃ۱۰(4/ ۱۹۰): قال القاضي: آخیر وأشر أصلان‎ )٢( 
متروکان لا یکاد یستعملان إِلا نادرء وإنما المتعارف في التفضیل خیر وشرء انتھی. (ز).‎ 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ٠۷‏ 


ً6 
یَقُولّ: وَفْهَدُ أَحَثمُمْ مِنْ عَيْرأَنْ مُسْتَمْهَتَ وَتَيَانُ مَدا فی: 
٣-۔‏ حخویثِ غُمَر بن الحَطّابء عَنِ اللَبيْ قل قَال: اخَیْرُ النَّایں 
و لآ لیو زا تل لیخ ار ئا پنثر الکَزت علی تلود 
الّجُل وَلا هُمْکَمْهَدُ وَيَخْلِف الرَجْل وَلَا هُمُتَحْلَفٌ). 
وتثتی كییث اَی ول قال: دکیز الڈھتاء لی : ۱ 
0-2,- می علی الكیٰہ' کی ےق مھا 0 مْكَيْعَ 


5 
اور 
١ہ‏ 

5 
٤ 
ہ‎ 
8 


قوله: (وبیان ھذا فی حدیث عمر) حیث ذکر الشھادة بعد'٢‏ ذکر فشو 
الکذب فکانت کذہاً. 
]١[‏ وجعل الإشھاد غایة لفشو الکذب: إذ قال: (ثم یفشو الکذب حتی یشھد الرجل) فکأن 
الکذب یترتب علی الوإشھاد. 


جاد 3 جاد 


اوا اروا کے 





٥ك‎ 


5 1 کی 


لیم 
٦-آَيْوَابُ‏ الؤّهْد عَنْ رَسُولِ اللہ کل 


ہہھ ت 


۲۳٣٤‏ ھا صَفے عَب اللہ وَمَُيْد بی تَضْر قال صَالِخ: کت 
وَقَال سُوَيْدَ: ٣ي‏ ئ8 الْْبَارَكء عَنْ عَبْد الله ہي سَعید ہي أَيي لی 
عَن أَبيدہ عنِ ابْن عبّایں قال: "0 لہ لا ايْعْمَتَانِ وھ مَغْبُون فِيهعَا گٹیرُ 
یڈ التاین الےِحَ وَالقَرَا غا. 


٦-أبواب‏ الزھد*' عن رسول اللہ 


لدینھم فکان ذلك خسرانا لدنیاھم وآخرتھم. 

[] قال العینی'"': إما مشتق من الغبن بسکون الباء وھو النقص في البیعء وإما من الغبن بفتح 
الباء وھو النقص في الرأيء فکأنه قال: هذان الأمران إذا لم یستعملا فیما ینبغي فقد غبن 
صاحبھما فیھماء أي: باعھما ببخس آو لیس لە رأي في ذلك البتةء وقال الحافظ''ٗ': قال - 


.۔٤٣٦٥٥ ۲ء جہ: ٤۷١٦ء حم: ۱ء تحفة:‎ ::ٌ]۰ ٤ 

.٤ساّنلا زاد في بعض النسخ: لبَابٌ: الصّحَُ وَالقََاغٌ ِعْمَتَانِ مَفْبُونَ یکا یر مِنَ‎ )١( 

("٢)‏ فی (العرف الشذي) /٤(‏ ۱۷): الزھد في الدنیا الرغبة عن الدنیاء وقالوا: إِن ذرۃ من الزھد 
خیر من عبادة الثقلینء والعبادۃ شيء وجودي پشتھرہ والورع شيء عدمي بحتمل. 

(۳) (عمدہ القاريی) (۳۱/۲۳)۔. 

63 (فتح الباريی) (۱۱/ ۰۳۰) 


٤‏ -۔۔۔- ہس الکو الڈتزی 
حَدَنَنَا مُحَمَدُ جن بَفَارٍ تا يَحْبَ بن مُعییء گتا عَبْدُ الله بن مُعید بُن 
أَيي نیہ عَنْ أييهہ عَن ان عَبًایں؛ عَن التًبى للا تَحوه 
فی البّاب عَنْ أَئّیں بن مَاللٍِ۔ 


بے می ے و ہی 2 
و 


وَرَوَاہ نے ہے مہ ٭ 


سے و و سی رت سر ےت 
تَعْضْهُمْ عَنْ عَبُد اللہ بن مَعید بن أبی ھِئی۔ 
لاگ 


اآبن الجوزی: قد یکؤن الانسان صححبحاً ولا یکون متفرغاً لشعله بالمعاش: وق یکون 
مستغنیاً ولا یکون صحبحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الکسل عن الطاعة فھو المغبونء وتمام 
ذلك أن الدنیا مزرعة الآخرةء وفیھا التجارۃ التي یظھر ربحھا في الآخرةء فمن استعمل 
فراغہ وصحتہ في طاعة اللہ فھو المغبوطء ومن استعملھما فی معصیة الله فھو المغبون؛ 
لأن الفراغ یعقبه الشغلء والصحة یعقبھا السقم ولو لم یکن إلا الھرم. 
وقال الطیبي''': ضرب النبي قُ للمکلف مثلّا بالتاجر الذي لە رأس مال فھو یبتغي الربح 
سوہ ما میں سر یی 
أ ا وی 0 مال ا یا جاملہ لس بیع خوری الاقار لآغرہ 
چم تو ا ملا لعل مرن ٌرينعَلَا پالم 4 الّیات [الصف: ٠۰‏ انتھی۔ 
وقال القاری' "' قولہ: الصحةوالفراغ آی: صحةالبدن[والقوۃ ة الکسبیة]وفراغ الخاطر بحصول 
الأمن ووصول کفایة الأمنیة والمعنی لا عرف قدر ھاتین النعمتین کثیر من الناس حیث لا 
یکسبون فیھما من الأعمال کفایة مایحتاجون إليه في معادھم فیندمون علی تضییع أعمارھم عند 
زوالھا ولا ینفعھم الندمء قال تعالی : 'طَيِكَيَومالعَابِن ب4 [التغابن:۹]ء انتھی. ثم ما ذکر المصنف - 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ منِ انّقَی الْمَحَارمَ هو أَعبَةالنَ٘س؛. 

(۲) (شرح الطیبي)؛ (۱/۱۰ ۳۲۷). 

۔)۳٣٣۹‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٣۳( 


ایب اد .۔_--_-_- أ۔ اأہ۔-۔-۔-۔--- س یس 6٠٢:‏ 
۵ے جخدگتا بضْربْنُ هِلالِ الصَوَافء تا جَعْقَریْنْ مُلَيْمَانَ عَن أَبي 
تار ع٠‏ عَنِ الكَسّن؛ عن ای خر ان قَال رَسُول الله 4: ۳-0 
ڈور اگکرعات ال و اریت رک ہمقل و مت ا 


قوله: (فیعمل بھن أُو یعلم) إلخء قد کانت!'' الأوائل من الصحابة والتابعین 
یظن آکثرھم آن العلم لماکانت غایته هو العمل لا ینبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليهء وإلا فکان علمه عليه لا لەء والحق خلافه؛ کما هو مصرح فی ھذا الحدیث. 


فعلم أن العلم کما أن غایته عمل العالم کذلك غایته''' تعلیم العالم لمن 
یعملء ولذلك قال أبو ھریرة: أنا یا رسول اللہ؛ جمٔم-مس يیجھےھمدمڈومج‫ھشسسمسس 


< من الاختلاف في رفعہ ووقفه ذکرہ الحافظ بنوع من التفصیل, فارجع إليه لو ششت!'' 

١[‏ ولعل ذلك لما ورد من شدۃ عذاب العالم الذي لا یعملء فقد ورد: ١إن‏ أشد الناس عذابا 
یوم القیامة عالم لم ینفعه الله بعلمه)ء وعنە كة قال: ١لا‏ یکون المرء عالما حتی یکون بعلمه 
عاملكًاء وقد روي عن عمر موقوفاً: إِن أخوف ما أأخاف علی ھذہ الأمة المنافق العلیم؛ 
فقالوا: وکیف یکون منافقاً علیماً؟ قال: علیم اللسان جاھل القلب والعملء وقال الحسن: 
لاتکن ممن یجمع علم العلماء وطرائف الفقھاء ویجري في العمل مجری السفھاء وغیر 
ذلك من الروایات والاآثار التي ذکرھا صاحب (الإحیاءا'''. 

٤[‏ قال الطیبي'۳': (أو) , بمعنی الواو کما في قوله تعالی: ٭عد9ا أُؤندرا 4 [المرسلات: ٦]ء‏ قال 
القاري'ٴ': والظاھر أن (أو؛ في الایة للتنویعء کما أشار إليه البیضاوي؛ ویمکن أن یکون 
(اُوا في الحدیث بمعنی (بل) إشارۃ إلی الترقي من مرتبة الکمال إلی منصة التکمیلء علی 
أن کونھا للتنویع له وجه وجیەہ وتنبيه [نبیه] علی أن العاجز عن فعله قد یکون باعثاً لغیرہ 
علی مثله کقوله: (فرب حامل فقه إلی من هو أفقه منه۱ء انتھی. 


.۱۲۲١۷ حم: ۲/ ۳۱۰ء تحفة:‎ ]٥٢۰٣٥[ 
۸۱ ۱( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)٤۹/۱( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )٢( 
“۰۰۸۸۱ ٠( (شرح الطیبي)؛‎ (۳( 
۔)۳٦۷‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۰٠.3‏ -ض-۱ -- ےس سس ۰ -۔ سے 0وی 
فک آتا وا ککرل اللہ لد ببدی كَعَد یکا کل ۷ اغ ا َكَارم8 ٥‏ 


7ئ 7 


لأنه قد علم!'' أني لو لم أعمل بھا لعلمته الناس العاملین. 

قوله: (اتق المحارم تن أعبد الناس) فإن!'' دفع الضرر أھم من جلب 
النفعء ولا یشق علی النفس فعل الحسنات کما یشق عليه ترك السیثات؛ وأیضا 
فالمنھیات إذا تھیأت أسبابھا فالامتناع عنھا لا یبقی ترک حتی لا یثاب عليهء بل 
الامتناع عنھا حینئذ کف النفس وھو طاعة یثاب المرء علیھاء کما ھو''' مبسوط في 
کتب أصحابنا الحنفیة. 


٦[‏ ئي: علی سبیل التنزل والتسلیم وإلا فشدة اجتھادہ تقتضي أنە راد العمل والتعلیم کلیھما. 

٤[‏ ومال القاري إلی أن لفظ المحارم عام للماأمورات والمنھیات: إذ قال''': (اتق المحارم) 
شاملة لجمیع المحرمات من فعل المنھیات وترك المأمورات: (تکن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة أأفضل من الخروج عن عھدة الفرائض؛ وعوام الناس یترکونھا ویعتنون بکثرۃ النوافل 
فیضیعون الأصولء ویقومون بالفضائلء فربما یکون علی شخص قضاء صلاة ویغفل عن 
أداھاء ویطلب علماً أو یجتھد عملاً فی طواف وعبادات نفلء انتھی. قلت: وأما علی 
توجیه اکم خی کرت آمد لان آ کا اعتاد الأشق وهو ترك المحارمء فبالاأولی ان 
یعتاد اھتمام الواجبات لأنھا أپسر. 

[] قال صاحب (التلویح)''': إِن ترك الحرام مما لا یثاب عليه ولا یعاقبء واعترض عليه بأنه 
واجب؛ والواجب یثاب عليه وفيی التنزیل: ٭ڑوآما من حَاف مقام ریے۔ وَتَھی اتسس عَن اُھوک 4 
الاّیة [النازعات: ٤٥]ء‏ والجواب أن المثاب عليه فعل الواجب: لا عدم مباشرة الحرام وإلا 
لکان لکل أحد في کل لحظة مثوبات کثیرۃ بحسب کل حرام لا یصدر عنە ونھي النفس 
کفھا عن الحرامء وو من قبیل فعل الواجب؛ ولا نزاع في أن ترك الحرام بمعنی کف 
النفس عنه عند تھیئ الاأسباب ومیلان النفس إليه مما یثاب عليهء انتھی. 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۰۷)۔ 
)٢(‏ انظر: (شرح التلویح علی التوضیح) (۱۸/۱). 


2 
۲۔۶ و ۰> 
اواب اعد ٠-ےس‏ رس سے سس ےہ ہہ ۵۵۹۷ 


--- 


زازش بعاقت اش لَك سفن آغی التایں :خی ور لی کا رَِ تَنْ مُوْمِنَاء 


قوله: (وارض ہما قسم اللہ) إلخء ووجە'ٗالغنی في ذلك ظاھر لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله لە لا یتعب نفسە في تحصیل المزید عليهء ولا یطمع أحداً حتی 
یترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلی جارك) إلخ وجه المناسبة'' بین الإحسان إلی الجار 
وبین الڑیمان أن الإحسان إليه یکون مخفیًا فی العادۃ حتی لا یعلم بذلك غیرہ إلا 
أقل قلیلء کما أن الإیمان عقد قلبي لا یطلع عليه إلا أقل قلیلء بخلاف الإحسان!٣'‏ 
إلی عامة المؤمنین فإنه أمر ظاھرء فکان ذلك إصلاح ظاھرہ مس 


[] وقد ورد في الصحیحین وغیرھما بروایة أبي ھریرۃ مرفوعاً: الیس الغنی عن کثرۃ العرض؛ 
ولکن الغنی غنی النفس). قال القاري'': أي: الغنی الحقیقي غنی النفس عن المخلوق؛ 
والمعنی أن الغنی الحقیقی هو قناعة النفس بما أعطاہ المولی؛ والتجنب عن الحرص في 
الدنیاء فمن کان قلبه حریصاً علی جمع المال فھو فقیر في الحقیقة لأنه محتاج إلی طلب 
الزیادۃء ومن کان لە قلب قانع بالقوت راضِ بعطیة مالك الملك؛ فھو غني بقلبه مستغن 
عن الغیر بربە سواء یکون في یدہ مال أو لاء إذ لا یطلب الزیادۃ وسأل شخص السید 
با الحسن الشاذلي عن الکیمیاء فقال: کلمتانء اطرح الخلق عن نظركء واقطع طمعك 
عن الله ان یعطیيك غیر ما قسم لكء وقال السید عبد القادر الجیلي: اعلم أن القسم لا 
یفوتك بترك الطلب؛ وما لیس بقسم لا تناله بحرصك في الطلب؛ فاصبر والزم الحال. 

]٢[‏ وقد ورد من قولہ قا: الا یؤمن أحدکم حتی یأمن جارہ بوائقه) أي: شرورہ وغوائله کذا 
فی (المرقاۃ)'''. 

[] لعل الشیخ عبر المحبة بلفظ الإحسان إشارۃ إلی أن المعتبر هو المحبة التي یترتب علیھا 
شیء من الثمرة الظاھرة أو الباطنة. 


.)۳٦٣ /۹( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۳٦۷‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۸ -- ےممم۔کیىیپہثۃہ ے ےہ الکو الڈتزی 
ہیں ھی ہے یھ و یکا ہت ا ول کپ ہے ب8 پ تح ہے 
اجب لِلّایں مَا ثحب لتق تعن مُسْیمَہ ولا تیر الطَّحِلك قَإنَ گثرۃ 
سے ٥‏ 

الضٌحبِ ثُمیث القلبُ). 


ض۴ 
8 


كت خریگ خریۓۃ لا کٹر 
تا ِنْ اَی هُرَیْرَ میا ھگڈا رق عَنْ أَيْتِه وك بن 
غاب زعلي ذی ززیۃقال'' لم تنس الس من آي مرنرة وززی آنو 
غَُمْدَة التَّاجٔء عَنِ الْحَسَن هَذَا الحَییک قلھ وَلَع بَڈگز فیه عَن أبي 
مُرَْرقہ عَن الین پا 


فرتب!' عليه السلامة وفرق آخر وھو أُن الاحسان إلی الجیران أشد نسبة 
إلی الإحسان إلی سائر الإخوانء وذلك لما یقع في العادة من مشاجرات بین 
المتجاورین ومنازعات: فلا تکاد النفس تسمح بالإحسان إلیھم إلا بعد مکابدات 
من مخالفة هوی النفس فکان أشد عليه فلذلك جعل آمارۃ علی الإیمانء فإن لە 
تفوقاً علی الإسلامء بخلاف الإحسان إلی غیرھم فإنه لا یکون بھذہ المثابة فکان 
دلیلاً علی إسلام المحسن. 

تر تھہف الظلب) تالہ؟؟ الصضحك لاکن الا عد مسرہ ری لمح 
إلی مسرۃ الدنیا سبیلء وبین یدیه من المفزعات غیر قلیل. 
]١[‏ وقد ورد: (المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ). 


[ قال القاريی''؟: (کثرۃ الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت: (تمیت القلب) إن 
کان حًاء ویزداد اسودادًا إن کان میتاً۔ 


ًَ 4 


إِلَّا یخ حَییبِ جغتر بن مُلَيْتَاتَ 


() في نسخخة: (قالوا). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/۹٦۳)۔‏ 


توافت |ل یل -_-_-_-_--_-_مس-_-_٠>_>-_-_-_-_-_-_-_سے‏ ےس سک سے  ً‏ لے لے تے ۵۹4| 


1> وت کاعاوقی ا5ت رائفکل 
پر2 میں جو رر رہ کی و تو ڑا .تھا سی و س0 ح٥ً‌‏ یں ٹا 
-٦‏ حخَدَثنا ابو مصعب؛ عَنْ محرزِ بنِ ھَارُون؛ عَنْ عَبد الرْحمَنِ 
کاو ہے و قا خسض 2ے ۔ 1 7 ہہ وس - گے و وع 
الاغرّج عَنْ آپی هُرَیْ 3 ان ول الله ِا قال: ۷َادِرُوا بالاعمَالِ''' سَبْعَا 
سآ اس و پر یں کے سو وه ٦‏ 2 وی وو سڈ ا عون 2ئ"( 
ً توق ٥‏ 7 207 یت ا ا 5 2 و نی ا 270--0 
اؤْمَوّت مھت آر الدحّال فَقَر غایب بُلَتَظَر آور الِمَاعَة فَالِمَاعَة اُدھی 
>2 م(۲) 
وَام را : 
0٭ 2.۰ و اج او زی رک ی الكٌگْء ئے و 
ھا یدھم ںا جس .مین جیا جر ہی فریرہ؟ 
7 شی ار ون .سی وق ھا و سی سو کا سے وخ ۔ سے اھ حر ج ہے گ 
کنرغ 7 00,۵0 ا ا 1 عم ویش ای وا سے ا 
الَقبْرِيٌء عَنْ أبی هُرَیٍ غَن الب گا تَحو هدا. 


۲ کات ما شاف ذک ایت 


۷ -_ حخَدگتا مَحَمْود بن غَیْلانَ ٹا القضل بْنُ مَوسّی: عَنْ محمد 
ابٔن عَمُروہ عَنْ آبی سَلَمَةَ عَنْ آبی هُرَیْرَة قال: قال رَسُول ال یا ٤‏ 2ہو و6 


]۲۳۰٣٢[‏ طس: ۹۸٤۸ء‏ هب: ۱۰۰۸۸ء تحفة: ۱۳۹۵۱۔. 

[/۲۳۰۷]ن: ۱۸۲۰ء جہ: ۸٤٢٣ء‏ حم: ۲۹۲/۲۔. 

)١(‏ قال الطیبي (۱۱/ :)۳٣٣‏ أي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحة واھتموا 
بھا قبل نزولھا۔ 

)٢(‏ قال القاري (۸/ :)۳۲٣٣‏ فالمعنی أن الرجل في الدنیا ینتظر إحدی الحالات المذکورةء 
فالسعید من انتھز الفرصةء واغتنم المُكَتةَ واشتغل بأداء مفترضه ومسنونہ قبل حلول 
رمسه وھذہ موعظة بلیغة وتذکرۃ بالغة. 


وپ سے سے ےس تح م60 5ر( 
ا گیزوا ذِگرمَاؤم"۷' اللَّّاتِ؛ يَعنِي الََوْتَ 


سے جج اس 2 2 سے سے ڑا 


نو 


٤ 
وَفي البّاب عَن ابی سُعیدِ.‎ 


۰۸ کی میں ہو سی ں۲ 
2 0820 مَْل عُفمَانَ قال: کان عَثْمَان إِذا وف 


ۓِ 


دہ : عر یں لِحيته فَقِيل لَهُ 5 کا لا رفرتادی 
وتبےہ 7 ےم کے إِن 2 رَسُولَ الله قلُ قَال: ِنَ 28 
تار ال پوھکور وی ***ت0 


یلد قال: وقال ر رَسُولّ اللہ و (مَا رَأَیْثُ مَنْظرا قَظٌ إِلَّا القبْرأَنْكِمُ من 
[۳ ۔ یاٹت] 
قوله: (وإِن لم ینج منه فما بعدہ اُشد منه) هذا مشکل فإن کل ما آصاب[١؟‏ 
المؤژمن من المکارہ ور سومسو سپ مممکیکہمرسسوعیم مپاممجموعت 
[ ففي (المشکاة) بروایة الصحیحین''' عن أبي ھریرۃ وأبي سعید عن النبي َلُ قال: (ما - 


[۲۳۰۸]خ: ۷٤۳٣ء‏ تحفة: ۹۸۳۹. 

)١(‏ قال القاري (۳/ :)۱٦١‏ بالذال المعجمة أي: قاطعھاء وفی نسخة بالمھملة أي: کاسرھاء 
قال میرك: صحح الشارح الطیبي بالدال المھملة حیث قال: شبه اللذات الفانیة والشھوات 
العاجلة ثم زوالھا ببناء مرتفع ینھدم بصدمات هائلة ثم آمر المنھمك فیھا بذکر الھادم 
لٹلا یستمر علی الرکون إلیھا یشتغل عما یجب عليه من الفرار إلی دار القرارء انتھی. انظر 
(شرح الطیبي) .)۱۳٦٣ /٤(‏ 

7" (صحیح البخاريی) (١٤٦٥ہ)‏ واصحیح مسلم) (۱۷۳٦٥۲)۔‏ 


٠‏ و ۰ء 
ری ..-.-.-8.-ت.-.س-6..ت-._[س اس دی تا ۱ھ“ 
ہے 


ہے > 


مت تَعرفةُ 


چچہچے سوج ہچیچ شر ہوا 
لە لتقلیل ما في خطایاہ بعذاب القبر والجواب!'' آنه حکم الکافر أي: إن لم ینج 


َ یصیب المسلم من نصب ولا وصب ولا ھم ولا حزن, ولا أُذی ولا غم؛ حتی الشوكة 
پشاکھا إلا کفر الله بھا من غطایاءء وب روایۂ الصنحری*۶۷ ایضاء عن ابن مسعود مرفوعاً: 
(ما من مسلم یصیبه اُذی من مرض فما سواہ إلا حط اللہ تعالی بھا سیئاته کما تحط الشجرۃ 
ورقھا)ء وغیر ذلك من النصوص الکثیرۃ في الباب. 

]١[‏ اورد عليه بعض مشایخ الدرس أن ما یصیب في الآخرۃة لا یکون کفارۃ ویؤیدہ ما حکی 
الحافظ عن عمر بن عبد العزیز قال'': ما أحب أن یھوّن علیٌ سکرات الموت: إنه لآخر ما 
یکفر بە عن المؤمن انتھی. لکن سیأتي عن کلام القاري تحت قوله: (فما بعدہ یسر منها؛ 
لأنه لو کان عليه ذنب لگُثر بعذاب القبرء وحکی الحافظ”'': قال الحمیدي في 9 کتاب 
الموازنة): الناس ثلائة: من رجحت حسناتهہ علی سیئاتهء أو بالعکس؛ أو من تساوت 
حسناته وسیئاتہء فالأول فائز بنص القرآنء والثاني یقتضیي منە بما فضْل من معاصيه علی 
حسناته من النفخة إلی آخر من یخرج من النار إلی آخرہ. 
وفي الوائح الأنوار الإلھیةا'“': قال بعضھم: من فعل سیئة فإن عقوبتھا تدفع عنه بأحد 
عشرة أسباب: أن یتوب فیتاب عليهہ أو یستغفر فیغفر لەء أو یعمل حسنات فتمحوما فإن 
الحسنات یذھبن السیئات: أو یبتلی في الدنیا بمصائب فیکفّر عنہء أو في البرزخ بالضغخطة 
والفتنة فیکفر عنە أو یبتلی فی عرصات القیامة بأھوال تکفر عنہ؛ أو تدرکه شفاعة نبيە و 
إلی آخر ما بسط. 

>- حاصل ما آفادہ الشیخ جوابان: الأول جواب شیخہ والثاني الذي لم یرض عنه شیخہ‎ ٢[ 


۔)۲٥۱۷۱( (صحیح البخاريی) (٦٦٥ہ) واصحیح مسلم)‎ (١) 
)۳۹۱ ۱( (فتح الباريی)‎ ۳ 


(۳) (فتح الباريی) (۱۱/ ۳۹۷). 
)٤(‏ انظر: الوامع الأنوار البھیة؛ (۲/ .)٦۱۷‏ 


ان کان کائ را فا بعد آشد مت وآنا الم فلا بعلبء واتما یکوت ما یرد علیة 


اساتعاً ۳۸0 تلھکدیکن انارک رق سناء آت العتات المٹدر للومن الخاصی کاق 


وتقریرھما ظاھر واختلف السلف أیضاً في الجوابینء فمال ابن حجر إلی الجواب الأأول 
ولم یرض عنه القاري''' ومال إلی الجواب الثانيء ونص عبارتہ: (إن القبر أول منزل من 
[منازل] الآخرة)؛ ومنھا عرصۃ القیامة عند العرضء ومنھا الوقوف عند المیزانء ومنھا 
المرور علی الصراط؛ ومنھا الجنة أو النار وفی بعض الروایات: (وآخر منزل من منازل 
الدنیا)ء ولذا یسمی البرزخ؛ (فإن نجا منہ) أيی: - المقبور من عذاب القبر (فما بعدہ) 
من المنازل (آیسر منہ) وأسھل؛ لأنە لو کان عليه ذنب لکفر بعذاب القبر (وإن لم ینج منہ) 
أي: لم یتخلص من عذاب القبر ولم یکفر ذنوبە بەء وبقي عليه شيء مما یستحق العذاب 
بە (فما بعدہ أشد منه) لآن النار أشد العذاب: والقبر حفرة من حفر النیرانء وقال ابن حجر: 
(فما بعدہ أیسر) لتحقق إیمانه المنقذ لە من ألیم العذاب؛ (وما بعدہ أشد) لتحقق کفرہ 
ویو سوج یت 

وأنت خبیر بأن مقتضی القواعد هو الجواب الثانيی؛ لآن القبر حفرۃ من حفرات النار 
وبعد القبر لا یکون إلا النارہ فمن لم ینج من الاول لا بد ان یقع في الثانيء وهو الاشد 
ال مان لاک ار کا ظا متا َيوم تقو ا ا نت و تی ند 
لداب 4 [غافر: ]٤٤‏ لکن مقتضی الروایات التيی وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لن الروایات بأسرھا متناولة للفریقین: المؤمن کامل الإیمان والکافر؛ وأما الفساق 
فالروایات بأسرھا ساکتة عنھمء فمقتضاھا أن یکون في حدیث عثمان أیضاً ذکر الفریقین: 
إذا لم ینج فھو کافرہ وإن نجا فھو مؤمن کامل الإیمانء ویؤید ھذا الجواب أیضاً ما في 
(جمع الفوائد) من زیادة رزین بلفظ: قال ھانئ: وسمعت عثمان ینشد علی قبر: 

ےت 0009 


۔)۳۲٣۰/۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ا نواٹ ال تد سس ۔۱۔۔۔۔۔۔۔۔--_-_۔_۔____ ٣ت٣‏ ۱2 9ْ۔- ‏ سس تے سے 6۹۳ 


٤‏ تاب م٠‏ او اق لاف ھتاھ نت 


ے‫ 


۹4ے اکامتارات گناہ ہ آ دہ تاتنائ اتک 
سَیعْث أَتَمَا یَْرٍ ثُ عَنْ غُبَادَة بٔي الضَامتِء عَنِ التَبيْ َ2 قَال: امَنْ اَحَبٌ 
ِقَاءَ الله ات ال الله لِقَاءَٴ وَمَنْ گرہ لِقَاءَ الله گرۃ الله لِقَاء). 


رق الاب غُنٰ آی مُرَارَة تَقااقَة زی غرّی: وَأَئَیں 
٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في لِنْدار النَبي َإة قَوْمَہُ 


۲۱٠۰‏ حَدَکتا ابو الافعَي اعم ب بن الهِقْدام تا مُحَمَدُمْنْ ا ا ا 


علی قدر من اللہ تعالیء ثم إذا عذّب في القبر یقل من ذلك المقدار المعین شيء ما لا 

محالة ولا یلزم بذلك ان یکون ما بعد القبر أیسر منە؛ لأن حقیقة العذاب لما کانت 

ہي فی جھنم لا غیر؛ وما في القبر ظل منە ومستفادہ لا یبعد أُن یکون العذاب الذي 

بعد القبر ا٘شد من عذاب القبر للمؤمن والکافر کلیھماء ولا ینافي ھذا تخفیف العذاب 

عن جنایات المؤمن وخطیئاتہء لکن الأستاذ أدام الله إفاضته لم یرض بھذا الجواب. 
٥‏ -بَابٔ مَا جَاءَ فی ِنْذارِ النبي 2 قَوْمَہُ 


< مواضع من کتبھم: قال الصاوي''' تحت قولە تعالی: لوَللَك<فريَ عَدّاب مُھ یٹ٤4‏ [البقرۃ: ۹۰] 
أي: ذو ھوان وذل؛ ولا یوصف بذلك إلا عذاب الکافرین وأما ما یقع للعصاۃ في الدنیا من 
المصائب؛ وفي الآخرۃ من دخول النار فھو تطھیر لھم؛ انتھی. 


[۲۰۹]تقدم تخریجه فی: .۱۰٦١١٦‏ 
[۲۳۱۰]ء: ٠٢۲۰ء‏ ن: ۸٣٦۳ء‏ حم: ٦/٦۱۳ء‏ تحفة: ۱۷۲۳۷ 
)١(‏ (حاشیة الصاوي) .)٥٥/٤٥(‏ 


901و سس ےسے سس ثےے سمسےے ممسشم 0 0ون 
عَہّد الرحمن من الظقَاويّء تا ھمًا هِعَامُ بْنْ عُرُوَة عَنْ أبیهه عَنْ عَائِقَةً كُفَةً فَالَےُ: لَمَا 
رلَۓْ مَذہ الايَةُ ط وَأَيز عَيْيِيَك الطدیوے )4 (الشعراء: ٤۰‏ ال مسُول اللہ لا 
ىا صَیْيّةُ بن عَبّد الَتطلْبء يَا فَاطِتَةً بن مُحَمَي یا بَبی عَبّد النقلِبِ إِتَي 


ا أَمِْك لع مِيّ الہ مَیگہ سَلُونی مِنْ مَالي مَا مِثكُمْ ۷۔ 


قوله: (یا فاطمة بنت محمد) إلخء لعلہا'' ا ذکر بناتہ الآخرء لکن الراوي 
لم یذکر ویمکن أن یکون!''ترکھا فی أصل نداء النبي قَُ لأنه لما آنذر ابنته فاطمة 
وکانت صغری بناتہ ُء وکانت لم تبلغ بعد علم حالھن وأنھن منذرات أیضاء 
وإن لم یصرح بھن في النداء ومناسبة هذا الباب بأٗبواب الزھد أُن أموال الدنیا 
وکذلك أقرباء الرجل وأولیاؤہ لما کانوا لا یغنون من عذاب اللہ شیتاً حتی النبي ہا 
فلیس للمرء أن یشتغل إلا بأمر مولاہ ولا ینبغي لە أن یھتم إلا بھموم عقباہ. 
[] ویژید ھذا الجواب ما في در السیوطي'''ٗ بروایة الطبراني وابن مردویه عن أبي أمامة 
قال: لما نزلت ٭ وا اذ وك الكذو وک 4 [الشمراء: ]٤:‏ جمع رسول اللہ ِا بنی ھاشم 
فجلسھم علی الباب: وجمع نساءہ وأھله فأجلسھم في البیت: فذکر حدیثاً طویلاً فیە نداء 
عائشة وحفصةء وأم سلمة وفاطمةء وأم الزبیر لکن أورد عليه الحافظ فی (الفتم؛''' 
بأن القصة وقعت بمکة للتصریح في الأحادیث بأنه صعد الصفاء ولم تکن عائشة وحفصة 
وأم سلمة عندہ إلا بالمدینة ثم أجاب باحتمال تعدد النزول کما قال بعضھمء وبجواز 
أن جمعھم هذا لم یکن علی الفورہ وبأنه یحتمل أنه نزل أولاً ط وأنذِر عیِيريَك لیے ۹ 
فجمع قریشا فعم وخص۔ ثم نزل: اورمطك منھم المخلصین) فخص بذلك بني ھاشم 
ونساءہہ انتھی۔ 
[] وہذا أوجه في الجواب؛ لأن روایات ندائە و بمکة بأسرھا خالیة عن ذکر غیر فاطمة 


وصفیة. 


.)۳۲۷ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 
۔)٣١٥٢٥/۸( (فتح الباريی)‎ ("٢ر‎ 


ؤ ات یسکس کس کک ژ سے سے کے کے "کے 88 

زِنِ الزاب عَنْ آپی خرارة زائن غبّایں: زاب کوتی. 

حَیِیث عَاؤٛقَةً حَییثُ حَسَنٌء وَقَد رَوّی بَمُُھُمْ عَنْ هِمّام بْن عرُوَۃَ 
آبیت عَنِ النی قَة مِئْلَهُ 

وت فاجائیقڈل ارز غقت ا 

-١‏ عَدَگَتا عَتَاده تا عَبد الله بْْ الْمْبَاريه عَنْ عَبْد اليَحْمَيٍ 
عَبْد الله السَسْعُوديٌء عَنْ مُحَمّد بی عَبْدِ الرَحْميِ عَنْ عِیسّی بن طلْحَةَ عَنْ 
َبي هرَیْر ٤َقَال:‏ قال 1 ول اللہ کا لايخ ار رَجْل بی مخ حَفیَۃ اللہ 
حَتّی يَعود الین ذ في الضزْع وَلّا يَجْتَيمُ غبَارٌ في سَبیلِ الله وَدْحَانُ جَهََمَا. 

الجاب عنأبي ريْحائةہ وائن رگن 

وَمْحَتّد بن عَبد الرّحمَيِ هُوَ مَوْلَ آلِ طَلْحَة مَِینِيٌ لہ ری عَن 
هُعْبَة وَمُفَیا وَسُفْيَان القَْرِيٌ. 

۷ -بَابٌُٔ مَا جَاءَ في فو ل اللی پٹ 
ھ0۷0م 

۷:۷" ما ری خو ا دازت اارنراوں 

[۷۔ بَابٔ مَا جَاءَ فی قَولِ لی کیائ: 


َو تَعْلَونَ مَا أَعْلَع لم حِکْٹم قییا٥:]‏ 


[ء] تقدم تخریجه فی: .۱٦٢٦۳‏ 
[) جہ: ۰٤١٦ء‏ حم: /٥‏ ۱۷۴۳ء تحفة: ۱۱۹۸۲. 


ح ‏ و رت 
یم انی ای ملا تززن وَأْمغ ما لا شتخون تَء ات السَمَاگۂ 
وَحْق ما أُنْ یگ مَا فِيهَا مَرْضِمٌ أَرَْع أَصَابِع إِلَا وَمَلَكَ وَاضِعٌ جَبْهَتَہُ جَهَكَة لله تاجکاء 


قوله: (أطت!'ٴ السماء وحق) إلخء أي: من خشیتہا'' سبحانه وتعالی ثم 
َينَ أنە کیف لا یخشی؛ وقد کثرت الملائکة وازدحمت؛ وخشیتھم منە سبحانه 

معلومةء فکأنە قال: حق لھا الخشیة لما أن لیس ھناك إلا الخیفة والخائفون. 

]١[‏ قال القاري!': بتشدید الطاء من الأأطیط وو صوت الأقتاب؛ أي: صوتت؛ (وحق) 
بصیغة المجھول أي: یستحق وینبغي (لھا أن تئط) أي: تصوت: ثم بین سببە وھو ما رآہ 
من الکثرۃ بقوله: ٢والذي‏ نفسي) إلخ؛ وقولہ: (موضع أربعة أصابع) بالرفع علی أنه فاعل 
للظرف المعتمد علی حرف النفي؛ والمذکور بعد إلا فی قوله: (إلا وملك) حالء وقولە: 
(ساجدا)ء أي: منقاداً لیشمل ما قیل: إِن بعضهم قیام وبعضھم رکوع وبعضھم سجودہ أو 
خص السجود باعتبار الغالب منھم؛ أو هذا مختص بإاحدی السماوات: ثم أربع بغیر هاء 
في نسخ الترمذي وابن ماجهہ ومع الھاء في (شرح السنة) وبعض نسخ (المصابیح)ء وسببە 
أن الأصبع یذکر ویؤنٹ: انتھی. 

[ وقال الطیبي''': إن کثرۃ ما فیھا من الملائکة قد أثقلھا حتی اٌطّت وہذامثل وإیذان بکثرۃ 
الملائكة وإن لم یکن ثمة ا٘طیطء وإنما و کلام تقریب أرید به تقریر عظمة اللہ تعالیء قال 
القاري''': ما المحوج عن عدول کلامه و من الحقیقة إلی المجاز مع إمکانه عقلا ونقلّا 
حیث صرح بقوله: اوأسمع ما لا تسمعون) مع أُنه یحتمل أن یکون أطیط السماء صوتھا 
بالتسبیح والتحمید والتقدیس, ثم قوله: (یالیتنی) من قول أبي ذر کما رجحہ الترمذي؛ 
وھکذا في نسخ (المشکاة) بروایة أحمد والترمذي وابن ماجە: قال آبو ذر: یالیتنی إلخ - 


۔)۱٢۹‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


.)۳۳۸/۱۱( (شرح الطیبي؛‎ )۲٢( 
۔)۱۲٢۹‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


اتی اب اذ - ۰ ۔۰ ٠۔٠۔٠‏ سس سے سس سے ۷ھ٦‏ 


را لس وت "وك کیا مات انتعا 


سے 
سی 


عَلَی الفُرُشِ وَلَحَرَجْتُمْ إِلَی الصّعُدَاتِ''' . لَى اللہ" ودذث أَتَي 
عو بت" 

البَاب عَنْ عَاِقَة وَأَِي مُرَیْرَة وَابن عَبًایں 0 

مَدًا حَییثٌ کی غَرِیبٔ. وَیْرُوَی مِنْ عَیْر هَدَا الوَجُه ا 
الوِذْتُ "و کت ٤‏ نْْصَدا وَیْروی عَنْ أبي دَرٍمَوْقُوفَا. 

۲'۰۳۴" -حَدا و یں نژو علن کا عَبْدُ الوَهَابِ التَقَفِیُ عَنْ 
مُحَمّد بن عَنرِو عَن أَبي سَلَمَة عَنْ أپي هُرَیْرَة قَال: قَال َسُول اللہ وڈ ١و‏ 


تفْلئون مَا اَغْلَع لمَحِکُثم یلا وَلََكیْكُمْ گٹیرڑا؛, 


هَدّا حَدِیث صجیخ. 
۸- باب ما جاء مٴ مَنْ تل بالْکَلِمَة لِيْشَحِك التَاش 


> وھکذا حکی القاري عن ابن ماجهء لکن النسخ التي بأیدي من ابن ماجه لیس فیھا (قال 
اأبو ذر) بل أأدرج في الحدیث: قال القاري: وقد علموا أنە بکلام أبي ذر أشہہء والنبي لا 
أعلم بالله من أن یتمنی عليه حالاً هي أوضع مما هو فیهہ ثم إِنھا مما لا تکونء انتھی. 


[۲)۲۳]ٌمحم: ۲ ٘ء تحفة: ١۹‏ ٥٥۱۔‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)٤۹/۸(‏ جمع صعد بضمتین جمع صعید بمعنی الطریق کطریق 
وطرق وطرقات وو في الأصل معنی التراب آو وجه الأرضء وقیل: جمع صعدة کظلمة 
وظلمات: وھو فناء الدار وممر الناس؛ والمعنی: لخرجتم من بیوتکم إلی فنائھا وإلی 
الطرقات والصحاري کما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر. 

.)۳۳٥٣٣ /۸( أي: تتضرعون إليه بالدعاء لیدفع عنکم البلاء. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


٤ 
٥ سو ر۔ئً‎ 2 


۹۔ عُلگتا مُعَتَد بن وه قَارء تا ابْنْ أيي عَديٌ عَنْ مُحَمّ بن 
إنخاق کی تل هی غن جبتی ار لعة عَن ابی هُرَ هُرَیْرَةَ قَال: 
کا“ ول اللہ قزیہ: دن لعل لَيْکَكُلَم بالكلِمة لا بَر ی ما بَأَمَا۷' يَقُوي بِقَا 
سَبْعِينَ خَرِیغَّا في النّارا 

مَذَا حَدِيٹٌ حَسَنٌ عَرِیبًٔ مِنْ هَذًا الوَجْهِ 

ذ۷۴۵ گت مَلْدار؛ کا ےی ری مسیوہ کا گا وی بُنْ حَکِیجء نی 
بی؛ عَنْ جَدِيِ قَال: سَیعْث التَييٌ وك يقُول: اَی لاوق بث بالکیرت 
لِبْضْحِكَ بِهِ القومَ فََكذْب وَيْلَ لَهُ وَيْلَ ۷۸۵ 


فی البّاب عَنْ أپي مُرَیْرة 


أَ 


۹ بَا 

7۹ کان انت بی عَبْدٍ الجَبًارِ البَفْدَاِیُء تا عی تہ من 

ای قتاف ھی آپو کی الاککوں کن یں اوغا قال از رم لسن 
[۹ےیات] 


[٣٤۲۳۱]خ:‏ ۷ ءء: ۲۹۸۸ء جہە: ۳۹۷ حم: 7۲ متحفة: ۸۳ ٤٤٠۔‏ 

[ہ٣۲۳]د:‏ ۱۹۹۰ء حم: ۲/٥‏ تحفة: ۱۱۳۸۱. 

[۲۳۱۲]ءع: ۱۷١۱ء‏ هب: ١٣۱۰۳ء‏ تحفة: ۸۹۳. 

.)۱٤١١ /۷( أَي: لا یحضر لھا قلبه ولا یلتفت إلی عاقبتھاء (لمعات التنقیح)‎ )١( 

)٢(‏ قال في (اللمعات) :)۱٥١/۸(‏ فيه أنە إِن صدق في الحدیث لیضحك بە فلا بس ومع 
ذلك لا ینبغي أن یکون مطمح نظرہ محض الإضحاكء بل یکون مقصودہ الإفادۃ مع تضمنه 
نوعاً من الطیبة وحسن المعاشرۃ مع الأصحاب کما یدل عليہ قولہ پ: الا یقولھا إلا 
لیضحكث)؛ فان المزاح مشروع مسنونء ولکن لا یتخذہ حرفة ولا یفرط فیە. 


رہ ہے سس کت کس سک سو 556 
اکا ققَال - یَعْني رَجْلاً''ە- آیز بالجَثَدہ فَقَال رَمُول اللہ قےیه ١آَوَاَ‏ 
تَذْرِي قَلَ تنا جظاا ‏ لا وو ا زيَخِل بتا لا بَلثضۂه 


الف 


فرلاا تققال وی رناڈا الراد آھ قال لیت رجل+ (ایقی پالستھا 
ووجہا'' ردہ پل أن البشارة إنما تتحقق إذا لم یخالط الفرح شائبة ترح؛ ولعله 
یحاسب ویناقش علی المباحات: فلم تبق صفوته خالیة عن الکدر وقد ورد في 
بعض الروایات أنە قال: ہہس سو دکسمٌْ سیت 


[] قال القاري: قال الغزالی''': وفی حدیث آخر: أن النبي قَيةٍ فقد کعباً فسأل عنه فقالوا: 
مریض؛ فخرج یمشي حتی أتاہ فلما دخل عليه قال: (أبشر یا کعب!) فقالت أمہ: ھنیئاً لك 
الجنة یا کعب! فقال: من ھذہ المتألیة علی الله؟) قال: هي أمي یا رسول اللہ! قال: (وما 
یدريك یا آم کعب: لعل کعباً قال ما لا یعنیهہ و منع ما لا یغنیه) ومعناہ إنما تتھناً الجنة لمن 
لا یحاسب ولا یعاقبء ومن تکلم فیما لا یعنيه حوسب عليه وإن کان مباحاء فلا تتھناً لە 
الجنة مع المناقشة في الحساب: فإنه نوع من العذابء وروی ابن أبي الدنیا وأبو یعلی عن 
آنس أیضاً قال: استشھد منا رجل یوم أحد فوجد علی بطنه صخرة مربوطة من الجوع؛ 
فمسحت أمه التراب عن وجهہہ وقالت: هنیئاً لك یا ہي الجنةء فقال النبي قَُ: (ما یدریك 
لعله کان یتکلم فیما لا یعنيه ویمنع ما لا یضرہا۔. 
وقال القاري أیضاً في أول الحدیث: قوله: (أو لا تدري) بن بفتح الواو علی اُنھا عاطفة علی 
محذوف: أَي: تبشر ولا تدري؛ أو أنقول هذا ولا تدري ما تقولء أو علی أنھا للحالء أيی: 
والحال أأنك لا تدريء وفي نسخة بسکونھا وھي روایة ف(أو) عاطفة علی مقدر أیضاً أي: 
أتدري أنه من أھلھا أو لا تدري؛ والمعنی بأي شيء علمت ذلك: أو کیف دریت: انتھی. 


(١)‏ فی نسخة: (ارجل). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷۸ - ۷۹)ء و(إحیاء علوم الدین) (۳/ .)۱١۲‏ 


0 سٛسس ‏ کک ےچ ےت ےم 5رک لذّريِ 


6 سے و یق و نے 


۔ حخَد گنا امت فظر ائننائری وَعَیْ وَاحِی نات گر 
مُنُھں عَْ ِسمَاعیل بی عَبْد الله بی سَمَاعَةہ عَن الأوْرَاعِي: عَنْ فُرَقہ عَن 


- 


لم ٤عَنْ‏ أپي هُرَیْرة 80,7 رَسُول اللہ پیا امِنْ حُسُن 
الام الََتزہ کر کا ما لا ما 


َ -- ٴُ 72 2 .ے 2۶ھ ہے 7 أَ و اک ے8 ا ناوات 
020270 بھی 70 یں سد چا بی سَلمة عَنْ بی رر 
عَنِ التَيی وه إِلَّا مِنْ هَدَا اوج 


۲۳۰۱۱۸ ےن نت ہس ر ہی مو ہی 
قَال: قَال رَسُولّ اللہ لیا دِإِنَ مِنْ حُسْن إِسْلاع الَمَرہ کر کان آ رك 


٥ 


مُکڈا ری ع" واعد جد مِن أَصْحَاب الؤْطْرِي عَن الُعِْيّ: عَنْ عَلِيْ ابْن 
لحْسَیْنء عَن اللَبیْ قل تَحْوَ حَییثِ مَاللبك' 
هناك؛!'' الجنة وتأویله مثل تأویلهہ فإن الھني إنما یکون ما لم یمازجە شيء من 
الخصص'' إذا حوسب المرء لم یبق کذلك. 
]١[‏ کذا في المنقول عنہہ والظاھر أنه تحریف من الناسخ؛ والصواب ھیئاً لك الجنة کما فيی 
قالدر؛''' بروایة الطبرانی وابن مردویه عن اب عباس: لما مات عثمان بن مظعون قالت 
آمرأنہ آو ام رأة: ھنیتا لك الجنة الحدیث: 


٤[‏ مھو إشراق الحلق باعتراض شيء فيه حتی یمنعه التنفس. 


[۲۳۷] جہ: ۳۹۷۲٦‏ تحفة: ١‏ ۳١٢٥۱۔.‏ 
[ژ۲۳۱۸] ط: ۱۸۸۳ء عب: ۷٦۲۰ء‏ هب: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .۱٥٥٢١ ١‏ 


بجی 


(١)‏ زاد في نسخة: اوَهَذَا عِنَْنَا أصَح وِنْ حَدِیثِ أپي سَلََة عَْ ابی یرف و>َعَلِيبْن حُمَيْن لُمْ 
درک عَلی بن أبي طّالیب). 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۷/ .)٦٥٦٤‏ 


آبیاٹ ابد - --_-_۔_۔_--س-۔-۔۔---____ ہے ۵۷۹| 
٠‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی قِلَةِ الگلام 

۹ ۔حَذقَتا َنَالہ تا عَبْنَہ عَن مُحَمّد بن عَنرو تني أن: کن 
جَوِيء قَال: سَیعٔث بِلال بن الحَارِثِ الْمُرَفٌ صَاجبَ ول الله گلا يَفُول: 
لے رآ ال گا کرل: لاد آخة حَتخم لکل بالكلِمة ِن رطوانِ الله 
مَا طْْن أَنْ تَبْلَمْ مَا بَلَقَثْء فَيْكُتْبْ اللہ بهَا رِضٰوَائَةُ لِلَىی َوم بَلَقَاہُ 
ا اَحَدَخ لَمَكلَم بالكلِكَة مِْ سَحَط اللہ مَا يهْنُ أَنْ َبْلُع مَا بَلمَت 
کُب الله عَلَيْهِ بِها مَحَطَە إِلَی یَوْم يَلَقَا6. 


٠۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی قِلَّةِ الگلام 
قولہ: (ما یظن!'٢‏ ان تبلغ ما بلغت) یعني أن التکلم بالکلمات 0 


]١[‏ ولفظ المشکاۃ عن (شرح السنةا''': الیتکلم بالکلمة من الخیر ما یعلم مبلغھا؛ء قال 
القاري''': أي: ما یعلم الرجل قدر تلك الکلمة ومرتبتھا عند الله والجملة حالء أي: 
والحال أنه یظن أنھا یسیرۃ قلیلةء وھي عند اللہ عظیمة جلیلة؛ قال ابن عیینة: هي الکلمة 
عند السلطانء فالأولی لیردڈّہ بھا عن ظلمء والثانیة لیجڑّہ بھا إلی ظلمء وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا في تفسیرھا بذلك. 
قال الطیبي'': فإن قلت: ما معنی قولہ: (یکتب اللہ بھا رضوانه)ء وما فائدة التوقیت إلی 
یوم یلقاہ؟ قلت: معنی کتب رضوان الله توفیقه لما یرضی اللہ تعالی من الطاعات والمسارعة 
إلی الخیرات: فیعیش في الدنیا حمیدا وفي البرزخ یصان من عذاب القبر؛ ویفسح لە قبرہ؛ 
ویقال لە: نم کنومة العروس, ویحشر یوم القیامة سعیداء ویظله الله في ظلهء ثم یلقی بعد > 


[۲۳۱۹] جہ: ۳۹۰۹ء حم: ۳/ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: ۲۰۲۸. 
)١(‏ لشرح السنة) .)٦٦٤٤(‏ 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷۰//۹)۔ 

(۳) اشرح الطیبي) (۳۱۲۱/۱۰). 


 .-.-.-..- ۷۲‏ سے الکو الڈزہ 
2۰ 
ارز نے 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

کا روَا غَیْرُ َاجد عَنْ مُحَمّد بٔي عَمْرِو تحْوَ هَدّاء وَقالوا: عَنْ ٍ: 
مُحَمّد بن عَنْرِو عَنْ أيي عَنْ جَوّہ عَنْ بلالِ بن الحَارِثِ وَرَوّی مَالكَ بُنْ 
نس هَدًا الحَیِیث عَن مُحَمّد بن عَمْرِو عَنْ أَبیه عَنْ بِلالِ بُنِ الحَارِثِہ 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في هَوَانِ الدُنیّا عَلَی الله 
ا وت تا كت الکو ئن ماف خخ اس حازم 
غل مل زع مغ قال: قال نول اللہ ٹا سو رت تے۔ 
اع برض ما سَقی گاؤتا ٹا شزّة يَ ماوا 
وَي البّاب عَنْ أَي هَرَيرَۃً 
الموجبة للرحمة والرضوان لا یتوقف ثوابه علی علمہ'' غایة الأمر أن مثوبته تزید 
بعملە ناویا للثوابء وکذلك الفعلة القبیحة لا یتوقف وزرھا علی علمه بھا وقصدہ 
شی ر اکا مرت فعل الضد 
١۱‏ ۔ باب ما جاء فی ھوان الدنیا علی الله 
قول: (لو کانت الدنیا) إلخء الدنیا هي الغفلة من ذکرہ سبحانهء ومعنی 


<> ذلك من الکرامة في الجنةء ثم یفوز بلقاء الله ما کل ذلك دونەہ وفي عکسە قوله: (یکتب الله 
بھا عليه سخطہ)ء انتھی۔ 

١[‏ لما ورد من قولە پَِ: (إنما الأعمال بالنیات: ولکل امرئ ما نوی)ء وما فی معناہ من 
الروایات الکثیرۃ کقولە ق: (من صام رمضان إیماناًواحتساباً). 


.٦٦۹۹۹ جہ: ١٤١۱ء تحفة:‎ ]۲۳۲٢[ 


ڈیا اك ے_  _‏ _ _ے_ے__ ___ز__ ے ےتےےےےےسسسستستے‌ ۷۳ھ 
هَدّا حَدِیث صَحِيعٌ غَرِیبً مِنْ هَدا الَجْهِ 
۱-۔حَدتتا مُوَيْدُ بْنْ تَضر تا عَبْدُ الله بْنْ الْمْبَارَلي عَنْ مُجَا 
عَنْ قیْیں بن أَبي حازم عَنٍ الْمْتَورد ني حَدَاد قال: لغ مع اکپ لو 
وَقَُوا مَم رَسُولِ الله عَلَی السَخْلَة' ا لیت تقال رَمول اللہ کل ١أَنَرزنَ‏ 
عَذو هَائّث عَلَی أَهْلهَا ین أَلْقوْمَا؟؛ء َلوا: براکدتھ ناج ا ال 
با 0الڈ کنا أَمْوَنْ عَلَی الله مِنْ مَذِو عَلَی أَهْلِهَا 
الحدیث أن أمتعة الدنیا لما کانت أسباب الغفلة زیدت للکفرۃ؛ ولو کانت الغفلة 
عند الله تزن'''جناح بعوضة وھي الصغیرۃ من هذا النوع لما اأعطی الکفار منھا شیئاً. 
قوله: (السخلة) ووجه ذلك نیا لصغرھا لا تفید من حیث شعرھا ولا 
جلدھا ولا غیر ذلكء فظاھر ھوانھا۔. 


[ قال القاريی'': هو مثل للقلة والحقارۃ والمعنی لو کان لھا أدنی قدر ما سقی کافراً من میاہ 
الدنیا شربة ماء أي: یمنع الکافر منھا أدنی تمتع فمن حقارتھا عندہ لا یعطیھا لأولیائہ کما 
شر إليه فی حدیث: (إن الله یحمي عبدہ المؤمن عن الدنیا کما یحمي أحدکم المریض عن 
الماء)ء وحدیث (ما زویت الدنیاعن أحد إلا کانت خیرۃ لە)ء ومن کلام الصوفیة: من العصمة 
آغ لا یدن ری دناءتھا لدیہ آن یکڑما على الکنار والنجان ثال تعالی : لوان مم 
لاس وی مہ اتا لَجَعَلتا لم یکر باليْحَن لِم مُفَفَا ین فصو وَمَعَايح عَلَہا فظھَرُونَ × 
الاّیة [الزخرف: ۳۳]ء وقال پَةُ لعمر: (أما ترضی ان یکون لھم الدنیا ولنا الآخرة)ء انتھی. 
ولا یذھب عليك أن الشیخ فسر الدنیا بالغفلة وعامتھم یفسرونھا بالأموال والأمتعة ولا - 


.۱۱۲٥۸ جہ: ٤٤٤٦ء حم: ٤/۲۲۹ء تحفة:‎ ]۲۳٢۱[ 
قال القاضی تی نشار ق الأئر ۷(2 ۱۷۹۰۷ لسم لد الضّآن حیی ترلاھ کا‎ 7 


ےہ 
او آآثی والجمیع سخل 


۔)۳۷۲٣/۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


الوب الد 


نو 


َئی البّاب عَنْ جَاہره وَابْن عُمَر 


سے 5 ان ھاے جا سے 2 ہے 

کیٹ ا3 ناکود کیٹ ہی 

٦۳‏ بے مب سے ا ماد گا کاسچہ گا 
تخ 


کیک آلر عو ي بن قابتِ بُي قَوبَانَ ڈال:سشینٹ عطاء ٹن ڈے قَال: سَمِعْت 
ٹ:,000.) ون لیے ےی سَيعْث رمول الله ول بقول: 


زأ اك َو ما ٥‏ مَا فِيهّا ِا کُر اللہ وَمَا وَالَا وَعَاِعٌ اُوْمَ تا 


اصع 


ٴُ 


هَدا حَدِیثٌ حَسَنٌ عَرِیبٔ 

قوله: (إِن الدنیا ملعونة) المراد بذلك ھاھنا ھی الدار الدنیاء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن آریدا'' بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع . 

وقولە: (إلا ذکر الله وما والاہ) أی: والذي والاہ اللہ تعالی 
> منافاۃ بینھماء فإن أصل الدنیا الغفلةء لکن ھذہ الأشیاء سبب لھا وموجدھاء وقلما یسلم 

الرجل بعد هذہ عن الغفلةء حفظنا الله تعالی عنھاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 

بعض؛ وذلك لصغر جسمھا بالإاضافة إِلی سائر الحیوانات. 
]١[‏ کما قال الشیخ: 


چیست دنیا از خدا غافل بودن ےے قماش ونقرہ وفرزند وزن 
وعلی هذا فمعنی قوله: (ملعون ما فیھا) ھی الأفعال الصادرۃ فی هذہ الحالةء وعلی ھذا 
فاستثناء الذکر بمقتضی ما جزم بە شیخ مشایخناء قطب وقتہء مصدر ھذا التقریرہ أن ذکر اللہ 


تعالی بقلب غافل أیضاً لا یخلو عن تأثیر في القلب. 


۔۱۳٥۸۲ جہ: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]۲۳۲٢[ 


ا و لے ٥۷ھ‏ 


ا 
و 
کے 0 ج7 ے قاو ْ7 کی 1 
م۲۳)ٔ" کل کا ہم مُحَمَدُ بی بَفَار؛ تا يَحْیّی بْنْ سَعییه ثَتَا لِنمَاعیل بْنْ 
دکہے رو عری ٭ 


أَي حَالِبِ َخْبرني قش بن أبي حازم قَال: سُمعت مستوردا أكَبَني فَهُرِ 
قَال: سو ے کیئل تا وش لے 
اِصَبَعَةُ فِی الیم َلَیْنظر يمَادًا تَرّْحمٌ 


أی: أحبەا'+ء أو المعنی والذي یکون سہب ذکر اللہ واتبعهء فیدخل فی ذلك أأسباب 
الذکر کالمناکح والمعایش والعلوم الأدبیة وغیرھا مما یحتاج إليه في ذکرہ سبحانه. 


قوله: (ما الدنیا فی الآخرة) أي: عمر الدنیا!'' من حین وجدت إلی وقت 
قسارت تد سی تر ار دای الات دج اترحت ال حخی ان 
فی جنب نعیم الآخرۃ ونعمھا. 
[٤]قال‏ القاری'': أی: أحبه الله تعالی من أعمال البر وأفعال القرب؛ أو المعنی ما والی ذکر اللہ 
أي: قاربه من ذکر خیر أو تابعه من الّباع أمرہ ونھیەء وقال المظھر: أي ما یحبه الله في الدنیاء 
والموالاۃ المحبة بین اثنینء وقد تکون من واحد وهو المراد ھاھناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاۃ وھي المتابعة وقال الطیبي''': کان من حق الظاھر أن یکتفی بقوله: وما . 
گج جي بے ےت تو رج رےوے وہ تبة الثانیة 
بقوله: والعلمء جو وو مپسمو۔ رو یں 
تفخیماً لشأنھما صریحاً ولینبه علی أن المعنی بالعالم والمتعلم العلماء بالل الجامعون بین 
العلم والعملء فیخرج منە الجھلاء والعالم الذي لم یعمل بعلمهہ ومن تعلم علم الفضول 
وما لا یتعلق بالدین؛ انتھی. 
[٤]قال‏ القاري'': أي ما مثل الدنیامن نعیمھا وزمانھا فی جنب الآخرۃ بمقابلة نعیمھا وأیامھا - 


[۲۳۳ٌء: ۸ء ےہ : ۰۸ ١ء‏ حم: ٤‏ / ءءتحفة: ١٥۱۱۲۔‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۷۲,/۹)۔ 


زگ (شرح الطیبي) (۰ ۶۱ “ٌ۰ 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٥٣۳)۔‏ 


سے ےےے ےس ۔ےےے سم 201/07 

ھچ ۔ 2 ےو گا 2 

- ب۴ ا جو کا وس ٥ 7 ٥‏ ے20 س 
۲ے يَاب ما جاء ان الدَنَیا سِجْنُ الحُؤُمن وَجَنَة الگافر 
و کے نے ے وق ٥‏ خی کا ا کے ٥‏ 

۱٤‏ .ْ ھلگتا تہ کا عَيَد اید رخ مع کن القاتہ یم 
20 7 3 ا ے۶ و۴ قں ضس جا ہے 8 ٌ5 پل ہےںٹ ۹ 2-0 2 
عبد الرِحمَنِء یی ابی 0 ابی هریرة قال: قال دہول اللہ پا (الدنیا سجن 
وع . ہے کھ إےٌ١:‏ ں(١)‏ 
المُؤمنِ وَجَنَهُ الگافر۷۷). 

جا ۔ 3 ہے 9اض و 


تق الاب عَ عَيد اللہ بن ری 


- (إلامثل) بکسر المیم وسکون المثلثة (ما یجعل) ما مصدریة أي: مثل جعل أحدکم: (فيی 
الیم) أي: مغموساً في البحر المفسر بالماء الکثیر (فلینظر) أي: فلیتأملء یعني أن منح الدنیا 
ومحنھا فيی کسب الجاہ والمال من الأمور الفانیة السریعة الزوالء فلا ینبغي لأحد أن > 


۔۱٤٤٥١٢١ ۲۳۲]م: ٥۲۹۵ء جہ: ٤٤١٦ء حم: ۲ ۳ تحفة:‎ ٤[ 

)١(‏ قولەه: (الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر أما سجن المؤمن فلما یصیبه فیھا من البلایا 
والمحن والالامء وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فیھا بالشھوات واللذات أو لأنھا ضیقة علی 
المؤمن یرید الخروج منھا دائماً إلی فضاء القدس وقرب رب العالمین؛ والکافر یتمنی 
الخلود فیھا لرکونە إلیھا وانھماکه في الشھوات؛ وقد یشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم 
والکافر الفقيه المبتلی فیقال: إِن الدنیا للمؤمن کالسجن فی جنب ما أعدٌ لە من الثواب وإن 
تال ناش رالگائرکالتطا نی سی ما افڈلسن التاب تگال محترفلۃ 
کذا فی (اللمعات) (۸/ .)۳۹٦‏ قال النووی: (۱۸/ ۹۳): معناہ ان کل مؤمن مسجون 
مع کی الدنیا من الشھوات المحرمة والمکرومة مکلف بفعل الطاعات الشاقة فإذا 
مات استراح من ھذاء وانقلب إلی ما أعذً اللہ تعالی لە من النعیم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وآما الکافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنیا مع قلته وتکدیرہ بالمنخصات؛ 
فإذا مات صار إلی العذاب الدائم وشقاء الأبدہ انتھی. 


مسجم سے ہے سے کی ٦)۷‏ 


٢۲۰ء۲‏ ۔حتاتا مُحتّة بخ ِنتاعیل: 7 ا غزاتا ئن نل 
کول بن خَبّابٍہ عَنْ بد الائی أيي البَحْحَرق أَنَه قال: قيي أَبْو كبْمَة 
ای ان یع ول اللہ 5ة بقل اقَلاتُ آ پ میں کائنھ 
کیرٹ ئاظتظر قال: تھا لت تال عتررز سَلَتَة ىٗ سو 


٣۔‏ باب ما جاء مثل الدنیا مثل أربعة نفر 
أی: حال الدنیا منحصر فی حال أربعة نفر والمراد بذلك حال أصحاب 


اأمتعة الدنیاء لا بمعنی الغفلةء ومن لیس لە الأمتعة من الأربعة الاّتی ذکرھم داخل 
فیھم ہےے!١٢‏ الأمتعة عندہ. 


قوله: (ثلاث اقسم علیھن) إنما أقسم علیھا لاستبعاد الطبائع إیاھا. 
قوله: (ما نقص مال عبد) أي: ثوابہ وبرکتە''ء فان المقصود من المال اکتساب 


<> یفرح ویغتر بسعتھاء بل یقول في الحالتین: لا عیش إلا عیش الآخرةء کما قاله ےك مرۃ فيی 
یوم الأحزاب؛ وآخری في حجة الوداعء وقال الطیبي'': کأنہ ا یستحضر تلك الحالة 
في مشامدة السامعء ثم یأمرہ بالتامل والتفکر وھذا تمثیل علی سبیل التقریبء وإلا فأین 
المناسبة بین المتناھمي وغیر المتناهمی؟ء انتھی. 

[١]َي:‏ لحبه وجود الأمتعة عندہ. 

٤[‏ قال القاري''': لأنھا مخلوقة معوضة کمیةً أو کیفیةً في الدار الدنیویة أو الأآخرویةء قال 


سے سح ور ۔ دح 


تعالی عز اسمه: وم اَنفقَم من تٌیو فَھُو مُخْلِصّه 15سبا: ۳۹]. وفی (المشکاة) بروایة < 


[٢٢۲۳]حہ: ١/٤‏ تحفة: ٢١‏ ۱۲۔ 


.)۳۲۷۲ /۱۰( (شرح الطیبي؛‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


؛ُ 


۸ے تہ 
پوس کت اللہ عڑّاء ولا مع عَبدُيا "0 
ِا فَكَ 2 الله عَلَیّہ بات قَقرا۷') ا کَلِيَة تَخرَقا سََحَدَتُمْ ا 07" 
نا الفُنيا لأریَعَةِ تقر عَبْدٍ رَرَقه الله مَالاً وَعِلما فَهُوَیَتَقِي رَبَهُ فی 
وص یہ رَحت وَيعَْملله فيه عَتَہ تَا بل الحتارِلِ: وَعَبْد رَرقَة اللہ 
ری وی َهَُ صَادق اليبَةِ يَفُول: لو ا لی مَالاً لَعَملّث بِعَمَلِ 


ات 0 


سر جو ص۔ 


فلان فو بِنِیِّه یر یا امرس اص صا ارصصدھلاا 


وہ ہوبر سح 


منافع آخرتہ أو تنفیذ حوائجه الدنیویة وھما لا ینقصان بإنفاقہ فی سبیل اللہ ولا 
مانع عن الحمل علی الحقیقةہ فإن المال إذا أنفق في سبیل اللہ فإن الله یخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النیة) أيی: لیست نیته بحسب لسانه فقطء بل النیة لە فی الإنفاق 
راسخة صادقفة. 
< الشیخین''' عن أبي ھریرة مرفوعاً: (ما من یوم یصبح العباد فیه إلا ملکان ینزلان فیقول 
أحدھما: اللھم أعط منفقاً خلفا ویقول الآخر: اللھم أعط ممسکا تلفاً' وبروایتھما عنه 
ایضاً مرفوعاً: (قال اللہ تعالی: أنفق یا ابن آدم أنفق عليك)'''ء وغیر ذلك من الروایات في 


الباب المؤیدة حملھا علی الحقیقة. 
[قال القاري'ٰٴ': أي باب احتیاج آخر بأن سلب عنە ما عندہ من النعمة فیقع في نھایة من - 


() فی ھامش (سنن الترمذي) :)٣۸/۲(‏ وهذا ظاھرہ فإن من اعتاد السؤال فھو یظھر الحاجة 
والفقر دائِمًا وإن کان غنّاء أی: ذا مالء انتھی 
(٢‏ (صحیح البخاري) )۱٢٤٤١٢١(‏ و(اصحیح مسلم) (۱۰۱۰). 


(۳) (صحح البخاري) )۸٦۸٤(‏ و(صحیح مسلم) (۹۹۳). 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)٦٦۹‏ 


اون و ےس ےس سم تس .61004 
ا ا ا ا ہہ ےہ تی ا ے 0 ددمدوج2 کو ا لے ۔۔ 07ر 
فاجرھما سوای و بُدٍ رَرَّقَهُ الله مالا و يَرْزْقَه عِلمًاء بَخبظ فی مَالهِ بغیرِ 
1 ھووؤن ہے یوق ری کے اھ ےئ ضوای سے ہے و گر وی کاو 
لی لا یی فِید رَبّفه وَلا یل فِیه رَحِمَهُ وَلا يَعْلَمْ يلَهِ فی حَقَاء فَهُوَباخَْثِ 
ہے .- یں اک و کے ے فی ہو ۔ٴ2 و۶ 0س0 و لے 
اللارلحوصعبد ا اتا اق کال را جا زار ل از ا لی ملا نے 
7 ۔ کے اھ ,“2 ا وو ہے خر )ا 
فِیه بِعَمَلِ فلانِ فَھو بِیِبْتِهہ فوزرھما سواء). 

و ا ھت وی اھر سے 2 

قوله: (فاجرھما سواء) أي: نیةء وأما ثواب العمل فله مزیةء والأسوۃا''بحسب 
ثواب النیة فحسب؛ وکذلك فی الاتي من الوزر فإن وزر النیة لھما سواءہ وإن کان 
کیفیة وزر العامل زائدة علی وزر الناوي. 


< النقمة وفي (المشکاة) بروایة أبي داود والترمذي''' عن ابن مسعود مرفوعاً: من (أصابتہ 
فاقة فأنزلھا بالناس لم تسد فاقتهء ومن أُنزلھا بالله أوشك اللہ بالغنی؛ إما بموت عاجلء أو 
غنی آجل). 
قال القاري''': قوله: (بہموت عاجل؟ أي: بموت قریب لە فیرثہ فقد قال تعالی: ومن 
بک لعل لم ترما ٭ وَیرَفَدمِن حَيّثٌ لَایحتیبُ 4 [الطلاق: ۲ - ۳]ء انتھی. قلت: أو بموت 
أجنبي یزصي لە فی مال ولفظ الترمذی الاتی قریباً: (برزق عاجل أو آجل؛؛ لیس فیه ذکر 
الموت. 

[] مکذا في المنقول عنہ؛ والظاھر أنە تصحیف من الناسخ؛ والصواب: السویة وإنما احتاج 
الشیخ إلی ھذا التوجیه لما هو مقتضی القواعد أن المباشر فوق الناوي في الأمرین؛ مع 
ان المباشر لە شیئان: النیة والمباشرةء والناوي لە شيء واحد فقط وھو النیةء فقد حکی 
السیوطي في (الدرا'''عن أحمد والبخاري ومسلم والنسائي وغیرھمء عن ابن عباس - 


.)٦٦١١( و(سنن أبی داودا‎ )۲۳۲٢( اسنن الترمذي)‎ )١( 
.)۳۱۳ / ٥( امرقاة المفاتیح)‎ )۲( 
.)٥٥٤ /۳( (الدر المنثور)‎ )٣( 


۰۰ ...سس سے الکو الہ 
١‏ یی" 


او شا - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ جَفَارٍ تا عَبدُ الرَّحَمَنِ بْنْ پت مَهَْيِيٍء تا سُفْيَانُ 


ےق ضط 


دم اي ِنتایق: عق عيا عن غار یقاب عن عدللہ بن 
منفرز تال قال نول ال کن 9ک مَن تل بہ قَاقةُ نَا پالایں لم ذُمَةٌ 


فَاقَتْه وَمَن تَرَلَتْ ب فَاقة ئ قَأَنوَلَيَا بالله یت الله لَّهُ برزُقي عَاجِ أُوْآجل). 


ما 2 سحس۔ یعؤإ ۔ و و۶ 
٭ ٠‏ 


2۲۷ات گر اک کات 1 و 5ا رادغ را خاضرن 
٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی هَمْ الدُنا وَحْبهَ 


> عن النبي قٍَ فیما یروي عن ربە عز اسمه: (من همٌ بحسنة فلم یعملھا کتبت لە حسنةء فان 
عملھا کتبت لە عشر إلی سبعمائة أضعاف)ء الحدیث. 
قال القاري'': قال ابن الملك: ھذا الحدیث لا ینافی حدیث: ٢إن‏ الله تجاوز عن أمتي ما 
وسوست بە صدورھا مالم تعمل بە)؛ لنه عمل هاھنا بالقول اللساني؛ والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني انتھی. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: إن هذا إذا لم یوطن نفسه ولم 
یستقر قلبه بفعلھاء فان عزم واستقر یکتب معصیةء انتھی. 
قلت: فإن عمل بھذہ النیة السیئة یکتب أیضاً سیئة واحدةء کما صرحت بھا النصوص؛ 
لکن تفارق معصیة النیة معصیة العمل في الکیفیةء وإن کانتا واحدة باعتبار الکمیة کما هو 
مقتضی القواعد. 

]١[‏ تقدم الکلام علی أول الحدیث قریباً فی الحاشیة. 


.۹۳۱۹ د: ١٤٦۱ء حم: ۳۸۹/۱ء تحفة:‎ ]٥۳٢٢[ 
.. ٣۳ [۲۴۷]محم:‎ 
۔)٦۷٤‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اٹ ال ضذ ----- سے سے ۱ہ 
وَالأَعمَشں, عَنْ أٍَي وَائل قَال: : جَاءَ مُعَاویة َكإِلی أبي ي ام بن عُقبَه وَهُوَمَرِیض 
َفرلہ ققال: یا حا ما کی ابیز َ 3 ای گی الاھوٹل کل 
5ج سے و دی بی قَال: 02 


کڈ ززاة زَاِتة وقبیتة نی حُتیی کر سی غ ٹہ رن کا 
َثرة ئن بی الہ دَحَلَ مُعَاویَة يةُ عَلَی أبی هَاؿِم بن عُتبَقء فَدَكر تح 
کن الاب عغَی پیا ایی عَنِ اللبيَ کنا 
۸ ع لا نرہ رخ خلا ا کا لا سیت عَن الأُعْمَیںء 
عَن ث شِمْرِبْن عَطِیَةَ لیر سس ہہس 


۹ 


قال ول مسولی اللہ پیا الد تلخدرا الضَيٰتا۷'؟ كَكعَ عَبُوا في الْدنْيَا؛. 


او و ر- 24 ہس۔ 8 


قوله: (وأجدني الیوم قد جمعت) وکانت عندہ دراھم ستة عشر''' مثلھا. 


]١[‏ ھکذا في المنقول عنہء والظاھر سقوط قال ابن الأثیر في (أسد الغابةا''': وکان من زھاد 
الصحابةء وآخرج ابن ماجە'٭' عن نس قال: اشتکی سلمان فعادہ سعد فرآہ یبکيء فقال له 
سعد: ما یبکیك یا أخي؟ لیس قد صحبت لرسول اللہ گٹا؟ ألیس؟ آلیس؟ قال سلمان: ما 
آبکی واحدۃ من اثنتینە ما أبکي ضنًا للدنیاء ولا کراھیة للآخرۃ؛ ولکن رسول اللہ و عہد - 


[۲۳۲۸] حم: ۱/ ۳۷۷ تحفة: ۹۲۳۱. 

)١(‏ هي البساتین والمزرعة والقریةء لأن فی أخذہ یحصل الحرص علی طلب الزیادة. أيی: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضیعة فتلھوا به عن ذکر اللہ. (مجمع بحار الآنوار) (۳/ .)٥٤٤‏ 

.)٥٢٦٢۲۰١( (أسد الغابة)‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) .)٦١٤٤(‏ 


۷ سے الکلان الڈو 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ في ظولِ العْر لِلُْوْمن 
4 لکنا از کر تا 1 ×ظ سار شا 


س9ر ےت اَخْرَاينًا قَال: کا رسول اللہ 
حر کی 00 0 کال فا هن 2 


وی البّاب عَنْ أبي هُرَیْرَة وَجَابں 

مَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 

کر تا ابو حَفُعٍں عَنْرُو بْنْ عَلِي ال1 بن الحَارثِ 
ہیں یس ہمہ سی 

کوٹ ال آی گی خت تال لا قال قتھ کمن عَمَلثہ قَال: 
یہ گُُ قال: ام طال عَمرة وَسَاء عَمَلَة. 


< إليْ عھداً فما أراني إلا قد تعدیتء قال: وما عھد إلیك؟ قال: عھد إلیْ أنه یکفي أحدکم 
مثل زاد الراکب: ولا أراني إلا قد تعدیت: قال ثابت: فبلغنی آنه ما ترك إلا بمضعة وعشرین 
درھما من نفقته کانت عندہہ انتھی۔ 


[۲۳۲۹] جہ: ۳۷۹۳ء حم: /٤‏ ۱۸۸ء تحفة: .١١۹۷‏ 

.۱۱٦۸۹ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲۳۳٣[ 

)١(‏ في الأصل: (عبد الله بن قیس) وھو تحریف. 

(۲) قال الطیبی (۳۳۲۸/۱۰): إن الأوقات والساعات کرأس المال للتاجر؛ فینبغي أن یتجر 
فیما یربح فيەء وکلما کان رأأس مال کثیرًا کان الربح أکثرہ فمن انتفع من عمرہ بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح ومن أأضاع راس مالە لم یربح وخسر خسراًا مبینّاء انتھی. 


0ت0.-:.----.- .تج تت7 سی ور 
9ت قاجاسی آغر کرک موا اا تہ ای کھن 
۴ٔ۲ حَدَتتَالِبْرَاَهِيم بْنْ سَعیدِ الجَوهَ هَرِیٔء تَا مُحَمَدُ بْنْ رَبیعَة عَنْ 
گال أَي العَلاوی عَنْ اَی صَالِحء غ ا ا 1ل قَال رَسُول الله 5ل: 


ہیں و سو 


اغُنرأَمَيي مِنْ یڈین سَتةإِلی مَبْعین سَتَذ 
رُوِي مِنْ غَیْرِ وَجْه عَنْ 7 هَرَیرَةً 
۷ ۔ بَابٔ مَا جَاء فی تَقَارٔبِ الؤمَنِ وَقصَرِالأَمَلِ 
۲۳۳۲۳ عومبے سس تھے پہےست 
۹ ۔وَاب تا چَاء قی أَعُمَارِ مَذْو الاو کا؛ رر اي ای می 
قوله: (عمر أُمتي) إلخ؛ ء المراد بالأمةا'' ھاهنا أمة الدعوة؛ والقاعدة أکثریةق 
وأعمارھم تزید وتنقص. 
۷ ۔ بَابٔ مَا جَاءَ فی تَقَاربِ الؤمَنِ وَقصَرِالاَمَلِ 
]٤[‏ قال القاري''': قیل: معناہ آخر عمر أمتي ابتداؤہ إذا بلغ ستین وانتھاؤہ سبعونء وقل من 
یجوز سبعینء وھذا محمول علی الغالبء ذکرہ الطیبيء وفيه ان اعتبار الغلبة فی جانب 


الزیادة علی السبعین واضح جذّاء وأما کون الغالب في آخر عمر الاأمة بلوغ ستین في غایة 
من الغرابةء فالظاھر ان المراد بە ان عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذیي > 
[1۷۳۷] ج: ۲۷۹۷ تسقة: ۱۲۸۷۹ 


.۸٢١ طس: ۸۹۰۰ء تحفة:‎ ]۲۳۳٢[ 
۔)٦٦١٤/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


]بج سح ےم جج پ+سیےمکججچہچکتے الکوب الڈُتی 
ول اللہ پچ الا تَقُومُ ال2 غی کات التتافء رنتٹر(““ التتا 
قای وا امہ ٹر جات 5ا یکرت ان 
گناہ رکون الكَافة کال پاکار 


علی الحقیقةء والمرادا'' فی الحدیث بیان القلة لا الحساب حتی یعترض بأنه لا 

سٹو 

> مات فيه غالب الأمة ما بین العددینە منھم سید الأنبیاء وأکابر الخلفاء وغیرھم من العلماء 
والأولیاء انتھی۔ 

]١[‏ ولفظە: أي: یطیب الزمان حتی لا یستطالء وأیام السرور قصیرةء وقیل: کنایة عن قصر 
الأعمار وقلة البرکةء وقیل: لکثرۃ اھتمام الناس بالنوازل والشدائد وشغل قلبھم بالفتن 
لا یدرون کیف تنقضي أیامھمء والحمل علی أیام المھدي وطیب العیش لا یناسب أخواتہ 
من ظھور الفتن والھرج؛ والحق أن المراد نزع البرکة من کل شيء حتی من الزمان, انتھی. 
زاد صاحب (المجمع)''': وقیل: تقارب أھل الزمان بعضھم بعضاً في الشرہ آو أراد 
مقاربة الزمان نفسە في الشر حتی یشبە أولە آخرہہ أو مسارعة الدول إلی الانقضاء والقرون 
إلی الانقراض؛ فیتقارب زمانھم وتتدانی أیامھمء وقیل: بمعنی عدم ازدیاد ساعات اللیل 
والٹھار وانتقاصھا ہن یتساویا طولاً وقصراء قال أھل الھیئة: تنطبق دائرۃ البروج علی معدل 
الٹھارء انتھی۔ 

[] مھذا جواب عما یشکل علی الحدیث بأن نسبة الشھر إلی السنة نسبة الواحد إلی اثنی عشر 
ونسبة الجمعة إلی الیوم نسبة الواحد إلی السبعة فلا یتساوی حساب القصر في السنة 
والجمعة وکذا في غیرھماء وما أجاب بە الشیخ أوجهە وأوضح مما أول الحدیث القاري. 


)١(‏ في نسخة: (فتکون). 
(۲) مجمع بحار الآنوار؛ .)۲٢٢ / ٤(‏ 


+- 
و سے 0 7 و و اب گے سے ان 


22 7ق 7اا سَُعیدٍ هُو: اخُو یَحختی 
این مَعیدِ الأنضَاري. 
۸۔بَابٌ مَا جَاءَ فی قَصَرِالأمَل 


پ 
- ۶ 


٣۔-‏ حَدَقَنَا مَخْمُود بُنْ غَيْلَانَء تا أَبْوأَحْمَدَ 0 +6 
عَن مُجَاهِی عَن ابي عَي ال أحَدَ رسولی اللہ گلا بِبٔعض جُمیی قال: 
رق الا گائق کی اوغا یں مسوسسومسسسبو سط 


۸ ۔بَابٔ مَا جَاء فی قَصَرِالأَمَل 
قوله: (ببعض جسدی)''' لیکون أوقع في النفس لتنبیهه. 
فولہ: (عاہر سبیل) ھذا ترئی علی الأولء فان الخغریب آيي: النازل لنقضی؟'' 
للا آو لین یحتاج إلی اہتمام فی حوائجہہ ویتردد لھا ما لا یحتاج العابر 
والعاہر"'': الراکب علی السبیل قام تحت شجرة لیستریح. 
[ أي: بمنکبي کما في روایة البخاريء وفيه إیماء إلی أن هذہ الحالة الرضیة لا توجد إلا 
بالجذبة الإلھیةء قاله القاری''' 


و عم سے 


[ قال المجد''': تقضی: انصرم وفَنِيَ؛ انتھی. 
[] قال الراغب: أصل العبر تجاوز من حال إلی حالء والعبور پختص بتجاوز الماءء إما 
بسباحة أو بسفینةء انتھی۔ رقال آئے زا۹۹ برع آ و طورا: قطعهء والسبیل: شقھاء -> 


]٢٦٣٣[‏ ٦٦٦٦ء‏ ج١:٤٠‏ ١ء‏ حم: ۲ءتحفة: ۷۳۸۲۔ 
)١(‏ (مرقاة المفایح) (۹/ .)٥٥٤‏ 

.)۱۲١٦١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) (المفردات في غریب القرآن) (ص: .)٤٤٥٥‏ 

.))٥٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


سے ےس سوسحم لج 70ین 
وَغْدٌ تَفْمكَ مہ بن أَهْلٍ القبُورِاء فَقَال لي اب عُمنُ إِذا أَضيَمْت قَلا تُحَرِث 


َشْمَكَ بِالمَمَاوہ وَإِذَا اَمْمَیْتَ ےت مُسَیْتَ فَلا ثُعَوِثُ تَفْمَكَ بالضّبَاج: وَخُْذْ مِنْ صِحخَيِكَ 
قَبْل سَقَيكَ و مِنْ حَيَاتِكَ قَبْلَ مَوْيِكَه قَإلْكَ لا تذري يَا عَبْدَ اللہ مَا اسُمُّكَ عَدَا۷). 


و وا سم 7 ف نے 071- وس یا ضر نے کے ٥‏ سه٥‏ ہہ کہ 
بر رت 0+8‌9933۳۲٢‏ 


قولہ: جو یا ۔ کر ےہر ہہ 
شيء ولا ترید شیتا بل کل صنیعہ في أیدي الآخرینە فکذلك اجعل أنت جملة 
أمورك في یدي ربك سبحانه وتعالی؛ ترض ہما قضاہہ وتشکر علی ما أعطاہ 
وتصبر علی ما تراہ. 
قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) أي: اعمل فی صحتك أعمالاً یکتب 
لك أجرها بعد سقمك أو اعمل ما یکون مھیتاً لك فی سقمكء وحاصل المعنی 
الثاني أنك إذا اُردت أن تصلي فصل أربعا أربعاء لعلك تسقم غداً فیکون هذا بذاك 
وتکون لکل من الیومین نافلتانء والمعنی الأول أولی لمطابقته ما ورد في الحدیث 
ان المراد إذا داوم علی عمل ثم مرض یکتب لە أجر ما کان یعمل فی صحتةه. 
> انتھی. فما آفادہ الشیخ هو المراد یعني والمراد بالعابر الراکب علی السبیل الذي 
قام تحت شجرۃ لیستریح؛ فھو لا یحتاج إلی شيء ولا یتردد لەء وھو مستفاد من 
حدیث ابن مسعود ذکرہ صاحب (المشکاة) بروایة الترمذي وغیرہ: أن رسول اللہ قَُ 


نام علی حصیرہ فقام وقد أثر فی جسدہہ فقال ابن مسعود: یا رسول اللہه! لو أآمرتنا 
ان نبسط لك ونعملء فقال: )مالی وللدنیا؟ وما أُنا والدنیا إلا کراکب استظل تحت 


شجرۃة ثم راح وترکھا)ء انتھی. 


7ر جج ہے ےت ےک کے سے ٦)۷‏ 
وَقَدْ ری مَدًا الحَییگ الأعْمَشء عَنْ مُجَاهِیء عَنِ ابْن عُمَرَ تَحَو 
۳۳ حَدنَتَا سُوَيْدُ بْنْ تر تا عَبْدُ يد مس سی عَْ 


غبیِْ اللہ بن أَبي ضر بن أَیں؛ عَن أئیں بن مَالبِ قال: قَال مَسُولُ الله إ4 
لهذًا ابن أَدَمَ وَھَدًا آ02 وَوَضع دہ ند قَقَامُ سیو ب نہشاصعت 


قوله: (ووضع یدہ عند قفاہ) الظاھر!'' أن المراد تمثیل الاجل بالیدء 
وقد وضعت علی القفاء فکأن الأجل قابض علی المرء کقبض الکف عليه؛ 
والإنسان غیر محتاج إلی الإشارۃ والبیانء ویمکن أن یکون قبضه ول علی رقبتہ 
١[‏ کانت عبارة (الإرشاد الرضي) آیسر وأوضح للمقصود لکونھا في اللسان الھندي؛ 
فاأردت أُن أُذکرھا بلفظھا تکمیلاً للفائدۃ فقال: ہا و دونوں ہا کا اشارہ طرف تنا کے ہو 
اور ہہ اشارہ رکب ہہوہ میں ہہ رقہ گیا این آوم ہے م اور ہہ ہاتھ ایخ گردن اگل ہے 
زی یل کرو ن یڑ ہونے ےو رفظ خهر سے ہے او رو تح رز کیج کیم 
رقہ تیر ام بدن سے ہوا ہے کھا .قال تھالی: ٭لشَتَتَیژ ون 4ہ ایے ہی اگ کوگی اتی 
بیوبی کو کے کہ : رفیکگ طالق و طلاق واتحع ہو جا گی کہ رت تیر ذات اور تام چیر سے 
ۓ, یا وج ششعحیصص تہ و کہ جب قضہ گردن پر ہوجا سے و دہ بین عام ہوا ے, ھب وش کو 
راکی دشوار ہوٹی سے میں قحضہ مودت بھی اڑسی ہی ہہ ما را این آدم کا اشارہ ظاہر سے کہ 
جوم ہنس جانا ہے ای تتبی نکی ضرورت نیہ اور فا کچکڑ کر ال کی طرف اشادہ فرمایا 
کہ وہ مقابل وخنظر ےہ حاصل یہ سے کہ امید انسان گی جس قرر دراز وطویل ہو لی ے اور 
ال کا ہہ عال سے کہ گرون پر ایض اور خنظر حم کی ہوثی ہے کہ کب حم ہو کہ اس کی 
آزرنی موڈژولء انتھی۔ 


[٤۲۳۳]جہ:‏ ٢٦پ‏ حم : ۳ ٣ے‏ تحفة: ۱۰۱۷۹۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن المباركع). 


۸ ہہ لوٹ ال 
ثُمٌ مَمَطَهَا فَقَال: 2 مَلَه وَكع أَمَلَها. 

هَدًا حَدِیثُ حَسَنٌ صجیخ. 

۵٥‏ - حَذَگتا عَتَاث تا ہس عَنِ الأخْمَیں: عَن آبی السمَئَر 
عَنْ عَبُد الله بٔيي عَمْرو قال: مَرٌّ و کلت ول ال قل تن تھا لیخ خُصَالَيَا: 
َقَال: ھا مَدَا؟ فَقَلَتَا: قد وَهِيَ فَنَحَنْ فَتَخْنْ تُصْلِحْد ققال: َا آری اْأمْر لا 
اَعُجَل مِن ذَلِكَ). 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

ولگ کھلتا ولیھ گال ائا دشری 
إشارةۃا'' مرکبةء فیکون الرقبة کأنھا إنسانء والید القابضة علیھا أجلە وعلی ھذا 
فتخصیص الرقبة بالقبض دون سائر جسدہ مع أن الإنسانیة غیر مختصة بشيء من 
أجزائە لما لھا من مزید ومزیة إليه بالنسبة إلی سائر الأجزاءء فإن القابض علی الرقبة 
لا یکاد ینفلت منە المقبوض؛ بخلاف القابض بغیرھا من الآراب؛ ولأآن الرقبة یعبر 
بھاعن الجمیع إلی غیر ذلك من الوجوہ. 

قوله: (بسطھا) أي: مد یدہہ والمد إما فی جانب أمامه ویمکن ان یکون 
النبي ِا مد یدہ فوق رأسە إلی جھة السماء. 
[ قال القاري'': قال الطیبي ممتازاعن سائر الشراح: قوله: (ووضع یدہ) الواو للحالء وفي 


قولہ: (وھذا أجله) للجمع مطلقا فالمشار إليه ا٘یضاً مرکب؛ فوضع الید علی القفا معناہ: ان 
هذا الإنسان الذي یتبعه أجله هو المشار إليهء وبسط الید عبارةۃ عن مدھا إلی قدامء انتھی. 


[ہ۲۳۳]د: ٥۵ء‏ جہ: ٤١٦٦ء‏ حم: 7۲ متحفة: ۸۰۸۰۰۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


اٹ الد -__--۔-٠_۔_۔۔۔-۔-۔‏ سس ۔ے- ے ے ۵۰۸۹ 
9ن فا جات بات دس لالاتی اتال 
. لگا آققة ئل کے گا العَکن لق مزا کا ايك رر سن 
عَنْ ثقاریة بن صالح؛ عن عبد اليحتن بن جن تقر حَدقة عن یی 
عَنْ کب بي عَِاضں قَال: سَیمْث التَبیٌ کل یقُول: ان لِکُلِ أَمُو فَثتة ریت 
کے نل۸ 


رت ق۵ ا و 9 


هَدّا حَيِيثٌ حَسَن صَحِیغٌ غَرِیبًٌہ إِنَمَا تَعْرلُّ مِنْ حَدِیثِ مُعَاوِیَة بن 
صَالِح. 
۰۔بَابُ مَا جَاء لو كانَ لایْن أَدَمَ وَادِيَانِ مِنْ مَالِ لَابْتَقَی تَالِنًا 


۶٥ہ‎ 


۲۳۲۳۷ حکاظلا فقق ا ِيَاوہ کا يَْقُوبُ : بن إِبْرَاهِيمَ بْن سَعْيٍ 
تا اِي: عَن ضالح بن كیْمَانَء عنِ اب شاپ عَن أنیں بن الب قال: قَال 
رَسُولّ الله قیئ: دلَ گان لاین أَمَ وَادبًا من دٌب لاَْحَبٌ ان بَخُون لَه تَاييّا۷١۸‏ 
۰٠۔‏ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان''؟ من مال لابتغی ثالگا 
إنما وضع الترجمة بھذا اللفظ مع ان الحدیث المذکور فيه ذکر الوادیین 
[]مهھکذا في النسخة المصریةء وما آفادہ الشیخ من توجیه الترجمة لا یحتاج فيه إلی ما قاله - 


[٢٣۲۳]حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ۲۹ ۰١۱۔‏ 

[۲۳۳۷]خ: ۹٤٦۱ء‏ م: ۸١۱۰ء‏ حم: ۱٦۸/۳‏ تحفة: .۱٥٥۸‏ 

05 فی ھامش (م): کذا وقع في أصل الکروخي والصواب: واد وثان وفي روایة السبخي عن 
المحبوبي: الو کان لابن آدم وادیان من ذھب لأحب أن یکون لە ثالنًا. وفي نسخة: الو أن 
لابن آدم وادیّا لأحب أُن یکون لە ثالٹا4. 


۰ --.-۔۔ہہ ‏ ہس سے الکلقٹ اٹ 
7 ۰ 1> 3 ش سا 7 و کے تر 
وا یما 29 الا الثرابِ: وت الله عَلی مَن قاك ۸۷ 


و - ہ 
َاقیء وَجَاہر وَابْنِ عَبًایںء وَأَبي مُرَیْرَة 


تو یا ر-- سم ۔ ھ۔ 29290 2 ق خ جچے ہے کا 


إشارة إلی أُن المذکور في الحدیث لیس المراد بە الحصر علی ما ذکرہ بل المراد 
به أنه لو کان لە واد لابتغی ثانیاء ولو کان اثنان لابتغی الثاء وھلم جوّا إلی ما تشاء. 


< المحشی؛ ولفظە: ھکذا فی أُصل الکروخی والصواب: واد وثانء انتھی. ویحتمل ان 
یکون المصنف أشار بالترجمة إلی اختلاف الروایات فی ذلكء ففی (المشکاة) بروایة - 


)١(‏ قال النووي (۱۳۹/۷): معناہ أنە لا یزال حریصّا علی الدنیا حتی یموت ویمتلیئ جوفه 
من تراب قبرہ وھذا الحدیث خرج علی حکم غالب بني آدم في الحرص علی الدنیاء 
ویؤیدہ قوله: ویتوب الله علی من تاب)ء وھو متعلق بما قبله ومعناہ أن الله یقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغیرہ من المذمومات. قال الطیبي (۱۰/ ۳۳۲۲): ویمکن ان یقال: 
معناہ إن بني آدم کلھم مجبولون علی حب المال والسعي في طلبهء وآن لا یشبع منە إلا 
من عصمہ الله تعالی ووفقه لإزالة ھذہ الجبلة عن نفسهہ وقلیل ما همء فوضع (ویتوب الله 
علی من تاب) موضعہ إشعارًا بأن هذہ الجبلة المرکوزۃ فیه مذمومة جاریة مجری الذنبء 
وآن إزالتھا ممکنةء ولکن بتوفیق الله وتسدیدہہ ونحوہ قوله تعالی: لإوَمن بی شُح نَقسهہ 
أَلَيكکَ حم الثنحررک 4 [الحشر: ۹]ء أضاف الشح إلی النفس دلالة علی أنھا غریزة 
فیھاء وبیّن إزالتھا بقولہ: فِثُوقَ 4 ورتب عليہ قولہ: طفَأَوَليکَ ھُمُ المُمليِعوتک 4. وھنا 
نکتة دقیقة: فان في ذکر بني آدم تلويحًا إلی أنه مخلوق من التراب؛ ومن طبیعته القبض 
والییس؛ فیمکن إزالته بأن یمطر الله سبحانه وتعالی عليه السحائب من غمائم توفیقه فیٹمر 
سیف الخلال الا کیا رالحسال ام رجہة راتا اگکت گل کاگکراک رب دای تک 
الات دا 4[الأعراف: ۸٥]ء‏ فمن لم یتدارکە التوفیق وترکه حرصہ؛ لم یزدد إلا حرصًا 
وتھالکا علی جمع المالء انتھی. 


روح رہ مد جرد ۹۱ھ 


7 7 7 ون خی 
ات تا جا ای اس ات ف جٌت گان 


۸ ۔ حَذَنتتا فُِْفہ تا اللَّیْثہ عَنِ ابْن عَجْلَانَ عَنِ القَعْقَاع بن 
فی ع ای ضالج؛ خن آی مُت لی لد فل: لب لقیع شا 
ات ثُتتیْن: ظولِ الْحَیَا گان اتتان۸3 


۹٭ػ-۔ حخدگتا قُتَيْة تا ا ےا عَن ' فَتَادی عَن یں بنی مَالِكِء ان 
گی اللہ ا قَال: ايهَرَمٌ ان ا٘دَمَ وَيَفْسًٌ مِنه اثْتتان: الحزضص لی العَمُر 
وَالحِرْصُ عَلَی انتا۸4 


ےی ۔ 2 سسے۔ هو ۔ 


آ١٢‏ - بَابٔ مَا جَاءَ قَلَبْ القَیْخْ قَابّٔ عَأ خب اکنا 


٭ ہے 


قوله: (یھرم ابن آدم) ویضعف منە کل قوۃ وشھوۃ سوی ھذینء وھذا أکثريی. 

< الشیخین''' عن ابن عباس عن النبي للا قال: (لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغی 
ثالثاًاء الحدیث۔ 

قال القاری''': وفي (الجامع): لو کان لابن آدم واد من مال لابتغی إليه ثانیاء ولو کان لە 

وادیان لابتغی لھما ثالثاء ولا یملأً جوف ابن آدم إلا الترابء ویتوب الله علی من تاب رواہ - 


[۲۳۳۸]خ: ۰ء ٤ء‏ جہ: ۹٦۱۰ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۹٦۱۲۸۔‏ 
[۲۷۳۹]خ: ١١۷٣۱‏ ۱ء حه: ۱۱٥/۳ ء٥٣٤٤ ٤‏ تحفة: ١‏ ٤٤۱۔‏ 


2 (صحیح البخاريی) (٦٦٦١)ء‏ (صحیح مسلم) (١١١۱).۔‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷/۹٥٥)۔‏ 


۲ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی الرَّادَۃ فی الدُنیا 


۰ے گلگتا غبہ ال ئخ کر عَبْ الرّحْمَيٍ؛ آتا مُحَمَدُ بُیْ الْمْبَارَليء کا 


٠ 


عَمْرُو بْی واقیہ تا وش بُن حَلْبَسَء عَن أَيي إذریش الحَوْلَانی: عَنْ أبي در 

عَنِ النَبِيَ ا قَال: (الِرَھَادَو(') فی اک يك بتخریم الحَلالِ وَلاً إِضَاعَة 
الہ رَلَحيِيٌ الَقَاقة في الدديَا ان لا عون با في یَتبِكَ أَقق اق 
رِ اللہ وآ تَعخونَ في تواب الّحُصیبَة إِذّا ا أٌصبْتَ با اَرْعَبَ فِیَا آوؤ 
َا اُْيْث آ۸ 


۱-ے 


٢۔‏ باب ما جاء في الزھادۃ في الدنیا 
قوله: (وأن تکون في ثواب المصیبة ذا) إلخء المراد بالمصیبة ھاهنا ما 
یصیب الجسم من الاًلام والأسقام. 
قولە: (لو أنھا اأبقیت لك) داخل في المفضلء سے سس سس 
> اآحمد والشیخان والترمذي عن آنس؛ وأحمد والشیخان عن ابن عباس: والبخاريی عن 


ابن الزبیرء والنسائی عن أبی ھریرةء وأحمد عن أبی واقدہ إلی آخر ما قالهء وھذا التوجیه 


مؤید لتوجیه الشیخ ان الحصر لیس بمراد. 


.۔۱۱۹۳١ جہ: ٤٠١٥ء تحفة:‎ ]۲۳٤٘[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۸/ :)٢١٥‏ قالوا: الزمد في الدنیا هو عدم الرغبة فیھاء والخروج عن 
متاعھا وشھواتھا ومالھا وجاهھاء فأشار وه أنه لا یتم مقام الزھد بھذا؛ لن غایته ترك 
اللذات والًموالء وإسقاطھا وإخراجھا عن الید؛ بر ہے موی 
المالء قال ھذا تتقیضاآًلہ وحطَالرتیتة . وقوله: (ولعن الزھادۃ في الدنیا) إلخ؛ بشیر 
ہی سولو مہو ہو ہد ہف 
علی المصائب رغبة في ثواب الاآخرة: انتھی. 


اواب الد ہے ےج ژ ےکس کے ۔ت جج سے ےسےسھےکٔژسػس سِٔےتے۔ سے سج ۵9۹۴۴2 


ہَدَا شر ے2 تَعِفهإِلَ مِنْ عَدًا الوَجْد وَأبُو إذرِیسَ الٰخَوْلانِیُ 
رای اب بح بد الہ وگٹار ؛ۓ وائر ملک الشیرے. 


ات 


والمفضل'٢‏ محذوف: وتقدیر العبارة کونك راغباً فی ثواب المصیبة لو أہقیت 
لك أزید من رفعھاء أي: إِن المصیبة لا تہ تبقی بل ترتفع لکٹھا لو أبقیت فاإنك لا 
ترغب فيه آزید من رغبتك فیھاء ھذا ما قاله الأستاذ _ آدام اللہ ظلہ وأفاض علینا 
کثرہ''' وقله ے وھو حق لا غبار عليهء ولعله المحصور فيه الحق والصواب؛ 
ولا یبعد أن ٣!‏ فی توجیه العبارة: ان المراد بالمصیبة ھاھنا ما یصیب من نقص 
فی الأموالء والمفضل عليه محذوفء لکن جملة الو أنھا أبقیت لك) داخلة 
فی المفضل عليهہ والمعنی کونك اأُرغب في ذھاب الشيء الذي أصبت بفقدھا 
من کونھا لو أنھا أہقیت لك ولم تذھب؛ وإطلاق المصیبة علی الشيء المفقود 
المصاب بە غیر قلیلء فقد ورد فی الحدیث: (اللھم أجرنی فی مصیبتي؛ وأخلف 
لي خیراً منھا)ء فقد سأل خیراً من المصیبةء وھاھنا لا یصح من المصیبة إلا المعنی 
الآخحیرء وعلی ھذا فالحدیث بیان لنعمتي الصبر والشکر؛ وموافق لما ورد من ان 
لا یفرح بموجود کما في الجملة الأولی؛ ولا یساء بمفقود کما في الجملة الثانیةق 
والل أعلم بالصواب. 
[]مکذا في المنقول عنہء والظاھر فیه سقوط من الناسخء والصواب المفضل عليه. 
[] الکثر بالکسر والضم: الکثیرء وضدہ القل بالکسر والضم. 
[] وکلا التوجیھین أحسن مما قال القاريی''': ١وأن‏ تکون فی ثواب المصیبة إذا أصبت بھا) 
سیل آتجیرا تارب زا لہ نی حمرت لس و ہا آپ ا ترضی آ+لت 
المصیبة (أبقیت لك) أيی: منعت لأجلك وآخرت عنك: فوضع آبقیت موضع لم تصب؛ 
وجواب لو ما دل عليه ما قبلھاء وخلاصتہ ان تکون رغبتك في وجود المصیبة لأجل ثوابھا < 


.)٦۸۸/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٤4‏ .__-_ سس - سس الکو الڈزي 
۶1 وو ید وھ" 


وھ کے کے 


غفتاق ئن عَقَادۃ : اي ا قال لس 7 اتخرق سنہ هَدّہِ 
الخصَالِ سیق کاٹ “ وَتَوْبٌ يُوَاِي عَوْرََه وَجلف"' الخْبْر وَالمَاءا. 

مد خیب صَحیحٌء وَهُوََحَدِیثُ حْرَيْثٍ بن المَّاؤب؛ وَسَمِعْث آبَا دَاؤدَ 
مُلَيَْان بن لم البَلحِيٌ بَھول: قال التْشز بن شُنَیلِ: جلف الخبرِيَعي 


٠‏ ہ۔۔ھ2 


صا 


7 4 کے 


۷.۔ عفر بک مان کا وَهبٌْ بن جَریر تَا شعبّة عَن 
تا عن تفع آید ان تی إلی لی کل َء الخ 
الَِکَاثر ١4‏ (التکائر: ]١‏ قَال: ايَقُولُ ابْنُ آدمَ: مَالي مَاليء وَھَل لَكَ مِنْ مَالكَ - 


قوله: (وھو یقول: أُلھاحم) ًَ عین رصلت إلی مجلت گلا 
ألفیتہ کل یفسر قولہ تعالی: الھک اکا >4 سس سس 


- پر ا تس 
ات 2 انتھی 

1 عفر ما نیت النبي لا وہو یقرأ الھک اکا 4 
اللحدیث. 


[٣۲۳]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۹۷۹۰۔ 

.٥ ٥٥ م: ۱۲۹۸ء ؾث  ۳ء حم: ۲۰ء تحفة:‎ ]٢٣۳٣٢٤[ 

)١(‏ في (المجمع) (۱/ ۳۷۲): (الجلف) الخبز وحدہ لا آدم معه وقیل: الخبز الغلیظ الیابس 
ویرویي بفتح لام جمع جلفة الکسرۃ من الخبزةء وقیل: الجلف هنا الظرف: أي: لابد لە من 
ظرف یضع فيه الخبز والماءء انتھی مختصرًا. 


مہ رو رھ 
اتی بث سب ےہو۰وچک۳ےٗچچ۔سوکسسسپپسپٗک ےس جےکےجًججچچےکگچہےے۔۔ ۱۵9,8٤‏ 


٣٤‏ .۔. 
اي کین الله َال بے تا ترفول: قال منول اللہ قلاز اتا اك ىُنَ اَدَمَ إَِكَ 
ِن کڈل اَل خَید لك ان الیکا کات بل فلا علی کاب راتا 
217 الھة اناج کل یز الکو نل1 


أي: طلب'' الکثرۃ علی الآخرہ سواء کان في القول بأن یقول: کل مالي آکثر من 
مالك؛ ورجالي آکثر من رجالك: إلی غیر ذلكء أو في الفعل بن یطلب کل کثرۃ 
علی الآخر في ماله وخیله وجماله. 


قوله: (فأأمضیت) فیه إشارة'' إلی أنه ینبغي أن یکثر الإنفاق؛ لأنە إبقاء إلی 
غیر ذلكَ الموضعء فی وجد باقیاء وقوله: (أفنیت وأبلیت) إشارتان إلی ان الواجب 
او الذي ینبغي أن یداوم عليه ویثابر الاکتفاء من الأکل واللباس علی ما لا بد منه؛ 
فإنه لما کان إفناءٗ وإبلاء ینبغي أن لا یستکٹر منھماء فإِنه اإِضاعة محضة. 


سرے ہرھور 


[] قال القاري''': قولہ: طأَلَخماَلكْکائر ۹ء أي: أشغلکم طلب کثرة المال وقولہ: مالي 
مالي أي: یغتر بنسبة المال تارۃ ویفتخر بە آخری انتھی. 

٣[‏ قال القاري''': قولہ: فأمضیت: أي: أمضیتہ من الافناء والإبلاءہ وأبقیتہ لنفسك یوم الجزاء؛ 
کال تعالی× لے مامت اف او باي 4 [النحل: ٦۹]ء‏ وقال عز اسمہ: گن دا اَی 
قرط الله َرَضا حسنًا فَْص عق لہ 4 الآیة [البقرۃ: ٢٤۲]ء‏ انتھی. 

.۱۸۷۹ تحفة:‎ ء۲٦٦٢‎ /٥ ۲۳]ء: ١۱۰۳ء حم:‎ ٣٤[ 

۔)۳٣٣‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

۔)۳٣٣‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ےسک ےوےےےےعسےے_کے ے٠‏ کو )240,5 


و ور ے وس ى ہے سے مھ َ‫ لس 3۳ ھ0“ 
مَدا حَدیث حَسَنٌ صجیخ. وَقَدَاذ بْنْ عَبُد الله يُُتّی أبَا عَمَار 
00" 


۲٤٤‏ جے۔ ہت تَا اہ بث الب سن 
ی"“"“ *؟فت٭ ک0 
جک کے ال ورك کم تک ر5 سس 

وأ کیے الجِیکان ان کات بی مال 

۰۵ کا مد کا سے کا لاف جح اشن 
گاپتِہ عَنْ أَیں بن مَاللب قال: گان أَخَوَانِ عَلَی عَهُدِ رَسُولِ اللہ و فَكَانَ 
متا يَأتي التِيٌ قلة وَالاَخَز يَحْترِدُہ فَمَگا الحْحْتِف أَحَہ إِلی النَٔیْ کل 
فَقَال: ٣ئ‏ 71 


* 7 ٥ 


۰ے دا کن رر قالاع تم دز ختاق انٹاک کال9ا: 


.۱۰٥۸٦ جہ: ٤٤٤٦ء حم:۱/ ۳۰ء تحفة:‎ ]۲۳ ٤٤[ 

۳٣٣ :4۹]۲۳ ٤٤[‏ تحفة: ۳۷۹۔. 

.۹۷۳۹ جہ: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]٦۳ ٤٦| 

)١(‏ زاد في بعض النسخ لبَابٌ فی التَوَکُلِ عَلَى اللہا. 

(۲) فی نسخة: (أخبرنا). 

۳" اد فی نسخة: (الطیالسی)۔. 

ر٤(‏ ڑااکے سی ال 1ل سیق ھو ضا بر مفجاكا رد ستصعم 
فریے8, 


رش رر تہ ۷ء٦‏ 
کو تک - 1 اشن ٠‏ سو ہی 
حا مِحَصَنِ الحَطمِي؛ عَنْ آيوا کا وَكَاتَٹتْ لے ھی می ا 
ول اللہ پیا (مَن ُ شع بل ایا فی مویہ نی ٹي جنیں جات 
قُوٹت وك تا خراٹ لڈ الڈ یا 


کٍ‌ 2۶ھ 


هَدّا حَییث حَسَنٌ غَرِیبّء لا تَمْر للا مِنْ حَدِیثِ مَرْوَانَ بْن مُعَاوِيَةً 


9ز ور 02 
قَوْلة: ((حیرّت)ا: : یکني جمعٹ 


عَلَلَتَا ند ئن اککاعیل تا ا نیع 5اش مروا : 7 بْنْ مَُعَاوِیة تَحوه 
٣‏ ۔بَابُٔ مَا جَاءَ فی الكفَافِ وَالصَبّرِ عَلَيْهِ 
۲۳۷ - حَدَكَتَا سُوَيْد بن تَضرٍ ا عَبْدُ اللہ بْيْ الَْبَا رَكء عَنْ یح نی 


7 
تی 


۱ ْبَ عَنْ غُبَیه اللہ بن رح عَنْ عَلی ہي یک عَنِ القاایم أَي عَبُه الرّحْمَن 

قوله: (فكأنما حیزت!'؟ لە الدنیا) أی: کأنه سلطانء فإن المستفاد بجمع 

الدنیا لیس إلا هذہ الثلاث. 

[- بَابُ مَا جَاءَ فی الكفَافِ وَالضَبْر عَلَيْهِ] 

]١[‏ قال القاري''': من الحیازة وھي الجمع والضمء وقال في أوله: قوله: (سربہ)ء المشھور 
کسر السین أي: في نفسهہ وقیل: السرب الجماعة فالمعنی في أھله وعیالهہ وقیل: بفتح 
السین أي: في مسلکه وطریقهء وقیل: بفتحتین أي: في بیتہء انتھی. 

[۷۱] جہ: ۷٤١٦ء‏ حم: ٥‏ ءتحفة: ۹۰۸٦۔.‏ 


() قولە: (حیزت یعنی جمعت) سقط فی نسخة. 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۸۷)۔ 


۸٥وت‏ _9۔9۔9۔9۔9۔_۔_۔_إ[إ۔إ[۔أ۔۔سےس۔- سس ال کال الڈتی 
نْ أَبي کت عَنِ التبيَ 7 ان ا اعیظ ازلیال عترق آنزرر تنک 
الکاف ذو كَظ یق الضَّلا ا حْسَنَ عِبَادَة ره وَأَطاعَهُ فی الیْرٍ رَكانَ 


خیغاف او ھا ناتعان وَكانَ رِزقّهُ گفَافا فَضَبَرَعَلَی ذَلِكَاء 
اتد کب لقال اضفحلے فیک ناك ڑا کی کل اٹک 


قوله: (ثم نقر بیدیه)!'' أي: صفق بھما وضرب بإحداھما علی الآخری 
کا نعل ئی اتعجل للشیء ویاغ عجیب کی دیارتا ابضا: والمراديللك آکهلما 
مرض وقارب الموت لم یسأله أحد لقلة المبالاۃ بہ سم سموشمسگلسہگہکی 


]١[‏ کنا في النسخ الھندیة وما فسر بە الشیخ محتمل اللفظء وفي النسخة المصریة: (ثم 
نفغض بیدہ)ء وفيی (المشکاۃہ!'۶ بروایة أحمد والترمذي وابن ماجە: (ثٔم نقد بیدہ)ء قال 
صاحب (المجمع)''': بالدال من نقدتہ بأصبعي واحداً بعد واحدء وھو کالنقر بالراء؛ 
ویروی بە ایض والمراد ضرب الأنملة علی الأنملة أو علی الأرض کالمتقلل للشيء 
أي: یقلل عمرہ وعدد بواکیە ومبلغ تراثہ وقیل: هو فعل المتعجب من الشيءء انتھی. 
وقال القاري'"”': نقد بالنون والقاف والدال المھملة المفتوحات أي: نقد النبي لَهُ بیدہ 
بأن ضرب إحدی أنملتيه علی الآخری حتی سمع منه صوت: وفي (النھایة'ٴ“: هو من نقد 
الدراهمء ونقد الطائر الحب؛ إذا لقطه واحدا بعد واحدہ وھو مثل النقرہ ویروی بالراء وھو 
کذا فی نسخة أي: صوت بأصبعہہ وفي روایة - وھي الظاھرة من جھة المعنی جدّا-: ٹم 
نفغض یدہہ انتھی. 

ٹم ذکر شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغني في (الإنجاح)'': ان هذہ الفرقة تسمی الملامتیق - 


(١)‏ (مشکاة المصابیح) (۱۸۹)۔ 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۷۸۹). 
)٣(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/٣۳۸۲)۔‏ 
)٤(‏ (النھایة) ٤١ /٥(‏ ١٦)۔‏ 

(ہ٥)‏ (الانجاح) رص :۳۶۳). 


راتالا اقتر عوق وذلك سبب لعجلة منیته فی أسماع الناس وآرائھم؛ وإلافقد 
مات بعد معاناۃ الأمراض والاأسقامء ومقاساة الشھور والأعوامء والغرض بھذا 
التصفیق أنە لم یخبر بە الناس فی مرضه حتی یعاد وذلك لما أنه لم يك عندهھم 


بحیث یعودوہ۔. 


> ورئیسھم الصدیق الأکبر؛ فإنه لم ینقل عنە ما نقل عن غیرہ من الصحابة والتابعین وغیرهم 
من العبادات الکثیرۃ الشاقةء ومع ذلك ورد في حقه: (لو وزن إیمان أمتي مع إیمان أبي بکر 
رجح إیمان أبي بکراء وحقق ذلك الشیخ محي الدین بن عربيء وتبعه الشیخ عبد الوماب 
الشعراني في (الیواقیت)ء وإنما یسمون بالملامتیة لأنھم لا یخافون في الله لومة لائ 
لعدم التفاتھم إلی المخلوق لا لما اشتھر بین الناس أنھم یتھاونون في بعض آأمور الشرع؛ 
حاشاہم عن ذلكء وتعالی الله عما یقول الظالمون علواً کبیراء ولا یخفی أن مثل ھذا 
الرجل یلام في العوامء وقالوا: طإمَالِ مَٰذا اش َال اَلطصَ ء٤‏ الاَیة [الفرقان: ۷]ء ٹم 
لا یخفی أن هذہ الصفات التي ذکرت في الحدیث من کونە خفیف الحاذء وقلة الرزقء 
والغموض في الناسء والحظ في الصلاۃء وتعجیل المنیةء وقلة التراثء کانت في الصدیق 
الأکبر علی وجه الکمال؛ فإنه لم یفتح في زمنه فتوحات ولم یعش بعد النبي قُ إلا سنتین 
وأشھراء وحظه في الصلاة بحیث لا یلتفت إلی غیرھا مشھور في الأحادیث الصحاح؛ 
والغموض في الناس علی حرفة البزازین وقلة بواکیە لقلة العیال مما لا یخفی علی 
المتأأملء انتھی. 

[] غرض الشیخ بھذا الکلام الإشارة إلی أن قولہ ٍََِ: (عجلت منیته) لیس باعتبار موتہ 
وخروج روحہ بل باعتبار سماع الناس خبر موتہہ فإنھم لم یخبروا بمرضه بل بموته دفعة 
واحدةء وإنما احتاج إلی ذلك لان الظاھر من اعتبار حاله من خفة الحاذء وقلة المال 
وقلة الأعوانء والبر علی ما ابتلي بە من الشدةء وکفاف الرزق؛ أن لا یداوی بالأدویة ولا 
یعان بالأطباءء فالظاھر من هذہ الأحوال ابتلاؤہ بشدة المرض أیضاٌ واختلفت الشراح فيی 
معنی عجلة المنیة فقیل: لم یلبث إلا قلیلا فإشارۃ إلی قصر عمرہ کما حکاہ القاري عن < 


ه0ى>ىك>٦ىجححھھھےتجحح‏ سوچ ےسب[ 2 نون 
ھا اتاد عن النَِيٍَة قَالَ: (عَرضش عَلَيٌ رت لِیَجْعَل لی بَحَاء 


7۸ 


مَکكة ذَهَبًاء قُلث: لا وا رَ رَبَ وَلَّحِنْأَهْیَمْ َع يَوْمَا وَأجوع َو ت ارقل 0ہ انت 
قتاء لا جُذٹ تَضرخت اِلِك واگ: تہ واڈا کہنٹ مَکرثك وَحَمذثات۸ 
نی البَابِ عَنْ فَضَالَة بُي غَبَيْیٍ 
وَالقَاِمُ هُوَابْنُ عَبِّ الرّحْمَي وَیُٔتی ابا عَبْد اليَحْمَيٍ وَهُوَمَوْل 


َبُد الرَّحَمَيِ بن خالد بن میڈ بن مُعَاي وَهُوَمَامِیٌ ثِقَف وَعَلٌِ بُنْ َرِية 
يَضَعَمَ یُصََفُ في الْحَییثِ زیگتی آبا کیل الف 


وی حتلش زی تد لین چو 0 
عق علد اللہ رن کرو آت ول الله کت تال 0۳30ھ پک 
كَفَافا وَكَتعَهُ الله). 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۹ ۔ حخَدگتا غَبّاس بْنْ مُحَمُیٍ مُحَمَّيٍ الذُورِئء تا عَبْدُ اللہ بْنْ یَزیڈ 
ات ہس بَا عَليْ غَمرّو 


تی 


>- التوربث بشتیء وقیل: یسلم روحه سریعاً لقلة تعلقه بالدنیا وغلبة شوقه إلی المولی؛ کما مال 
إليه القاری'ء وحکی عن الأشرف أنە قلیل مؤن الممات کما أنه قلیل مؤن الحیاقہ انتھی۔ 


.۸۸۲۸ ۱ء جه: ۳۸٤٦ء حم: ۲ -ےتتحفة:‎ ٥٤ ۲۳]م:‎ ١۸[ 
.۱۱۰۳۳ حم: ٦/۱۹ء تحفة:‎ ]۲۳۰۹[ 
.)۳۸۰ /۹( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


تس سار ےتک ےک ےر ہے ۰۷۷ 


7 بن مال الجَتييٌء أَخْبرٌَ عَنْفضَالَة بی غُبَیي أَئَّهُ سَيع َسُول الله ولا يَفُولُ: 
وی لِمَنْ هُدِي لِادِسُلامء رَكانَ عَیْمُْهُ كفَافا وَفَتمَا. 


9ھ صَجیخ. 
َأَوَهَافِئ الَخَولَانی اسْمْة: حْمَیْد بْنْ هھائئ. 
٤۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی فَضْلِ الفَقْر 

٠۔حَذَقَتَا‏ مْحَمّد بْیْ عَمْروبٔن قَبْمَانَ بٔي صَفُوَانَ اللْقَفْيُ البَصرِیٔ 
اوخ ئن تا 7ھ" و طلْحَة الرَاسِیْ: عَنْ أَيي الوازع: عَنْ عَبْ اللہ 
ہبہ قال رَجْل لِلنْيَ ك4 ا کول اللہ واللہ إتی لب فَقَال 

۸ار مَا تقو ل۱۹ قَال: والله تی این گلاگ مَراتِ قَال: رِِنْ كُنَْ 

بی فَأَعِدٌ لِلَثرِ تَجْفَافًا۷ َإنَ القَقْرَأَمْرَعُ ِلَى مَنْ یُحِبّنِي مِن السَیْلٍ 
لی ما0 


٤۔‏ باب ما جاء فی فضل الفقر''' 
قوله: (انظر ما تقول) یعني أن المحبة سیب ممفسممسم سس 


١[‏ ولا یذھب عليك أن ھاھنا بحثین طویلین لا یسعھما المقام وقد تکلم علیھما فيی 
المطولات: الأول: الجمع لروایات ما في الباب بالروایات التي وردت في تعوذہ ا من 
الفقرہ وقد اشار إلی الجمع بینھا الشیخ في (البذل)''' والثاني: اختلافھم قدیماً وحدیثاً 
في ان الغني الشاکر أفضل أم الفقیر الصابر. 


.۹٦۷ حب: ۲۹۲۲ء مب: ۱۳۹۸ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: ۷۹۷): التجفاف: بالکسر: آلة للحرب یلبسه الفرس والاإنسان 
لیقیه في الحرب. 

.)۲۸۳ /٥( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 


قد تکون اضطراریةا' ولا مدفع بموجبە ومقتضاہہ وقد یکون تکلفاً وتصنعاأًء فتعود 
إلی التخلق والتطبعء فان کان القول الذي قلته من قبیل الثاني فلا تفعل؛ لن الأمر 
بعد في یدیيكء وإذا خرج من اختیارك وضرب تحبسي!'! حقیقة ولم یبق تکلفاً 
وتصنعا فإنيی أخشی عليك الفقرہ فإن المتحابین المتحدین في عاقبة الأمر؛ کما 
ہو مآل المحبة تتحد'٣'‏ خصالھم والواردات علیھم؛ ونحن معاشر الأنبیاء اأُشد 
الناس بلاء الأمثل فالأمثلء ومن ھاھنا یعلم فضل الفقرا''علی الغنی. 


[] یعني أُن المحبة إذا کانت بلا اختیار من الرجل فما یتفرع علیھا من لوازم المحبة وثمراتھا 
لا بد من تحملھا ضرورۃ وجبرأ ولا إمکان لدفعھاء لأأنھا من لوازم المحبةء وھو بلا اختیار 
مه وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمہء فکذلك دعواك المحبة مني إن کان اضطراراً فما یتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع لەء وإن کانت هذہ الدعوی منك بالتکلف فسیصیر مآله إلی 
الاعتیاد فإن الرجل إذا اختار شیتاً بالتکلف والتصنع فبعد مقاساۃ شدائد التکلف یکون 
طیعاً لوہ ولا پغردون الصَبیان بالضرب والتادیب الصلاة والأخلاق الحسنۂ لتصیر طیعاً 
لەہ فإن کانت الدعوی منك من ھذا القبیل فلا تتکلف لھذا لن الأمر إلی الاّن فی قہضتك: 
لکن إذا وصل الآمر إلی حقیقة المحبة فخرج من اختیارك ورتب علیھا ما یرتب علی 
المحبة منيی من سرعة الفقر. 

[] مھکذا في المنقول عنەء والظاھر عندي أنه تحریف من الناقل والصواب: وصرت تحبني. 

[] کما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلی شکلھاء وقد قیل: 
عن المرء لا تسال وسل عن جلیسه فإن الجلیس بالمجالس مقعدِ 
إذاکنت في قوم فصاحب خیارمم ولا تصحب الأردی فتردی مع الردي 

[8] رف السالة علاف مٹھوں وکی الحافظ'؟ عن القرطنی آ۵ للعلماء تھا حَمےة اقوال: 
ٹالٹھا الأفضل الکفاف؛ ورابعھا یختلف باختلاف الأشخاص وخامسھا التوقف؛ وحکی 
عن جمھور الصوفیة ترجیح الفقیر الصابر وبسط الکلام. 


)١(‏ انظر: (فتح الباريی٢‏ (۳۳۱/۲)۔ 


وَأبو الوازع ایخ اسْمُة: جَابٌِبْنْ عَمْرِو وَهُو بَصرِي. 


٥۔‏ بَابُ مَا جَاء ان فُقرَاء الْمُهَاجرينَ يد خ لُرنّ الْجَنَ تَبْل أَخيتاِيُ 


۲۱ - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بْيْ مُوسّی الِبَضرِيُء ت تا زِيَاذُ بْنْ عَبُدِ الله 


مر سر 
َ2 


عَنِ الأعْمَیںء عَنْ ع ہ عَطِیّ عَنْ اي سَعیدِ قال: فا5 رَسُول اللہ گیا: افُقَرَاءُ 


1و و ا و 


۱ لَنُهَاجِرِينَ يَدْء ون ا لجَتَة قَبْل أَخَيبَائھ بِحَمْيِمِائَة 5ة غاج). 
و البَاب عَنْ أَي هَرَیيرَة وَعَبْد الله بن غَمرو وَجَاہر 


ای بی مہ وی ات جج 2 رخ جا ...ا 


کی 


[8۔ ان ما تَاء ان لکنا قُقَرَاءَ الْمُقَاجِرِينَ يَذخُ رن الجَتَا ئل اخواف) 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاھر''ٗ أن ذلك لیس تحدیداء وإنما المقصود 
بذلك بیان کثرۃ زمان قبلیتھم في الدخولء ولا یبعد أن یکون تحدیداً أیضاء والذي 
یرد من القلیل من هذا کأربعین حریفاً مثلاً لیس ینفی الآأکثر منەء حتی یخالف ھذہ 
١[‏ واليه مال القاری کما بسطه نی (المرفائ؛!''' وحکی عن الأشرف: یمکن أن پکوٹ المراد 
من الأغنیاء فی حدیث الخریف أغنیاء المھاجرین؛ أي: یسبق فقراء المھاجرین إلی الجنة 


بأربعین غ رما ومن الأغنیاء فی حدیث الباب الأغنیاء الذین لیسوا من المھاجرین؛ فلا 
تناقض بین الحدیثین وتعقبه القاريی بأنہ إنما یتم اذا رك بالفقراء الخاص؛ وبالأغنیاء 


العامء فلا یفھم حکم الفقراء من غیر المھاجرینء فالآولی حمل الحدیث علی العمومء > 


[۲۳۱] جہ: ٤٤١١٣ء‏ تحفة: ٤۷٤۲٦۔.‏ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)٦٣٤‏ 


۰ ...الکو لی 
روش حَدتَتَا عَبْدُالأعْلَی بُن وَاصلِ الگوء تا اپ ٍنْ مُحَمَ الْعَابِدُ 


الو تا الحَارِثُ بُ بن النْمَانِ اللَيُْ آئی أنّ کی شف (اللََ 
أَحْني ُِکیتا: این َاحْغُرني في زُمْرَة الْمَسَاکیںِ یَو ُمَ القِيَامَة) 


لی ا اس 


فَقَالَثْ عَائْمَة يِقَةُ لع وا رَ سُول الله قال: َِِهُمْ بنشارت الجلا قب آغواب: : 1 


الروایق أو لا مفھوم للعددہ أو یقال: إِن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنیاء 
فی غنائھم. 

قوله: (قال: إنھم یدخلون الجنة) إلخ هھذہ الفضیلة جزئیةف زالأّغثاء 
یفضلون علی الفقراء بجھات!۷''آخری؛ وسسسسھسھھھفسوچٗ‌ْھسفسی 


< وھو أن یراد بە التکثیر لا التحدیدہ أو أخبر أولاًبأربعینە ثم أخبر ثانیاً بخمس مائة زیادة من 
فضله علی الفقراء ببرکتە پل أو التقدیر بأربعین خریفاً إشارۃ إلی أقل المراتب وبخمس 
مائة عام إلی آکثرھاء ویدل عليه ما رواہ الطبرانيی عن مسلمة بن مخلد بلفظ: (سبق 
المھاجرون الناس بأربعین خریفاً إلی الجنة ٹم یکون الزمرة الثانیة مائة خریف). فالمعنی 
ان یکون الزمرة الثالثة مائتین وھلم جرّاء أُو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص الفقراء 
فی حال صبرھم ورضاھم وشکرھم؛ وهو الأظھر المطابق لما في ١جامع‏ الأاس ل۷( 
حیث قال: وجه الجمع بینھما أن الأربعین أراد بھا تقدم الفقیر الحریصء وأراد بالخمس 
مائة تقدم الفقیر الزامدء ولا تظنن ان هذا التقدیر وأمثاله یجري علی لسان النبي وه جزافا 
ولا باتفاقء بل لسرٌٗ ادرک ونسبة أحاط بھا علمہ؛ فإنہ ہے ما ینطق عن الھوی إن هو إلا 
وحي یوحی؛ انتھی. 

[] بضم المیم جمع مد وھي برمة من الزمانء کما في (المجمع)'''. 

[] من کثرۃ ثواب الصدقات والصلوات والأوقاف وبناء المساجد والمدارس وغیرھا۔ 


.۔۲١٥۹ مب: ۱۳۸۰ء ق: ٣۱۳۱ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
.)٦۷٦ /٤( (جامع الأصول؛‎ )١( 
.)٤١۹/٤( (مجمع بحار الآنوار)‎ )٢( 


ارب تس كَريقَا ا عَازكة لالڑڑی الم نکر رلز تہ یا عَائكة 
ئن ری اش ارہ رع و 


2 


۲۳۲۳ جح وت وس 


یتے۔ 

]١[‏ یعني أن سید الکونین وسید البشر وسید الأنبیاء کما کان محرزاً لفضیلة الفقر کذلك لم 
طالع السیرء قال صاحب (الشفا؛''": لا یوازی في ھذہ الأأوصاف ولا یباری بھذاء وصفه 
کل من عرفه وروي عن جابر یقول: ما سئل النبي ِا عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
کان النبي َُ أجود الناس بالخیر وأجود ما کان فی شھر رمضانء الحدیث مشھور. وقد 
قال لە ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل وتکسب المعدومء وجاءہ رجل فسأله 
فقال: (ما عندي شيء ولکن ابتع عليٌء فإذا جاءنا شيء قضیناہ)ء فقال لە عمر: ما کلفك اللہ 
ما لا تقدر عليهء فکرہ النبي وا ذلكء فقال لە رجل من الأنصار: یا رسول اللہ و أأنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالأّ فتہ فتبسم النبي آُ وعرف البشر في وجهه؛ وعن انس قال: 
کان ا کل لا دخر شیتا ند وغیر ذلك من الروایات لکٹیرۃ الشیرۃ لت لا یکن 


أتم الوجوہہ ڈکان سید الفقراء السازي والاخناء انمفروو کسل لاس لت علے 
الفقر ما لم یحصل لأحد سواہ ومن الشکر علی الغنی ما لم یقدر عليه غیرہ فکان اُصبر 
الخلق فی مواطن الصبر وأشکر الخلق في مواطن الشکر؛ وربە تقدس کمل لە مراتب 
الکمال؛ انتھی۔ 


۔۱٥۰٢۲۹ جہ: ۲٢پ حم : ۲ تحفۃة:‎ ]۲۳٥۵٢[ 
۔)۲٣۳‎ ٤-۲٣٥٣ /۱( (الغغفا)‎ )١( 


8ؤ سے ےو مسےے سے سس سے عضتو 240.27 
(يَدْخْل 907ا لجَت یلا الأغْیا عَيِيَاءِ بِحَمُيِيِائَة غَاعِ نِصفِ یوما 


ہت مم و یں نی 


گر عو ین 


٣٤٥٠٥۔-‏ ک گت کو ںُ مُحَمد ہر ہت ت5 رید 
بن عَبْد اللہ دَ ول اللہ کل تال: ہے راء السلِمی ہی 
أْييَائھمْ بأَرتَعِينَ خَرِیفًا؛۔ 


یچ ۔ 2 ہے ہے" 


۲٥‏ حَدََتا أبُو كُرَیْبء تا الْحْحَارِغء عَنْ مُحَمّد بن عَنرو عَنْ 
أبي سَلَمَة عَن أبي هُرَہ رَة قَالَ: قَال رَ قرل اف 5و دنک تد اتی 


یں یق ا 


الِحِنۃة قبل الأَخْیبَاءِ بیصف یوم وُھو كملیائت غاج). 


2 


تر مہ 
ھا ساٹ لال گے عَنْ مُجَالِيٍ 
٦۔بَابٔ‏ مَا جَاء في مَعِيكة التييٍَ َة وََْلہ 
آراد بیان إجابة دعائه الذي دعا بھا من عیس''سکینا. 
[ھکذا فی النقول عنہہ والظاہر (من عیشه مسکینااء وھو إشارۃ إل ما تقدم قریباً من دعائہ و 
(اللھم اأحیني تا وأمتنيی مسکینڈ واحشرنی فی زمرة للساکین)ء ا حدیث. 


.٥٥٠١٢ تحفة:‎ ۳۲٣/٣۳ حم:‎ ]۲۳٥٢[ 
۔۱٥٥۳۹ انظر ما قبلهء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
۱۷۹۲۷ ۲۹۷۰ء بذکر الزیت بدل اللحم؛ تم: ۸٢۱ء تحفة:‎ :ء]۲۳٥٢[‎ 


اوا او سے سس سس سے پا 
ا" ٭"ْ"+×ٴ× ِقَةَ فَدَعَثْ لي بِطعاع 
0 تاج رن ام لک ٤:‏ ن ابی إِلا بََیْث ×قال فا يہ قالٹ: 
اذُگر الحَال الَمِي فَارَقَ عَاَ ُا رَسُولّ اللہ گل الدنْیَاء اللہ مَا شَبعَ مِنْ خُبْر 
وَلّحْم مَرَکَیْني فی یَوم 


سی سے جوا و ھا و 


00۰۰ کا وق مہ أَْأتَا فَعبة غن اس 
رنقاق قَال: میمت عَيْة اعم من بْنَ یَرِید يیُحَيِثٌء عَن الأسُوَّدِ بْن یَرِیت عَنْ 
عَاؤِمَةَ قَالَتْ: ا َب رو اللہ للا من خُبْر قمبر َوْمَیْن مُکتَابِْعَیْنِ حَتٌی 


٭ 


وَي البّاب عَنْ آپی هرَیرَة 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
أن أبکي لبکیت: وإنما قلنا: إنه بحضرھا البکاء؛ لأن البکاء لیس اختیارباً ا بعد 
الحقض۲۸, 

قوله: (مرتین فی یوم) هذا لا یقتضي شبعه مرة حتی یخالف ما سیأتي من 
الیحدیث. 
[ وما أفادہ الشیخ وجیه لآأن قولھا: (فأَشاء ان أبكي) لا یتفرع إلا علی ھذاء وإليه أشار القاري 

فی (شرح الشمائل)''' إذ قال: فأشاء أن أبکي بأن لا أدفع البکاء عن نفسيء انتھی. 


[۷]ٌخ نحوہ: ٥٥٥۰ء‏ م: ۲۹۷ء جە: ٤5ء‏ حم: ٤/٤٦ء‏ تحفة: .٦٦٦١١‏ 
١ )١(‏ جمع الوسائل) (۱/ ۱۹۷). 


1 الململتر-مم ٠‏ ام_.٠._...-.ر.‏ .. -.--ے- ےس حم 0800ی 

۷ کلکتا از قرب متا ٠‏ بی العَلّاوہ کا المْحَارِپهء عَنْ يَرِية 
این ما عَن أبي حازم عنْ أيي هُريرَة قال: ا شَيجّ رَ_ْ سُول اللہ کل َآَخْلَہُ 
گَلاگا تِبَاعًا مِنْ خُبْر البْر حَتٌی فَارَق الدُنیا. 


ہے ا ۔ 2 ہے ہیں لات ضا و۶ 
5 در 


۹- حَذَنَتَا الَبّاسش بْنْ مُحَمّد الدُورِیٔ: ا يَْیَی بن أبي بَُیْرٍ 
جس و تے 


ہ٥‏ و۶ 


َفْضْل عَنْ أَهُل بَ بت ممُول اللہ لا اتی 
هَدًا حَدِیثُ حَسَنٌ صَحِیعٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدَا الوَجُهِ 
۹۰" َ 1تَا عَيد اللہ مُا 2 ِيَة الجْمَحیُ؛ َاقَابِث بْنْ يرِي عَنْ هِلالِ 
ای خبًاب: عن کرعقہ عز ان عقّایں قال: گان ول اللہ ول بی ِپیث اللَيَالي 
الْتتَابِقَةً طاريًا"' رَأَهْلَه لا يَجدونَ عَمَاءٗ زان آگئز خارمخ خُْزالقیں 
قولە: (ثلاثاً تباعا'٢‏ من خبز البر) ھذا کالذی قبله في أنە لا یقتضي شبعه 
یومین متتابعین. 
]١[‏ بکسر المثناة الفوقیة وخفة موحدة أي: ولاء کذا فی (المجمع)'''. 


.۱۳٣٤٣١ ۳۳ء حم: ٢/٤٤٦ء تحفة:‎ ٣٤ خ: ٣۵۳۷ء م: ۲۹۷۲ء جہ:‎ ]۲۳٥۸[ 

.۱۸۷ ۰ تحفة:‎ ۲٦٢ /٥ حم:‎ ]۲۳٣۹[ 

.۔٦٦٭‎ ۳ حم: ۱ء تحفة:‎ ۳٣٣٣۷۷ جے:‎ ]۲۳٣٢٣[ 

)١(‏ قال في (النھایة) :)۱٣١/٣(‏ طوي من الجوع یطوی طٔویٌ فھو طاوٍأي: خالي البطن جائع 
لم یأکل. 

.)۲٥٢ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


العْقًا جع سے اھ غ نے ڑا یر قال: ال رَسُول اللہ 8ه 77 
اتل رکال اون بس لن مُحَمّد تُوگ۷. 
دا ر- ہ سو کت - و 
۲ -ك- خدگتا قََسة قتیبَة؛ نا جعفرٗ 080۶00 ماس :کن گایخ: غعَن آئیں قال: 
گاوا لب بی ا بدَخز قَیْگا کی 
سو نے يے> ھھ ےیهہ۔۔ ے خی ا8 سے وا آ8 کا ےو 
هدا حدیِیث غَرِیبٔ؛ قد ری كٰذا ض۳۸٢۲‏ جعفرِ بن سَلَيْمَانَ؛ عَن 


سوج ال 


۲۳ فا ھت ات کس اتی لآ کا کات 
رو ا َبْدُ الَاِثِہ عَنْ سعید بن بی عَرُوبَةہ عَنْ ققاتة عن آئیں قال: 
تا گل رَسول اللہ و عَلّی وا وَلا اگل خُبو مُرَفَقَا حَنّی مات 

قوله: (علی خوان)'' ہو ماله قوائم. 

وقولہ: (مرققاً) هم ما یسمونه چپاتی 
]٤[‏ قال القاري فی (شرح الشمائل)'"': المشھور فیه کسر المعجمة ویجوز ضمھاء وھو - 


[٢۲۳]خ:‏ ۰ء :۱ء جہ: ۹٤١٦ء‏ حم: ۲٢‏ تحفة: ۸۸۹۸٤۱۔‏ 

[٢۲۳]حب:‏ ٦ء‏ هب: ۱۳۹۱ء تم: ۳٥٣‏ تحفة: ۲۷۳۔. 

[٣٣]خ:‏ ٦۵۶۷ء‏ سےہ: ٣۳٢٣۲۹۳‏ تم: ۹۰ء تحفة: ١٤۱۱۷۔‏ 

)١(‏ اقوتًا) أي: بقدر ما یمسك الرمق من المطعم. وقیل: أي: کفایة من غیر إسراف. (مجمع 
بحار الأنوار) ١(‏ / ٣۳۳)۔‏ 

)٢(‏ في هامش الأصل: في بعض النسخ: (عن) بدل (غیرا. 

(۳) ١جمع‏ الوسائل) (۱۹۰/۱). 


10ے ےت صے---ےے--سسسم لاج الڑوی 
عَدّا حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِیخٌ غَرِیبً مِنْ حَدیثِ سَعید بٔنِ أپی عَرُوبَة 


>_ع ا کت عة اش رظن عَبْدَالَِمَن: تَا غَيِيْة ڈیا اھ زا کر سد 
الحَتَفِیُء تا 07 هو بد اللہ ای دیٹار کا و خازن: عَ مَْلِ 


ابْن سَعْيٍ ئا وت ول اللہ وه التّقِيٌ؟ يَعْني الخُوَارَی(؛ فَقَال 
کر گا یت ول اللہ لاتق حَتّی لَقِيَ الله فَقِبلَ لَهُ: هَل کات لَصُمْ 
کاو لے عن سُولِ الله ؤَلِ؟؟ قَال: َا گائٹ لا مَتَاخلُء قيدَ رک ا 
ت5ِصتع تضتفرق بالًویر؟ قال تا کڈ ےد ۶ مِنُْ مَا ار ثُمٌ تُکَرْيهِ فَتَعَجِنْهُ 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ 1كا حرف ئ2 یں غن آے کات 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ فِي مَعِيمَة أَصْحَاب اللَبيْ 8ة 
۹8 .مکنا غُمَريْی لِسْمَاعِیل بْن مُجَالِد بن مَعیی تا أبيء عَْ مَيَان 


قوله: (ما رأی رسول اللہ وَك) النفي لعله مبالغة فی نفي الأکل ولا مائع من 
الحمل علی حقیقته. 
[ ۔ بَابُ مَا جَاءَ فی مَعِيمَة أَصحاب التًبی 28] 


<> المائدة ما لم یکن عليه طعامء والصحیح أنه اسم أعجمي معرب؛ ویطلق في المتعارف 
رر رج ئ یو جج و سس یت 
الجبارینء لئلا یفتقروا إلی خفض الرأس عند الأکلء فالأکل عليه بدعة لکنھا جائزةہ انتھی۔ 


.+۳ /٥ حم:‎ ۳۳۳٣ حہہ:‎ ء٣٠۰٣‎ :خ]٣۳٤٣[‎ 

[٢٦۲۳]خ:‏ ۳۷۲۸ء م: ٦1ء‏ جہ: ۱۳۱ء تم: ۳۷۳ حم: ١٦۱۸ء‏ تحفة: ۳۹۱۳۔ 

(١)‏ (الحواری) بضم الحاء وتشدید الواو وفتح الراء وھو ما بقي دقیقه من النخالة وما یعیہەء 
وقیل: أي ما نخل مرۃ بعد أآخری حتی یصیر نظيفًا أبیض (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۲٦۹٦‏ 


بت ترسح اس وڈ ت ‏ شاٹت سب سر ا 
عَنْ قَیٰیں؛ قال: سَمِعُث سَغْد بَُ أپي وَقَاصں بَفُولَ: إِتی لأوّلّ تج أَمْرَاق تا 
في سَبیلِ اللہ وَإتي لاو َجُلٍ ری هسَهُم في سَبیلِ اللہ وَلكَد رَأَبْني لو 


ال 
7 


فی الصَابَة رد سی کر جات کل ا وَرَق القُجَر وَالحْبْلَة/ 
کلے زت سا تی نافع انگ زا تسس جہ 


قوله: (أھراق دمأ) إلخء وقد کانت!'' وقعت قضیة بین المؤمنین والکافرین 
[٤]قال‏ القاري فی (شرح الشمائل)''': قوله: (وما في سبیل اللہ) أي: من شجّة شجّھا لمشرك 
کما رواہ ابن إسحاق: ان الصحابة کانوا في ابتداء الإسلام علی غایة من الاستخفاء 
وکانوا یستخفون بصلاتھم في الشعاب: فبینما هو فی نفر منھم في بعض شعاب مکة ظھر 
علیھم مشرکون وھم یصلون: فعابوھم واشتد الشقاق بینھم؛ فضرب سعد رجلاً منھم 
بلحي بعیر فشجّهء فکان أول دم أریق في الإسلامء وھکذا قال المناوي وزاد: ولم ینقل ان 
سعداً ول من قتل نفساً في سبیل اللہ ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقلهء انتھی. 
قوله: (لأول رجل رمی بسھم في سبیل اللہ) قال میرك: ذکر آکثر ا٘ھل السیر ان ول غزوۃ 
غزاھا النبي قَُ الأبواء علی رأس اثني عشر شھراً من مقدمه المدینة یرید عیراً لقریش؛ 
وروی ابن عائذ في مغازیه من حدیث ابن عباس أن النبي قَلٍ لما بلغ الأبواء بعث عبیدة بن 
الحارث وعقد لہ النبي ا لواءء وهو أول لواءء فلقوا جمعاً کثیراً من قریش قیل: أمیرهم 


)١(‏ الحبلة بالضم وسکون الباء: ثمر السمر یشبه اللوبیاء. وقیل: هو ثمر العضاہ. (النھایة) 
٣ /۱١(‏ ۳۳)۔ 

(۲) راد ان نجوھم کان یخرج بعرّا لییسە من أکلھم ورق السمر؛ وعدم الغذاء المألوف. 
(الٹھایة) (۱٥/۱۹۸)۔‏ 

(۳) (جمع الوسائل) ۱۹۰١/۲(‏ - ۱۹۵). 

.)۱٤١۷ (سیرۃ ابن إِسحاق) (ص:‎ )٤( 


۷ بے سے سے سے |[ 017 
83900+" نے یر و کے نے 27 کے 8 ا سے ور سے کا ون 

عی جا 2: 2 ہ۔ھ98 - ىق کی 2 ٥‏ رت و ے 

ھَدا حَدِیث حَسَن صجیح غغرِیبّ مِنْ حَدِیثِ بَيَان. 


قوله: (بنو أُسد) إلخء والحق أنھا قبیلة من قبائل أھل الکوفة وصرح 
المحشون'''بخلافه وقولھم وإن کان بعیداً لكنه ممکن. 

نوله: (لقد خیث إذن) إذ کت کما یزعمون من آئی لا أحسن أصلی؛ فان 
مجاھداتي إذا کان كکذلك کلھا ضائعة. 


< في سبیل اللہ ذکرہ میركء وخالفه ابن حجر حیث قال: لم یقع بینھم قتالء قال القاری: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة علی من لم یحفظء ولا یبعد أن یکون المراد نفي القتال 
المعروف: فلا ینافی رمي واحد من جانب؛ انتھی. 
وقال الحافظ في (الفتح)''": کان ذلك في سریة عبیدة بن الحارثء وکان القتال فیھا أول 
حرب وقعت بین المشرکین والمسلمین؛ وھي أول سریة بعٹھا رسول اللہ قَُ في السنة 
الأولی من الھجرةء فتراموا بالسھام ولم یکن بینھما مسابقة فکان سعد أول من رمی 
انتھی۔ 

[] فلفظ الحاشیة: قوله: بنو آسدہ أي: بنو الزبیر بن العوام بن خویلد بن سد انتھی. وھو 
مأخوذ عن (المجمع)''' إذ قال: وکانوا أي بنو أسد وشوا إلی عمر أي: عابوہ في صلاتہ 
وقیل: ُرادبه عمر إذ هو من بني أسدہ ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)ء أي: تعزرني بنو 
الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسدہ انتھی. 
لکن قال الحافظ في (الفتح)''': قوله: أصبحت بنو أسد بن خزیمة بن مدرکةء وکانوا ممن 
شکاہ لعمر ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطابء ولیس بصواب: فإن 
عمر من بني عدي بن کعب؛ لیس من بني أُسد؛ ووقع عند النووي أُسد بن عبد العزی یعني 
رھط الزبیر بن العوامء وھو وھم أَیضاًء انتھی. 


(١)‏ (فتح الباريی) (۷/ ۸۰)۔ 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۸۹). 
(۳) افتح الباري) (۷/ ۸۰). 


باب اود -ے۔۔۔۔۔ے۔۔_-_۔۔_۔_۔ےے ے ‏ ےم ے ٦٦١٦‏ 

۷‌۷ە۵,) نے ل0 رو میا ےا بن ٌ سس“( .َ سے لِممَاعیل بُنْ 
لغب زتی پعمم فی شییل اللہ وذ رت تفزو تع ہے 
لا طعَامٌإِلَّ الحْبْلَةَوَعَدًا السَمَ ٦‏ حَتٌی إِنَأَحَدک لسم گتا تشم الا فُمٌ : 
اف ا تق سی نہ کڈ جاٹ ٹا زقل غطلي 


کے س کون ۶٥ہی ٥‏ ا ہے 
م ,جًًصًىجعم بی 


ہ٦‏ علگکا کیٹ گا کٹا را تل گی اوت کی معن کن 
کنل کات لی تد رکال ُوبَانِ مُمفَقَانِ تمس یھی سوا 


تل مستقاق) الع 1 اف الگیرں 


١[‏ وفسر المشق صاحب لغات (الصراح۲''۷ بگل سرخ؛ وقال صاحب انفائس اللغات): 
گیرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرامکر -بفتح میم وسکون کاف۔ومغرۃ گویند وقال 
القاري فی (شرح الشمائل)''': ممشقان بفتح الشین المعجمة المثقلة أي: مصبوغان 
بالمشق بکسر فسکون: وھو الطین الأحمرہ قاله العسقلاني؛ وقیل: هو المغرۃ''' بکسر 
المیم؛ وقال المناوي: هو المغرة أو الطین الأحمرہ انتھی. 


]۲۳٦٣٢[‏ انظر ما قبله. 

[۷]ٌخ: ۸۹ تم: ۱ء تحفة: .۱٤٤١١ ١‏ 

.)۳۹۲ (الصراح) (ص:‎ )١( 

.)۱۲١/۱( (۔ جمع الوسائل)‎ )٢( 

(۳) قال في ل0 تاج العروس) :)۱۱٦/٢(‏ والمغْرَفٔ بسکون الین 18907 مل : کا 
میم مَْتحَة في جمیع الخ انتھی 


٭ے-------۔-۔-۔..۔۔-۔-۔ ‏ سص ے الکو الڈڑیي 
مِنْ گتَانه فَمَحَط في أحَيهِمَا فتات ور !بسح 
کذ رََبٹٰي داي لأيْرُ یما بَْنَ مِبر رَشول اللہ لا و حَجِرَۃ عَائِمَة 
اوت تیبًا علع؛ تیجیۂ الجافي كِضشغ بلة علی غلقی پری أن بن 
الجُْونَ لو کو وَمَا هُوَإِل الجُوغ. 

۲۸ چہموہ ےس بر بُنْ يَرِيد النْفْرِی 
ا حَيْوَةُ بْنْ شُرَیْج تہ نی أَبُو هَانئ الحَولَانِي أنَ ا عَليَ عَْرَو بْنَ مَاللبِ 
الجَيِيٌ ا مع تھالان کیو نو ول اللہ گان ِا صلی بالگایں 


ے 
1 


يَخِرَِجَالُ مِنْ قَامَتِھغ فی الصَّلَاۃ مِنَ الحَضَاصَةِ” وَھُم أَصَْا کات ات 6 


وقوله: (من کتان) هو ما ینسج من (بیاضص|)('. 
ترلاہ زیرق آن: بي الجنون) فیضع!'' وکانوا یعالجون بذلك مجانینھم. 


[] بیاض في المنقول عنہہ وقال المناوي: کتان بمثناۃ فوقیه مشددۃ وفتح الکاف معروف: قال 
لق ذزید: هو عربي سمي بذلك لنه یکتن أي: یسود إذا ألقي بعضه علی بعض انتھی. 
قلت: هو نبات تنسج منە الثیابء قال المجد''': الکتان معروف ثیابە معتدلة فی الحر 
والبرد زالپرے ولا برق بالبدت ویٹل قماك 

[ قال القاري''': یضع رجلە علی عنقيء أي: لیسکن اضطرابي وقلقي: وقال المناوي: کانت 
لف عاتم الٔرۃ سی لبق ام 


۔۱١۰۳١ تحفة:‎ /٦ حم:‎ ]۲۳۴٦۸[ 

.)۳۷ /۲( أي: الجوع والضعف. وأصلھا الفقر والحاجة إلی الشيء. (النھایة؛‎ )١( 
.)۱١۱۳١۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

7 وت جمع الوسائل) .)۱۲٥/۱(‏ 


کٹ 7 مہ ژ1 


٢ 
سو ےش ریت ہہ‎ 
تُصَرَف لِلِیْهِمْ ء فَقَال: میں حر ا ند الد لاح‎ ۱ 
کا كا ول هن ات فناد مھت‎ 


حْبَبْقُمْ ان تَرداڈوا فَاقَةً 


2 


سمء22) 


۲۱۹ کش ہی رر رت 
رہ کت بی عَبْدِ الرَحْمَيء عَنْ 
اہ او شر 


صریو رق ات 
ر؛ فَقَال: اما جا اك ا با زس ۷ہ رسود 


قوله: (خرجت اق ۲۰ رسول الله ) لم یذکر الجوع مع آنە کان جائعا 
ایض وتعل چوعدائل فا را سا برق جال ظلان وچوس وو راس وا جوا وا وا 
]٤[‏ قال القاري فی (شرح الشمائل)''٭: أي: آرید اللقاء والنظر والتسلیم عليه وفیه إثبات نیات 

متعددۃ فی فعل واحدہ وقال المناوي: فادی جوعہ بألطف وجہء وکأن المصطفی قَل اُدرك 


و سو مم مو ہت 
کر الخرع تی کلایا یسل علی تضآکری: اتی 
]١[‏ ولا استبعاد فی ذلك فقد قال الشاعر الھندی 


باد سب یھ ہیں جے بجر کے صرے ظا م 
نول اج ہوں گر دی کے ضورتت ری 


(٤ ٦/١( (المجمع)‎ 


[۹ ۲۳۰ اد ۸ء) حہ: ٥٣۳۷ء‏ ن: ۱ء تم: ١٣۱۳ء‏ حم: ۲/ ۲۳۷ تحفة ۷۷ 
)١(‏ المجانین: جمع تکسیر لمجنون: أما مجانون فشاذ کقراءة: تتلوا الشیاطون. کذا في 
)٢(‏ (- 


جمع الوسائل) (۱۸۹/۲). 


واپْسحجىکح-حےۓًےھےس-سو 2401:7 
ققَالَ: حَرَجْثُ تی ول اللہ قلل وَأَنظرُ في وَجُھه وَالتَْلِيعَ عَليْهِ مَلمْ 
يَلَيثٌ أَنْ جَاءَ عُمَرُ فَقَال: امَا جَاءَ ِكَ یَا عَمَر؟) قَال: ٛالجُوخ یا رَ راف 
قَال: (وأت قد وَجَدتُ بَعضَ ذَلِكَء فَانْطَِلِقُوا لی مَنْرلِ اي الهیْكُم بني لان 
الأَنْصَارِياء گان رَ جُلاً گثیر التَخْلِ وَالقّاء وَلَمْ ََن لَہُ حَدَمٌ قَلَع یَجِدُو 
َقالوا لام اتہ: ےت انقاع رٹ آأا ا نا۵ 0" 


أو لم یذکرہ لما علم آنه ول یتاذی لما وقف علی تکلیفہا'' ولیس معہ قَُ شيء 
پقسرطس وتلاااپعل قرف ناین الیتن 
قوله: (إلی منزل أبي الھیٹم)ٴ'' وفیه جوازہ إذا علم أن المضیف یرضی بە 

ویفرح ولا یسوؤہ ذلك. 

]١[‏ قال الراغب''': صارت الکلفة في التعارف اسماً للمشقةء والتکلف اسم لما یفعل بمشقة 
إلی آخر ما بسطہء فالظاھر ان المصدر في کلام الشیخ بمعنی المجھول. 

[]ٌ]ما فی الصورۃ الأولی یعنی إذا صار جوعه منسپًا فظاھر؛ لأنه یدل علی کمال عشقه رضی الله 
ملف امتالسہ رلعافاقظائری اش وأما فی الصورة الثانیة فکذلك ابض]اً 
إذ رجح احتمال تأذیه َ علی إظھار تکلیفہ بخلاف التاروق الاأعظم إذ آظھر جوعه. 

[] قال القاريی''': اسمه مالك بن التیھان بتشدید التحتیة المکسورةء وفي روایة عند الطبراني 
وابن حبان فی (اصحیحہ): أبي یوب الأنصاري؛ فالقضیة متعددةء وعلی کل ففيه منقبة 
عظیمة لکل منھما إذ ام لذلك وجعله ممن قال اللہ تعالی: طلَزَصَدِبقَکم 4 [النور: ٦٦]؛‏ 
قال المناوي: قول: (الأنصاري) نسب لھم لنه حلیفھم وإلا فھو قضاعي؛ ترھب قبل 
ھجرة المصطفی لِلةٍ إلی المدینة أسلم وحسن إسلامہ؛ وانطلاقھم إلی منزل ھذا 
الأنصاري لا ینافی کمال شرفھمء فقد کان لە و مندوحة عن ذلك؛ ولو شاء لکانت جبال > 


.)۷۲۱ (المفردات فی غریب القرآن) (ص:‎ )١( 
.)۱۸۹/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )٢( 


سیر می مت ۷٦۷‏ 
َم گرا ا جَاء او الیم پقزتةيڑْعَبمَا عَبْهَا'' فَوَضَعَها ثُع جَاء يَلَكَرِمْ النيىٌ 2 
5 سے و ا انطلق پیخ تی عیبقیہ قجحظ لم بتاظہ ثمٌ انْطلقَ 
لی تَخْلكَ فَجَاءَ بِقِنو فَوَضَعَة 0 فقال التبيُ کلاا: َأَََ لت تَتَقَْتَ لَنَا مِنْ رُحَبه؟) 
َقَالَ: یا رَسُول الله لِتي ان انآ ال تن تخَیّرُوا مِنْ رُليهِ وَمسْرہ 


رک رض اق 


فاکلوا وَفَربوا مِن ٥َلِكَ‏ ا نال اللہ پا : هدًا ّ“ تَفْيي بٍ بہدہِ 
انیم الَّذِي تُسأَلونَ عَن یرم القَامة طِلبَارك وَرٌطبٌ طیْبٌء وَمَاء بَارداء 


فَانْطِلَق َو ايك لِيَسْتعلهُمْ طَعَامَا: فَقَال التب پل لا تَذْبَحَنٌ ذَاتٌَ درا 
فَدَ دم لَُمْ عَتَاقَا” أَوْجَد جیا فَأََامُم بَا فَأگلُواء دو شس حم سسسست 


قوله: (ولم یلبٹوا) إلخء أي: أوقفتھم وقالت لھم: أن لا یذھبوا فإنه آت عن 
قریب؛ وفیه جوازا'' ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا یغیرہ ذلك. 
 -‏ تھامة تمشي مع ذھباء لکن الله سبحانه وتعالی آراد أن یعزي الخلائق بھم؛ وأن یستن بھم 
السٹن ء ففعلوا ذلك ت بن تشریعاً للأمة وھل خرج پةٍ قاصداً من أول خروجہ إلی إنسان معینء اأو 
إنما جاء التعیین بالاتفاق؟ فيه احتمالء ثم رأیتہ فی (المطامح) قال: الصحیح أُن ول خاطر 
حرّکه للخروج لم یکن إلی جھة معینة إِذ الکمل لا یعتمدون إلا علی الله عز وجلء انتھی. 
[] قال المناوي''': فیه حل سماع کلام الأجنبیة مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاہ بإذن زوجته حیث لا خلوۃ محرمةء وإذنھا فی منزل زوجھا إذا علمت 
رضاہء انتھی۔ 


)١(‏ قال فی (الٹھایة؛ (۲/ ۳۰۲): أي: یتدافع بھا ویحملھا لثقلھاء وقیل: زعب بجملە إذا 
استقام, 

(٢‏ هي الأنٹی من أولاد المعز مالم یتم لە سنة. (النھایة) (۳/ ۳۱۱). والجَدٰيٌ من أولادِ المَعَز: 
دُکرڑھاء جمعه: أَجُدٍ وجداءٌ وچڈیان بکسرھماء (القاموس المحیط) (ص: .)۱۲٦۹‏ 

(۳) اشرح الشمائل) للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


جس .ت 
تقال لی ولا٭: دعَل لَكَ حَاد؟ہ قال: لا قال: دا آتاتا سَبْی فَأَتَا؛ ذ 

اتیل برَأَسَيْن کی شس ہش 
مِنْهُمَااء فَقَال: ا تَييٌ الله اح دو خْتَرْلِي؛ پکقال التی پا ِكَ المْتفَارَمُؤ 

حُذْ خَدّا قَإِتی ربق يُصَلَي وَاسْتوص بہ مَعْروفَّاہ فَاثْطلق أَبُو الهَیَِْ ر 
یہ حا ئ0“ شولِ الہ اللہ فَقَالّتِ امْرَآئہ: مَا ات پتالیغ مَا قال فِیه 
ا لا أُنْ تُعْيقَه قَال: هُو عیب ققال التَِيْ کڈ ١ن‏ اللہ لم مث 


نل خی وَلَهُ بِاتکانِ: بِطاتَة قَأَمْره بالمَمْرُوفِ وَكَنھَاءُ عَن المُنْگر 


م٠‏ 
ا 
٭٠..)٭‏ 

+ے 
٤‏ 


اھ 
ط 
عو 
ر2 


مطائ ل و وش ور ےر ۰ 
ىطَائة الو حَبَالاً"/ وَمَنْ يُوق بِطائة السُوہ فَقَدْ وُئی). 
۴۳ ۔‫ ا سے ہے ا ج ہی > 2 


قولە: (فائی رأپٹہ یصلی)''' ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي قَيهُ او 
عند مجاھدي الاإسلام. 


قوله: (بطانتان)!"؟ الظاھر ان المراد بالبطانة نفسہء ولا یبعد أن یراد امرأتہ 


]١[‏ والصلاۃ نور وبرھانء قال المناوي''': فیە أنه ینبغي للمستشار أن یبین سبب إشارته [بأحد 
الأمرین] لیکون أعون للمستشیر علی الامتثالء و و سا 
بصلاتہء ا إک اَلصلوٰۃ تھی عَرن الفحکے وَالصُک 4 [العنکبوت: ٤٥]ء‏ انتھی. واحتاج 
الشیخ إلی ھذہ الاحتمالات لأن إسلامھم قبل المَسْك یمنع الرق کما صرح بە أھل الفروع. 

٤[‏ قال القاري”"': بکسر أولە تثنیة بطانقہ وهي المحب الخالص للرجلء مستعار من بطانة 


الثوب؛ وھي خلاف الظھارۃ وبطانة الرجل صاحب سر الذي یشاورہ في أحواله شبه > 


.)٦٦ /۱( أيی: لا تقصر فی إفساد حاله. (النھایة)‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( الشمائل)‎ حرش١‎ )٢( 
.)۱۹١/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )۳( 


۰-۔ حَذَنَنَا صَالِخ بُ عَبّ اللہ کا ابو عَوَائقہ عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن 


کے رڈ 


عُتیر: عن أبي سَلمة بن بد الحْمي أََّرَدول الله لا خَرَع بَومَا وَأَبُو بر 
وَعُمَرْ فَدَگرَتَخْوَهَدًا الحَدِیيثِ بِمَعتَاہ وَلَمَ يد يَذُگُزْفِیه عَنْ أپی هُرَیْرَة وَحَیبث 
يبان اع من َییثِ أپی عَوَاتة َال وَدََْان ِقة عنتمْمْ صَاحب کتاب 


آ۲۱ حَدكتا عَبد الله بن أيي راو تا یر عَن مَهُلِ بن أَسْلَمَْ عَنْ 
زیڈ بی اي لو عَن آئیں بن مَاللیبہ عن اي طلحَة قال: تمگوتا لی 
ول اللہ قله الجُوءَ َرَفَعْنَا عَنْ بُطْوینَا عَنْ حَجَرِحَجَرٍ قَرَقَمَ رَسُول اللہ پل 


و ای ای ا 


عَنْ حَجَرینِ. 


: ۰ص )*٭[١]‏ 
لکن لا یصح لکل بطانتان'“''. 
تق ار" 7٦٦‏ -سصٗ 0111 7 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمین''' معنی الکشف. 
< ببطانة الثوب؛ انتھی. قال صاحب (المجمع)''': قوله: (بطانتان) أي: جلساء صالحون 
وطالحونء والمعصوم من عصمہ اللہ عرٌ وجل من الطالحة . وقیل: أي نفس آمارۃ بالسوء 
ونفس لوامق والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنق ار ڑ2 ملکیة وقوة حیوانیة 
والمعصوم من عصم الله لا من عصمته نفسہ انتھی. 
]١[‏ إلا أن یقال: إن التثنیة باعتبار التنویع کما هو أحد الأقوال في توجیه قولە قَيُ: (إذا سافرتما 
فأذنا وأقیما)ء الحدیث۔ 
]٢[‏ کی القاري في (شرح الشمائل)''' عن الطیبي: أن (عن) الأولی متعلق برفعنا بتضمین - 


[۲۳۷۰] تحفة: ۹۷۷٢۱۔‏ 
[۲۳۷۱]تم: ۳۷۱ تحفة: ۳۷۷۳. 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۹۳/۱). 
)٢(‏ ١جمع‏ الوسائل) (۲/ ۱۸۷). 


٠۰‏ ...سس سس سس سس الکوکہ الہ 


یں 


ہس سیت ل: الخ فی ظتام تخراب تا یئ لف رٹ 


ِ۔ 
ہہ 
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رکا کو کا سار التاز ا2 بات به بَطِنَهَ. 


- معنی الکشف: والثانیة صفة مصدر محذوفء أي: کشفنا ٹیابنا عن بطوننا کشفاً صادراً 
عن حجر حجر فالتکریر باعتبار تعدد المخبر عنھمء قال: ویجوز ان یحمل التنکیر فيی 
حجر علی النوعء أي: حجر مشدود علی بطوننا فیکون بدلا وقال زین العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله باعادة الجار کما تقول: زید کشف عن وجھه عن حسن خارق؛ 
تر غاہ ین اق جومد ریس بطند آن يف سوا علی بفلله اترم یہ صبہ قل: 
ولئلا ینتفخء وحکی صاحب (الآزھار) أن ذلك یخص أحجارا بالمدینة تسمی المشبعق 
کن اللہ تعالی خلق فيه برودة تسکن الجوع وحرارتە وتعقبه القاري؛ وفیە أقوال آخر 
ذکرھا المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول اللہ لَل حجرین لیعلم صحبە ان لیس عندہ ما یستأثر بە علیھم: لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوعء فإنه یبیت عند ربه یطعمه ویسقيه ویدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه کان مع ذلك لا یتبین عليه أثر الجوع اص وبھذا التقریر یعلم أنه لا حاجة إلی ما سلکه 
ابن حبان من إنکار أحادیث وضع الحجر رأَساً في قولە: إِنھا باطلة لخبر الوصال؛ وأن 
الروایة إنما هي بالحجز بالزاي وھو طرف الاإزار فتصحف.ء قال الحافظ ابن حجر: وقد 
آکثر الناس من الرد عليهہ انتھی. وجمع بینھما القاري بن عدم الجوع خاص بالمواصلق 
انتھی۔ 


[۲۲۳۷۰۳۲ء: ۲۹۷۷ء تا؛ ۲ء کحم: ٤‏ تحفة: ١١٢٦۱١۱۔‏ 


)١(‏ هو ردیء التمر ویابسہ؛ وما لیس لە اسم خاص فتراہ لیبس ورداءته لا یجتمع ویکون 
منثورًا. (الٹھایة) (۲/ ۱۲۷). 


و کت کہ ہگ رر 


کا آ اتک وَعَیْرُ وَاحی عَنْ سِِمَاك بٔن حَربء تَحُوَحَییۃ یثِ أَيي 
الأّخُوَص, وَرّوّی مُغِبَله مَدَا الحَییگ عَنْ سِمّاليء عَنِ النْعمَانِ بن بَِیں عَنْ 


رز سو ہی 


غَمَرَ 
0وت کاغا ات اق غق لاق 
۲۳۳ حَدَكَتَا أَحْمَد بن بب بن یں الَامیٔ اگوہ تَا َو بَْرِیْنْ 
عَيًاؤں؛ عَن اي صین: عَنْاَبي ضَالج عَن أَبي هُرَیَْة قال: قال رَسول اللہ پیا 
ایس الفتّی عَنْ گُثْرَۃ الْعَرَضِ وَلَحيِنٌ الفتّی غِتّی النَقٰیں۷) 
1 ا ا الْمَال؟' 
۶٤ء‏ خَدَگتا خَٹَبْة ا اللَيْك کرش تع من آی الولیے 
روضمدت رتا ء وَكائَت تخت حَمرَۃ بن عَبْد الب تِقُو 5 


[۲۳۷۳]خ: ٦٤٤۱ء‏ م: ١٥۱۰ء‏ جہ: ۷٤١٦ء‏ حم: ۲/ ۳۸۹ء تحفة: .۱۲۸٣١‏ 

۳٦۴ /٦ :مس]٢۰٤[‎ 

ان الحائظ (۹۷۷/13): قال اپ بطال: سی الحدیٹ لیس حتیفة الفتی کر المال؛ 
1 اسر راطق اسان( نضبا اس نجرد لااساھرلا وا 
من أین یأتيهہ فکأنە فقیر لشدة حرصہء وإِنما حقیقة الغنی غنی النفس؛ وهو من استغنی بما 
أوتي؛ وقنع بھ ورضي؛ ولم یحرص علی الازدیاد ولا ألحٌ في الطلب: فکأنه غني؛ انتھی. 


() زاد فی نسخة: (بحقه)۔ 


7 کک کک ہے 


بح ؛ : بُورِكَ لَهُ ففيه فی ٤‏ وف تکز؟' لت اد و کة ‏ الله 
کر کی کات اص 0ٹ 


هَدّا حَدیث حَسَنٌ صَجیخٌ؛ جا ار صظ 
۰۱۔ اب 
٥۵ص-‏ حخَدنتتا پشر بن لال الضٌواف: گا .1 عَبّد الوَارِثٍ بی سُعیدِ 
عن ُوَی: عن الحَسز: عَنْ أبي هُرَب ٤‏ قَال: قَالَ مَمُول الله قلا: الْحنٌ عَبڈ 
اذیا لئ ىد ثٌ الذِرَهَم). 


هَذًا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبً مِنْ هَدَا الوَجْهِ وَقَدْ رُوِي مِنْ غَيْرِهَدًا الوْجْهِ 
عَنْ اي هُرَیْرَك عَنِ التَِی ول أَتمَ مِنْ هَدًا وأطُوَلَ. 


]ٌباَب-٠٣[‎ 


قوله: (لعن عبد الدینار) إلخء والعبد إنما یتحقق إذا حالف فیه الشرعء وإن 
وافق أمرہ تعالی فھو عبد لە سبحانه لا للدرھم. 


[۲۳۷۵]خ: ٥٦٦٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: .۱۲۲٢۸‏ 

)١(‏ أنث باعتبار أن المال کبقلة تعجب الناظرین وتدعوھم إلی استکٹارھا. (مجمع بحار 
الأنوار) .)٤٥۸/٥(‏ 

)٢(‏ أصل الخوض: المشي في الماء وتحریکەہ ثم استعمل في التلبیس بالأمر والتصرف فيە؛ 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا یرضاہ اللہ وقیل: هو التخلیط في تحصیلە من غیر وجە 
کیف أمکن. أيی: یتصرفون في بیت المالء ویستبدون بمال المسلمین بغیر قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار) (۲/ ۱۲١‏ - ١٢٢۱)۔‏ 


(۳( فی نسخة: (سَنوطا). 


7 تر تل رت ے ‏ ےت ات مسس ٹڈ 
١‏ اب 
٦‏ ۔حَذگتا سُوَيْدُ بْنْ ضر تا عَبْدُ الله بْنْ المُبَارليہ عَن رَگریّا بن 
أي زائِتة عَن مُحَمّد بن عَبْد الرَحْمَن بن سَعْد بن زرَارقہ عَن ابْن گمٔب بُنٍ 
مَالِِ لأنصَارِيٍء عَنْ أبیہ قَال: قال ر7 ول الله پ: : ما لان جَایْعَانِ . 
نی گے راکة این یس ات کلی انعال وَالْفَرف تی۸ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَيْرْوی في هَذًا الْبَابِ عَنِ ابٔن عُمَرَعَنِ التَبیْ قَ وَلّا یسح اِسْتَا دہ 
- بَا 
۷ -۔حَدٹتا مُوسّی بُنْ عَبُد الرَّحْمَنِ الکِنْدِیٔء تا رَيْدُ بْنُْ خُبَاب: 
حَدَثني المَسْعودِيٍ؛ 6ا کرو یی سر ہشن ِيرَاهیع عَنْ عَلَقَمَة عَنْ 
كَيْر الله قَالَ: ام رَسُول الله لا عَلَی حَصیر فَقَامَ وَقَد اَتْرٌفي جَنْبه قَقلَتَا: 
[٣۔تبَابٌ]‏ 
قوله: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا کان جائعاً لا یأکل واحدۃ بل یجرح فيی 
غلبة جزعہه کثیرا من الشیاہ ولا رطمٹن حتی یاکل: 
[۳. اب 
[۲۳۷۰]ن في الکبری: ۱۱۷۲ء تحفة: .۱۱۱۳١‏ 
[۷] جہ: ٤٤١٦ء‏ حم: ۳۹۱/۱ تحفة: .۹٤۲٤‏ 
)١(‏ متعلق بأفسد أي: حرصہ علی المال والجاہ والمنصب آکثر إفسادًا لدینه من إفساد الذئبین 
للغنم (حاشیة سنن الترمذي) .)٦٦ /٢(‏ 


پوسوودد*د ووہوو وس جو نے ہت 

پا نول ال انْخَدْنَا ك۷ فَقَالَ: َا لی وَلِلدُنَْء مَا تا في الدُنیا 
زایپ اسْتَظلُ تحت مَجَرَۃ ثٌُ راع وکرگھا). 
وف البّاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ وَابْن عَبًایں. 
۳_ رات 

ا ھا مو یں .فا کا ابو ار وَبُو دَاوكَ قالَا: تا وت 

ابْنْ محہ حوو ود وہ ة قَال: قال رَسولّ اللہ کیا 


(الرَجْل ل لی دی ٣‏ لیله قارل تال آکۂ حَدَُم مَنْ بُخَالِل). 


ک ار ھا ٭ے 


-٤‏ بَابٌ 
۹۔حَذَتَتا مُوَیْذ تا عَيْدُ اللہ انت مھا وع غر ال 
ابق ای ہی ال تر ان بن مَالِلِ :۴ 7 ول الله 6لا: 0089 


قوله: (وطاء) بکسر الأول!''فعل أو فعال. 
٣٤ [‏ -یاب] 


]١[‏ وما بظھر من (القاموس ۴ وغیرہ أن الوطاً بالفتح موضع القدمء ومصدر وطئ الشيء: 
داسہ والوطاء کسحاب وکتاب خلاف الخطاء. 


[۲۳۷۸] د: ۱۸۳۳ء حم: ۶۲ء تحفة: ١٢٤٤۱۔.‏ 

[۲۳۷۹]خ: ۹ ء: ۰ ن: ۷ء سم: ۳| ۰ء تحفة: .۹٠۰‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: (وطا٤).‏ 

() زاد فی نسخة: (ابن المبارك). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦‏ 


یٹ ا نِد --_--س ‏ -۔- سس ے نے و٢٦٦‏ 

رھ لو می سی قد سس ہد ھا نا وی ھا 

کت بث فیرچع ن ویبعی واندت یتبعه و و ن 
زی و 

َيَرْجِمٌ لَمْلہ وَمَالۂ ویبقی کل14 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ضف اٹ ما جات فی كَرَاهِیّة كثْرَۃ الا گل 
جا وم جوم دہ ہہ بیعی۔ کا 


کرت : سیعت َ تسول اللہ کل یکول نا ملا یئ رعاء 


شا من بن یخشب از آام الات زو دقم> ھی اك قَإِنْ كانَ لا مَحَالَهً فَثلْكُ 
لِعَامهِ وَثُلك لِعَرَابهِ وَثُلْكَ لِتَقَيوا. 


قوله: (یتبعه أُھله ومالہ) بینه صاحب الحواشی'؟ 


]١[‏ ولفظہ: تبعہ: مشی خلفهہ ھذا حقیقة والمراد معنی مجازي عام وھو تعلقھا بە بعد 
وکونھا معه إلی حین کأنھا تمشي خلفه وقیل: راد بعض ممالیکەہ وقیل: اتباع الأھل علی 
الحقیقة واتباع العمل والمال علی الاتساع؛ فإن المال حینئذ لە نوع تعلق بالمیت من التجھیز 
والتکفین ومؤنة الغسل والحمل والدفن؛ فإذا دفن انقطع تعلقه بالکلیةء انتھی مختصرا. 
وقال العیني''': (یتبعه أھله) إلخء ھذا باعتبار الأغلب؛ ورب میت لا یتبعه إلا عمله فقطء 
وقوله: )ماله) مثل رقیقه ودوابه علی ما جرت بە عادة العرب؛ ومعنی بقاء عمله أنه إِن کان 
صالحاً یأنیه فیی صورة رجل حسن الوجه حسن الثیاب حسن الرائحة فیقول: أبشر بالذي 
یسركء فیقول: من أنت؟ فیقول: أنا عملك الصالح؛ وفي الحدیث في حق الکافر: یأتيە 
رجل قبیح الوجه فیقول: انا عملك الخبیث: کما في حدیث البراء عند أحمد وغیرہہ انتھی. 


[۲۸۰]ن فی الکبری: ۷ء حم: ٤‏ / ۳۔:۔ تحفة: ١۷٥۱۱۔‏ 
() معمدۃ القاريی) (۹۷//۲۳)۔ 


۷ ِ×صىصصىص.-صےوےؤسےم ًع"چھ صحظو 0ون 
حَدَقَتَا الحَسَن بن عَرَقَة تا لِسْمَاعِیل بْنْ عَيَاشِں تَحْوه وَقَال الَحِعُدَامُ 
ابْنمَ ہے عَنِ التب و وَلَع یذ گز سَیعٰث التب 4 


2 


7000 ۰ 49 ۲۳۸۱ 


سر پا 
0 


عَن عَط ہ ہے قالہ رَسُولّ اللہ گلا امَن بُرائی بُائی الله ہو 


کی نے اس :۵ ہے ین 


مت سے وسوع اللہ پواء ۳2ی۷ب۳۷ 00 


قوله: (یرائي الله بہ) تم ََ مقصودہ ذلك؛ آي یراہ الناس 
ویمدحونہ؛ وكذلك فیما بعد'ا''. 


[ أي: في الجملة الاآتیة من قوله با : امن یسمع یسمع الله بە)ء قال القارء 5۰۸ امن سمع) 
بتشدید المیم أي: عمل عملاً للسمعة بأن تَوّہ بعمله وُہ لیسمع الناس به ویمتدحوہ 
(سمع الله بە) بتشدید المیم أیضاً أي: شھُّرہ اللہ بین أمل العرصات وِفَضحَه علی رؤوس 
الأشھاد وفيی (شرح مسلم): معنی من یرائي: من أظھر للناس العمل الصالح لیَْظُم 
عندھمء ولیس هو کذلك یرائي الله بە أي: یظھر سریرته علی رؤوس الخلائق: وفیه أن 
قیدہ بقوله: ولیس ھو کذلك ظاھرہ آنە لیس کذلكء بل هو علی الاطلاق سواء یکون کذلك 
آو لاء وقیل: معناہ من سمع بعیوب الناس وأّذاعھا أظھر الله عیوبه وقیل: أسمعه المکروہ 
وقیل: راہ الله ثواب ذلك من غیر ان یعطیه إیاہ لیکون حسرۃ عليهء وقیل: معناہ من أُراد ان 
یعلمه الناس اُسمعہ الله الناس وکان ذلك حظهە منهء انتھی۔ ے 


[۲۳۸۱] جہ: ٦ء‏ ٤حم:‏ ۳٣ء‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٢١٣٦٢)۔‏ 


باب اضطفا نے _-_-۔۔۔_-س-کتے- ‏ .س6س سے ۲۷ 
َقَال: قَال رَسُول اللہ پک امَنْ لا يَرْحَمْ النَّاسَ لا يَرْحَمْهُ الله). 

و البّاب عَنْ جُْنْدَبء وَعَبْدِ الله بن عَمْرو 

عَدا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدَا الوْجُهِ 

۲۳۰۲ حَدَتَا سُوَيْدُ بْنْ تَضرٍ ا عَبْدُ الله بْنْ الْمُبَارَكيہ تا حَیْو 

1ئ سی الَلِیدِ أَبُو عُفْمَانَ الْمَدَائِيیٔ فی زق نلم 

الا أن ختّ لیخت اڈ مقل النتییگ کٹا فو نیٹ قد اجک 
عَلَيْد الثَاش کقال: نز فڈاہ تکاآرا و هُرَیْرقہ قَدََؤث مِنه حَقَی قَعَدْث بَْنَ 
کر بحرٹ اتا نا کے مت ےآ 09 سس 


قوله: (من لا یرحم) مناسبته بما قبلە ان المتکبر وھو المرائي لا یرحمھم. 
ترلن (سالشومق ویحق) تال۷ا ٰذاتاکیں والظف رمن ترسط العاطف 


<> وذکر الحافظ ھذہ المعاني بشيء من التفصیلء ومختار الشیخ هو المعنی الآخیر ذکرہ 
الحافظ بلفظ: وقیل: المراد من قصد بعملە ان یسمعه الناس ویروہہ لیعظموہ وتعلو منزلتہ 
عندھم حصل لە ما قصدہ وکان ذلك جزاء عمله ولا یثاب عليه في الآخرة؛ انتھی. قلت: 
ولعل الشیخ اختارہ من ہین المعاني لما أنه مؤید بقوله عز اسمه: ‏ مَنْكَانَ یڈ الَحَيَوٰۃَالدُہ یا 
وَزِینٹہا تْوَفِ الم لَمَمَلهُم فِہَا 4 الایة [مود: ١٥]ء‏ وبقولە تعالی: ومن کارے بد حَرک اڈنا 
وه مہا4 الاّیة [الشوری: ٢۲]ء‏ ولما أنه کالمدلول الصریح للحدیث الاتي من قولە تعالی: 
(فقد قیل)ء ورجح الحافظ أول المعاني فقال''': ورد في عدۃة أحادیث التصریح بوقوع 
ذلك في الآخرۃ فھو المعتمدء ثم ذکر الروایات المصرحة بذلك. 

[]عی الیفھور علی الألسظ آنه تاکیك گما اغتار السحشی آیضا لکن ڈذگر الثاتی بحرف- 


[۲۷۲ء: ۵٥۵۶ء-::‏ ۱۷ء حہ: ۲ سک تحفة: ٣۹۳‏ ۱۳۔ 
(١)‏ (فتح الباري) (۱ ۰۳۸/۱ 


٠۸‏ رئسئ6ۓغۓءغن0ےے..ے اک الو 
َا حَدَْقيي حَدِیقًا سَمغتُ مِنْ بٌَٗ ول اللہ للا عَقَلَتَهْ وَعَلِْتَه ققال ابو 
مر :اَل لَأعَدَكَ حَیینا حَدلييه رَٗ ول الله لا عَقَلہ وَعَلِمتْه وم 
ئع َبُو مرَیرَة تَفَْة قمَگٹتا قِیلكً تم نَا تقال: لَألعَدِقتّكَ حَیِیئا حَدئییہ 
وللله ال فی ھا لب کا تھا اح غبری رَعَية ۲ 


1 ۔ 2 و ای 
ذمعة سد دہ .0" 


٠ 
سح مھ‎ 


سر لیس ک۔ 


ق ومسح وَجھةُ وَقَال: أفعَلْ رعتتت حَدِیٹًا حَدُگنيه 
رَسُول اللہ لی آتَا وَهُوَفي هَدًا الیَيْتِ مَا مَعَتا أَحَدُ غعَیْرِي وَعَيْزهہ ثُمٌ تَكَعأَبُو 


ذَنْعَة ینہ ممممجَ مس ٹکٰچھُیسّم سمش ہت 


غیر ذلكۃ رم ز آل آفاز آزلا اآی حل رثاناً لی حق هو تار لاڈکركل نایا آت یراد 
بھما أخوۃ الإسلام وأخوۃ العربیة أو غیرھما من الأخرات وَاِلِمَا آقد بذلك 
تعطفاً لأبي ھریرة عليهہ فإن الأستاذ المعلم کثیراً ما یغضب علی التلمیذ بمٹل هذہ 
التقییدات الغیر المفیدة والغیر المفتقرة إلیھاء فکل ما حدثه أبو ھریرۃ عنه 8ي إنما 
کان یحدث إذا عقله وعلمه بحسب فھمه. 


قولە: (ثم ذشغ''ٴ ابو ھریرة) إلخ؛ وکان ذلك لتذکرہ ما کانوا عليه من صحبة 
النبي َء وما کانوا یحوزون بقربه من خیري الدنیا والدین کما آشار إليه ابو هریرة 
بقوله: فی هذا البیت ما معنا أحد غیري وغیرہہ ولا یبعد ان یکون توارد ذلك عليه 
لإاحضار ذھنه ھول ما اشتمل عليه الحدیث الذي أراد بیانه. 
< العطف یدل علی أنە تأسیس, والمراد بالحق الثاني غیر الأول؛ والمراد بالتقییدات ما ذکرھا 
من قوله: سمعته من رسول الله پا عقلتہ وعلمتہ. 
[] قال صاحب (المجمع!''": أصل النشغ: الشھیق حتی یکاد یبلغ بە الغشي؛ وإنما یفعل 
تشوقاً إلی ما فات وأسفاً عليهء ومنه حدیث آنە ذکر النبي لَةُ فنشغ نشغة أي: شھق شهقة 
وغشي عليه. 


.)۷۲٦/٤( (مجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


جم 


کر سس تس ا اس کس کس کے سس و 106 
سو مہوت افاق تال ہت 
۱ن اللہ تَعَالّی إِذًا گانَ یَوْمْ القيَامَة یَنرِل إِلَی العبّاد لِیقّضِیَبَيْتھُمْ جٌ 
اڈ ناو تن جنشر یہ يغل تع لشرات ول لوق ٹي یل اللہ نل 
گھیز التَالِء قَيَقُولّ الله لِلقارئ: ام اَعلِنك ا لت عَلی 7 بولی؟ قال: بَلَی 

ٹتئیپبڈ+ ٗ 01١۷١‏ غ ب آتاء اللَْل وکا 
النّيَار؛ قَيَفُولّ الله لَه: كَدّبْتَ وَتَفُولّ الْمَلَائِكۂً'') كَذَبْتَ وَيَفُولّ الله لهُ 


جال عم 


کل نآ کال لان ری قد یل الک 

َو بصَاجبِ الْمَالِ فََقُول الله َ ۂ: ان أََیْمْ عَلَيْكَ عَلَيْكَ حَةٌ حَتٌی لع أدعكَ 
تَا جإِلَى أَحَیہ قَال: 0۔۴ ٦ب‏ ما٥‏ عَیلّتَ فِیتا آتَيْككَ؟ قَال: کُنْٹ 
ال ریغ وَأَتصَدَقُء فی کول الله كرركگ وَتَُ ۰ بت : كذَبْتَ 2 
وَيَقُول الله: لت آن نقال: ملا جید ‏ 


قوله: (فأأول من یدعو بە) إلخء هذا لا ینافی ما ورد أن أول ما یسأل عنه 

الصلاة فإن ول السؤال من ھؤلاء لعل عن صلواتھ‌!'؟ 

]١[‏ یعنی الوارد فی حدیث الباب لفظ الدعاء فلا یبعد ان تکون ھذہ الثلاثة ول من یدعی 
بھم؛ إلا أن السؤال عن ھؤلاء أ٘بضاً یکون أولاً عن صلواتھم وبعدھا عن ھذہ الأأمورہ فلا 
ینافي لفظ الحدیث: وھو جمع حسن ولا یبعد أن یجمع بینھا بن الأولیة مختلفة باعتبار 
العرضات: نفی (المٹکاا'' بروایة الترمڈی واحمد عن آپی عزیرۃ مرفوعا؛ ااپعرض 
الناس یوم القیامة ثلائة عرضات: فأما عرضتان فجدال ومعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطیر الصحف)ء الحدیث. 


.)٥ه( زاد فی نسخة:‎ )١( 
.٥ه( زاد فی نسخة:‎ )١( 
.)٤٥٦٥۷٥( (مثشکاة المصابیح)‎ )۳( 


وم ےممےےے_-ےےےےےےےے--سےسوم 60 12.7( 

21 و ہر سم نت 
٦‏ ِب گی لرلھہ کر ال تل گازت: 
1 رسفا 15 ڑكہ کئرل افتل انت آن گال لان ن رو 


ا ما 


تم 


خٍَ قوت تترآ اف قلا غلی زگ تقال: زا آوا خريت آرتیف 


فو راو کے 


القْلَاكَةُ أول لی الله تم تَسَعرٌ یھم القَازيَومَ 1 القَامةا. 
قال ری و عفان الحَتائنی: رن کتبا ُ 
عَلَی مُعَاوية فَأخْيرَة ِهَڈا۔ قال ابو ُنْمَان: وَعَدَتْي الع هب اي حَکیم أَنَه 


ےہ وی و ھت 


گ مَنَافَ عَارِيق کا قا ل: فْدَخَل عَلَئة ک 5 و بدا عَنْ اي جا 


۷ھ 8۶ قد فُعِل بِهَؤْلَاءِ مََدَا فَكیْفٌ ہ, بن تی مِق النَّایں؟ اتا 
مُعَاوِيَة بََُاءَ مَییڈا عَلّی لت اه مَايٌء :قد جَاءتا هد التجل بقت کٌ 


ا 


۲ 


ا او 7 يَةَ وَمَسَح عَنْ وَجھه وَقَالَ: صدق ای وم وأ نک ئیۂ الضو 
الدُیا وا یا کت إ لِم لَععللهم ہا وش فہہا لا بد 7 ٭ أرلَيك النَ اس کم نی 


کور سے 


الْكِخَوَاِلا: ر‫ [فرہھ1۹21) 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ 
قولہ: (وحدثنی العلاء بن ابی حکیم أنہ) أي: العلاء (کان!'' سیافاً لمعاویة 
قال: فدخل لے رجل) و ا روز و ا و و ا و و و کک و ا ا ا کو کی کر ا کن و و کک و ا ا و کو 


]١[‏ قال المجد'': رجل سائف: ذو سیفء وسَیّاف: صاحبهہ جمعه سَیّافة أو ھم الذین 


حصونھم سیوفھم؛ انتھی. 


.)۷٥۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


اٹ اذ -_----- --_-۔۔۔۔-۔--- سش 9× شش ے ۳٣‏ 
۷۔ بَابُ 
۸۳ظ۲ حَدَکََا ابو كَُیْبء ٹا الْْحَا رپ عَنْ عَتًارِبٔن سَیْفِ الطَيَيْ؛ عَنْ 
أي مَعَانٍ البصري عَنِ ابن سِیرِينَ؛ عَنْ اي رَيْرَ ةَ قَال: 7 سُول اللہ پیا 
اَعَوّدُوا بالله مِنْ ج عو کی ہ قَالُوا: :یا ول اللہ وَمَا جب الخْزْنٰۃ قَال: 
اوَادِ فی جَھَنَمَ بَا لا می جَهَکمْ گُل َوُم مِاقَةَ مَرَوا. قُلَ: یا رَسُول اللہ وَمَنْ 
یَذْخْلَہ قَال: (الَْقَرَاؤونَ لاو بأَعْمَالِهِم۔ 


2 


یہ ین و ہے 


۸-بَابٔ 


وھو الشفي'' المذکور إلا أن العلاء ما کان یعرفه فعبر عنه بلفظ رجل. 


]١[‏ هو بالفاء مصغر کما في (التقریب)ء وحاصل ما آفادہ الشیخ أن المبھم في قوله: (افدخل 
عليه رجل فأخبرہ بھذا) هو الشفي الراوي للحدیث: وصرح المصنف أیضآً بذلك قریباًء إذ 
قال: إن شفیّا هو الذي دخل علی معاویة فأخبرہ بھذا. 


[۲۳۸۳] جہ: ۲۰٠٢‏ تحفة: ١۸٤٤۱۔‏ 

[٤؛۲۳۸]‏ جہ: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۱۔ 

)١(‏ قال القاري (۳۴۳۷/۱): بِضَمٌ الْحَاءِ وَسُکونِ الزاي وَبفَنْيِهَا أٌَي: مِنْ بئْر فِیَا الْخْزْن لا 
غَيرَء قال الطّیُ (۷۱۹/۲): جب الحزن عَلَع وَالَصَاقة فیه گکا مِیٗ فی کار الاسلام ای: 
تار فِيھَا السََامَةُمِنْ گل عَرَنِ وق انتھی. 

(۲) في نسخة: (تتعوذا. 


لیے ےچ ےےچجچۓے‫ے‫ؾػۓِِٛے”جے۔ے۔ع ےس سس تل 61ن 
مُول الله الرّجُل يَعْمَل العَمَل فَییر قَادا اعّلِمَ عَلَيْهِ أَحْجَبَهہ قَال: قَال 
7 1 اللہ یئ: لَهُ أَجْرَانِء أَجْرزُ التد رآ الملانگٹا. 


غ1ا سا مر لا دیس الات 6اظا عق ٹر آے تہ 
عَن ابی صَالِجء تل گل زم 


ری ۵0 


َقد فَمَر بَعْض أَھْلِ العِلم مَدّا الحَییۂ: إِذًا اطع عَلَيْهِ فَأَعْجَبَة لِنَمَا 
مَعْتَاہ أَْ يُعْجبَة قَتَاۂ النّایں عَلَيْهِ بالخَیْرِلِقوْلِ التَی پ4 مد 


قوله: (فیسرہ) من الإسرار'''' وھو الإخفاء. 
قوله: (له اأُجران) ھذا إذا لم یطلب بفشوہ مدیح الناسء بل کان قلبەہ'' علی 
ماکان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (إِنما معناہ) هذا تعیین لأحد محتملات!'' الحدیث 


[] یعني لم یکن من قصدہ الإظھار والریاء بل کانت نیته الإخفاء والسترہ لکن ظھر الأمر بغیر 
قصد منه والحدیث أخرجه صاحب ا المشکاة)''' بروایة الترمذي عن أبي ھریرۃ بسیاق 
آخرہ ولفظه: قلت: یا رسول الل! بینا آنا فی بیتی فی مصلاي إذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني علیھاء فقال رسول الله وََُ: ارحمك الله یا آبا ھریرۃ! لك أجرانء أجر السر 
وأجر العلانیة)ء انتھی۔ 

[]یشکل عليه لفظ الحدیث: فاأعجبهہ والجواب أُن المراد لیس اإعجاب المرائي وھو المنفيی 
فی کلام الشیخء بل المراد من الاعجاب کون علانیته صالحةة فقد دعا النبی پا : ارب 
اجعل سریرتي خیراً من علانیتي؛ وعلانیتي صالحة)ء أو کما قال 8 

[] یعني أن الحدیث کان محتملاً لعدة معان, ففسرہ بأحدھا اختیاراً منە لھذا المعنی قال - 


)١(‏ زاد فی نسخة: اوغيره. 
(٢‏ (مشکاة المصابیح) .)٢٣٥٢٥٥(‏ 


اَنُمْ مُهَدَاء الله فی الأَرْض)ء فَہ 1 ہی ہے َأَمَ إَِا 
کا دی لو ال ضا عَلَی ذَلِكَ فَهَدًا رِيَاء وَقَال بَعْضْ 
ال اعم ِا الع عَلَيْهِ فَأَحْجَبَة رَجَاء أَ عم بة بعَعَيْهِ ٹَیَگون لَهُ مِثل 


أَجُورِمِمْ کیا ا کٹ گا 


< القاريی'': قولہ: (لك أجران أجر السر؛ لاخلاصكء (وأجر العلانیة) للاقتداء بك أو 
لفرحك بالطاعة وظھورھا منكء قیل: معناہ فأعجبه رجاء أن یعمل من رآہ بمثل عمله 
فیکون لە مثل أجرہہ کما قال َيَُ: (من سن سنة حسنة) الحدیثء کذا فی (شرح السنةا'''. 
والأظھر ان إعجابہ بحسب آصل الطبع المطابق للشرع من أنە یعجبه أآنە رآہ أحد علی 
حالة حسنة ویکرہ أن یراہ علی حالة قبیحة مع قطع النظر عن أن یکون ذلك العمل مطمحاً 
للریاء والسمعة فیکون من قبیل قولہ 8ٛ: من سرتہ حسنتهہ وساءته سیئتہ فھو مؤمناء 
وقد قال عرٌ اسمہ: ا قَل بقَضْل اق وید مَلَلِكَ فیْقَرَعا 4 (یونس: ۸٥]ء‏ قال الحافظ9٣'‏ 
تحت حدیث: امن سمع سمع الله) الحدیث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالحء لکن قد 
تخب |ظھار یئ پقتدیٰ بەعلی |رادت الاقتداء و وبفذر ذلك قدر الحاجة 
قال ابن عبد السلام: یستثنی من استحباب إخفاء العمل من یظھرہ لیقتدی بە أو لینتفع بە 
ککتابة العلمء ومنه حدیث سھل: (لتاُتموا بي ولتعلموا صلاتي)ء قال الطبري: کان ابن عمر 
لیقتدی بھمء قال: فمن کان إماماً یستن بعملە عالماً بما للہ عليه قاھراً لشیطانه استوی ما 
ظھر من عمله وما خفي لصحة قصدہہ ومن کان بخلاف ذلك فالإخفاء فی حقه أفضل 

.)٤١۷/۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 


۔)۳۲۹۹/۱٤١( (شرح السنة)‎ (٢( 
(فتح الباريی) (۳۳۷۰۱/۱۱)۔‎ (۳( 


وہ ہس لن ڈو 
۹۔بَابً الْمَره مَم مَنْ أُحَبَّ 
٥-خَدَتتا‏ أبو هِمَّاع الرِفَاعِى کان جک ناف وك 
بورےے ا رر ہت 
ما تا 


۹۔ باب المرہ مع من اُحب'؟ 
قوله: (وله ما اکتسب) دفع لماعسی أن یتوھم من'''تساویھما في الدرجة. 


]١[‏ قال الحافظ''': قد جمع أبو نعیم طرق ھذا الحدیث في جزء سماہ تاب المحبین 
مع المحبوبین)ء وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرینء وفي روایة أکٹرھم بھذا اللفظ 
انتھی. قال القاری'': فیە ترغیب وترھیب؛ ووعد ووعیدء والمعنی یحشر مع محبوبه 
ویکون رفیقاً لمطلوبهء وظاھر الحدیث العموم الشامل للصالح والطالح؛ ویؤیدہ حدیث 
أبي ھریرۃ مرفوعاً: (المرء علی دین خلیله فلینظر أحدکم من یخالل) رواہ الترمذي 
وأبو داود وغیرھما. قال الغزالي”'': مجالسة الحریص تحرك الحرص ومجالسة الزاہد 
تزھد في الدنیاء لأن الطباع مجبولة علی التشبه والاقتداءہ بل الطبع یسرق من الطبع بحیث 
لا یدري؛ انتھی. 

[ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)'ٴ' إذ قال: أي: ملحق بھم حتی تکون من زمرتھم؛ وبھذا 
یندفع إیراد ان منازلھم متفاوتة فکیف تصح المعیة؟ فیقال: إن المعیة تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا یلزم في جمیع الاأشیاء انتھی. 


[۲۳۸۵] حم: ۲۲٦/٣‏ تحفة: ۰. 
0 (فتح الباريی) (۲ 1 

۔)۲٦۳٢‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۷۳ /۲( (إحیاء علوم الدین)‎ )۳( 
۔)٣ہ٥٥/١( ر63 (فتح الباريی)‎ 


ابی اٹ ال ضذ س-_-__-۔--۔۔۔۔سسسے سس سس ٦٦٣٢‏ 
75 وو دن کی و گیل الله بن مَسْعُودٍ وَصَفُوَانَ بس عَسَالِ وَأبي 
هَرَيرَة وَأَبي مُوسی. 


هَدًا حَِيثٌ حَسَن عَرِیبً مِنْ حَییثِ الحَسَنِ البَصرِيٍ عَنْ 

۲2۷۱۲ و نو کا إِسْمَاعِیل بُنْ جَعْقَرٍ عق حمن 
نی النقال انل کی نول اللہ لمکا تا سُول الله مَ مَتی قِيَامُ 
المَاعَة غَة؟ فَقَامَ اَی ق إِلَی لضَلَاَ لها قشّی اک ڈںل ایخ الما 
عَنْ قِیّام السََاعَة؟) گنال کیل ات کول اللہ للا :مَا أَعْدَذْتَ ل۶ك۷ 
قَال: کا و ماشہ اعد وا ما وَلَا صَوْم لا فی 240 
وَرسولَہ ققال رَول اللہ قق: (الْمَرۂ مَع مَنْ اٌحَبّ وَأنكَ مَمَ مَنْ أَحبَيْكَ) 
قَمَ 09 بفة الاشاام اود پت 


۸۷ء تا مَحمُود بن غَیْلَانَ تَا تَا َحيّی بی آ3م تَا ایر پک عَنْ 


عَاحِ عَنْ زِر بن حخَبَیْيْء عَنْ صَفُوَانَ بْن عَسَالٍ قَال: یمسوم یرمس 


[۲۳۸۲]خ: ۴۱۸۸ء م: ۹٢٦۲ء‏ حم: ')٤/|٣۳‏ ۱ء تحفة: ٥۲۸۔‏ 

[۳۱]تقدم تخریجه فی .۹٦‏ 

(١)‏ فی نسخة: (فقال). 

)٢(‏ قال الطیبي (۳۲۰۱//۱۰): سلك مع السائل طریق الأسلوب الحکیم؛ لأنه سأل عن وقت 
الساعة فقیل لە: فیم أنت من ذکراھا؟ وإنما یھمك أن تھتم بأھبتھاء وتعتني بما ینفعك 
عند إرسالھا من العقائد الحقة والأعمال الصالحةء فأجاب بقوله: (ما أعددت لھا إلا أني 


اأحب الله ورسوله)ء انتھی۔ 


۷ +ہج-_‫-ى-ص- ‏ کے :یمور کون 
جَاء أَعرَیٌ جهوَری الطَوْتِ قَقالَ:يَا مُحَمّد الرَجْل یب القومَ وَلََيَلحَقْ 
فو روم فَقَال کک الله گلا (المَرْهُ مَمَ رم کا 

ٹک اختۂ بن عَِكة :کا تق زی عؿ ایی عٰ رز 
عَنْ صَفُوَانَ بی عَسَالِء عَنِ الَبي ا تَحْوَ حَدیثِ مَحْمُويٍ 

٠٤‏ - باب فی ح حُسْنِ الظن باللہ تَعَالَی 

۲۳۸/۸ ۔خَدکن و گزپہ کا کیم عَنْ جَعْقَربي بُرْقَانَء عَنْ وَزِيد بن 

الأَيّ عَنْ أپی مرَیْر ول ال۲ نول الله ان اللد بَکُول: (َ عِنْدَ هن 


عیدي پي 7 ةە9,282,) 
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۹١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البر وَالام 
2-8 فرصی زخ گل الا خی الکرت الک کا ئک 


١‏ -بَابٌُ مَا جَاءَ فی البر وَالاثْم 


[۲۴۸۸]خ: ۷۰٢‏ م: ٥۶ء‏ سحم: ۱۲ء تحفة: ١۸۲٤۱۔‏ 

[۲۳۸۹]ء: ٢٢٥۲ء‏ حم: /٤‏ ۱۸۲ء تحفة: ۱۱۷۱۲. 

)١(‏ سقط في نسخة: (ھوا۔. 

)٢(‏ أَي: بالغفرانء أيی: إذا استغفرہ والقبول إذا تاب؛ والاإجابة إذا دعاء والکفایة إذا طلبھاء 
والأصح أنە أراد الرجاء وتمیل العفوء أي: أعامله علی حسب ظنە بي وتوقعه مني؛ والمراد 
الحث علی تغلیب الرجاء علی الخوف؛ ویجوز أن یراد بە العلمء أي: أنا عند یقینه بيی 
وعلمه بأن مصیرہ إلئٍ وحسابه علئٍء وأن ما قضیت لە من خیر وشر فلا مرد لە. (مجمع 
بحار الأنوار) (۳/ .)٦۹٤‏ 


آبیاں اود --۔__-_-.۔۔۔۔۔تسسٹتڑھ ۔-۔ سے ٦۷‏ 
الحبَابء تا مُعَاوِيَة بن صَالِح؛ قُبي عَبد الرّحْمَيِ بن جُبَيريْي تُقَیرِالحَطرَميُ 
آپیے ع٠‏ عَنِ النّوٌایں بْن سَنْعَانَ: 3 نیا 75 رَسُول اللہ 8 عَنِ البز 
والائم ؛ تقال الکن یی االیژ دق مخ الغلق ہ وَالاثِمْ مَا حَالَ فی تَفْيكَ 
وَگرمْتَ أُنْ یکم اتا عَلَيْها. 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بینا لك!'' أنە معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما یرضی بە الخالق واستقراء البر بھذا المعنی وشمولە لمواقع البر وآفرادہ 
ظاھر. 
وقوله: (والائم ما حك) إلخء فظاھر''' أن المؤمن بحسب إیمانه یستحبي 
عن إتیان الذنب ویحیك ذلك في قلبهہ وأما إذا لم یبال بالآثام والذنوب فإما لعدم 
غليه یکر ڈتبا وخرظطذ ٹلیس ڈلك ہمزاعڈ علیہ آز لنقصاق اپنانه نَكَان الحراذ 
بقوله: ما حاك في قلبك ان یحيك في قلب المؤمن؛ فإن المخاطب بھذا الخطاب 
إنما کان صحابًا جلیل القدر کامل الإیمان ولا معتبر بقلب من لم یکمل إیمانه. 
[٦]أي:‏ فی کتاب البر والصلةء وتقدم في أول (کتاب البر) فی حاشیتنا هذہ کلام القاري مفصلاً 
في معنی البر وحسن الخلق فارجع إليه. 
[ وتوضیح ذلك أن للحدیث محملین جمعھما الشیخ في کلامہ؛ الأول: ان المراد منە المؤمن 
الکامل المتنور بنور الفراسة کما هو مقتضی المحل الوارد فیه الحدیث: فإنه صحابي جلیل 
القدرہ فالمعنی الإئم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح لە النفس؛ وحل في القلب منە الشك 
ولم یطمئن إليهء قال التوربشتي: یرید أن الإثم ما کان في القلب منە شيء فلا ینشرح لە 
الصدر والأقرب أن ذلك أمر یتھیأً لمن شرح صدرہ للاٍسلامء فھو علی نور من ربە دون 


عموم المؤمنینء کذا في (المرقاة)'''ء قلت: وھو الذي ورد في حقه بروایة أبي ھریرة - 


۔)۲١/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۸ _-__-_-_۔[آآسکت اس ۱سس الکلاق الڈتی 


مہوت عَبْدُ الرَحْمَن مُنْ مَھٍ یت َةْ بْنْ صَالِجء عَنْ 
ته قال: مال التجٌ پل 


مَدًا حَدیثُ صَجِیخٌ حَسَنٌ۷) 
۲ -بَابٌ مَا جَاءَ في الخُتٍ فِي الله 
۰ ۔حَتَكتَا أَحْمَد بن مَنیعء کا گثی : بُنْ ماع تا جَعَقَربْنْ بُرْقَانَ 
ا حَیِیب بی أَيي مَرْژوقٍ: عَنْ غطاء بن أبي رَبَاج: عَن اي مُسلم الحَْلَانيَ: 
گنی مُعَاذُ بِنْ جَبَلِ قال: سَیِعٔث رَسُول اللہ قللة يَقُول: ٭"سٔٛ-وسم سن 


< مرفوعاً عند البخاري''': ۷لا یزال عبدي یتقرب إليٌ بالنوافل حتی أحبہء فإذا أحببته کنت 
سمعه الذي یسمع بە؛ وبصرہ الذي یبصر بەء ویدہ التیي یبطش بھاء ورجلە التي یمشي بھا)ء 


اللحدیث. 

سومیسھپ یج ور سے 
لا یرضی منە الربء ویکون الحدیث في معنی قولە 385: (استفت قلبك)ء وفي معنی 
قولہ 8ٹ3: (اتقوا فراسة المؤمن فإنه ینظر بنور الله4ء کما في (المقاصد الحسنة) بروایة 
الترمذي وغیرہ. 


والثاني: ان المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم یبلغ إلی الدرجة العلیاء فالمعنی أن مقتضی 
الإیمان أن یحيك فيی صدرہ الذنب؛ وإن لم یحك فيی صدرہ فھو نقص في إیمانە إلا أن 


یکون سببه الجھل؛ فیکون الحدیث في معنی قوله 38: (دع ما یریبك إلی ما لا یریبك)ء 
وفی معنی قوله پا : (فمن اتقی الشبھات استبرأً لدینه وعرضه6. 


[۲۳۹۰] حب: ۱٦۷۷‏ طب:۰٢/‏ ۷ء حم: 9٥‏ تحفة: ١۱۱۳۲۔‏ 


.٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )١( 
.)٦٥٦٢( (صحیح البخاري)‎ (٢ 


اڑواٹ الد ےس ۔۔۔۔۔۔-۔-۔-۔ے ۔۔۔ےسے-ےسےےسہ لمت ۳۹ 


اق اللہ کی ات تنا ون فی جَلَالِي لَهُمْ مَتَابِر مِنْ ُورِ یَغُبظْهُمْ الَببُونَ 
وَالكُّهَدَا. 


قوله: (یغبطھم النبیون والشھداء) لیس المراد بذلك ما فھمه المحشي 
وبینە''ء بل المراد أنھم کانوا اغتبطوا بھا لو لم تکن عندھمء ولکن لما کانوا قد 

سیہیت 7 0" 

الترجیه أن الحب فی الله الموجچب للمزیة المذکورۃة فی الأنہاء باعل المرالے؛ 

فکیف یجترآً علی القول بأنھم لم یحصلوها. 

١[‏ ولفظە: اعلم أن کل ما یتحلی بە الإنسان من علم أو عملء فإن لە عند الله منزلة لا یشارك 
فیھا أحد ممن لم یتصف بذلك: وإن کان لە من نوع آخر ما ھو أرفع قدراً وأعلی شأَناء فربما 
بفیط ویصلی وجب آة رکرة ٹل ذف مشرعا إلی عالەمئ العرانب الرقعة والمٹازل 
الشریفة فلا یلزم حینئذ تفضیلھم علی الأنبیاء والشھداءء بل یظھر بذلك حسن حالھم في 
هھذہ الخصلة انتھی۔ 
قلت: هذا الکلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا یلزم حینئذ إلی آخرہء زاد القاري'' ٠‏ بعد 
قوله: المنازل الشریفةء فإن الأنبیاء قد استغرقوا فیما هو أعلی من ذلك من دعوۃة الخلق 
وإظھار الحقء وإعلاء الدینء وإرشاد العامةہ إلی غیر ذلك من کلیات أشغلتھم عن العکوف 
علی مثل ھذہ الجزئیات: والشھداء وإن نالوا رتبة الشھادۃ فلعلھم لم یعاملوا مع اللہ معاملة 
ھؤلاء فإذا رأوهم یوم القیامة وَدُوا لو کانوا ضامین خصالھم ھذاء والظاھر أنە لم یقصد 
في ذلك إلی إثبات الغبطة لھم علی حال ھؤلاءء بل بیان فضلھم وعلو شأنھمء والمعنی ان 
حالھم عند الله بمثابة لو غبط النبیون والشھداء مع جلالة قدرھم لغبطوھم: وقال الطیبي: 
یمکن أن تحمل الغبطة ھاھنا علی استحسان الأمر کأن الأنبیاء والشھداء یحمدون إلیھم 
فعلھمء إلی آخر ما بسطهە القاري. 


(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۲۱۸/۹)۔ 


٠ى‏ سس کأأۃپوؤ سن سن حسب ‏ ٹس سے الکوکب الڈتیي 


و البّاب ضَن أَي الذَرداء؛ وابني مسعودِ وَعَيَادة سی الصُامِت؛ وَأبي 
مَالَِِ الأَْريء وَأَبي هَریر؟. 
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تل انا اسمة: عَبَدُ الله لہ ىْنْ وَب. 

3 حَدقََا الَأَنصَارِیٔء نَامَمَنُ تا مَالِكٔہ عَنْ خُبَيْبٍ بٔن عَبُد الرَحْمَن؛ 
عَنْ حَفْصں بن عَاصِبء عَن أَبي هُرَ را أَوعَنْ أَبي سیب أََ ول اللہ قال: 
0و ھی ا کا ا ِمَامٌ عَاول: وَمَابٌ فَمَأيِعتَادۃ اللہ 
وَج گانَ قَلَبْ مُعَلَقَا ِالمَسُچد إِذَا حَرَجٌ مِئْهُ حَتٌی بَمُود إِلَيْهه وَرَجُلَانِ تَحَابًا 
فی الله فَاجْتَمعَا عَلَی ذَلِكَ وتقرّقَء وَرَجُل دُگر الله خَالِیا َفَاصّت کا ٹا 
دَعَثة ذَاثُ حَسَپ وَجَعَالِ فَقَالَ: تی ماف اللخر ول ٹل تق شتت 
َأّعنَامَا عَتّی لا تَعْلَع مِمَاله مَا تُنيق مسا 

هَدّا حَییث حَسَنٌ صجیخ۔ وَعَكتا رُوِي مَدَا الحَییث عَنْ مَالِك ہي 
یں من غَیْر وَجُه مِثل مَدًاء وَقَك فیه وَقال: عَنْ اي مُرَیْرَۃ أَوْعَنْ أَبي 
سَعیی۔ وَغْبَيْد اللہ بْنْ عَمَر رَوَاه عَنْ خُبَيْبِ بن عَبّد الرَّحْمَيء وَلَم قَمُكَ فِيهِ 
َقَالَ: عَن اي هُرَیْرَۃ 

علگتا ءزَا رین عو اللہ التفری رتا انی 1ا 
اخ وی عن غیید اللہ ین غتر عق تیب یں علد اشتن ع لی 


قوله: (إمام عادل) ووجه ذلك أن العدل إذا لم يَحَفَ عمن هو فوقه مشکل. 


۱۲ ۲۹٢ ۹ء تحعف۸:‎ : )]۲۹۹٣) 


ان غَاصٍِب؛ عَْ بی مُرَیرقہ عَن التّييَ َة تَحوَحَدیثِ مَالِكِ بی یں بمعْتَاہ 


27 
1 ش 


أَئَّ قال: گان قَليْة مُعلَقَا بِالمَمَاجی وَقال: ڈاٹ مَثصب وَجَمَال 5 


۔َ‫ 2 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیح. 
۳ -بَابْ مَا جَاءَ في ِغُلام الخُتٍ 


۲( ےنتا لد 0> عیر 3ھ ۶م" یَرِيدَ عَنْ 


ہے ےر شر کیہ قَال رَسُول اللہ کل اِإِدًا 
اك اد حدم آاہ قَلَيْعْينة ِنَ. 

7 اواب غن اي ذٍ ّ- 

کنا َتاگ وڈ قال 5 عواتا رصا تسا ار مغ 
الفَصیرِء عَنْ سر تھے وو سی َال 
رَسُول اللہ ی2 اإِدًا آی ا ا نا عَن اسمه وش آو بد ومن 
مُرََِلَة ازسَل لہ 

٣‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی إِغُلام الحُيُ 

قوله: (إذا اأُحب أُحدکےم أخاہ) الخ فان مودة القلب کالبذر إذا لم یسق 

ہماء الموذات "۶ الظافرةعسی أن لا ثثبیت:, 


[ ولذا وردفي الحدیث الاني: فلیسأله عن اسمه واسم أبيەه وممن هو فإنه أوصل للمودق > 


[٭اخ: ٭+<7ء: 1۹ 7۰ء حم: ۲+ .:تحفة: ١٦۱۲۔‏ 
[310۳87: ٤ء‏ حہم: ٤‏ / ۰ء تحفة: ١١٥٥١۱۔‏ 

[] تحفة: ۱۱۸۳۳۔ 

.٤ناملس( فی نسخة:‎ (١) 


وؤپےحةبےےے-ے 5ى صج<ھ_ طسو )390:0 


مَدًا حَیِیثٌ غَرِیبٌ لا تَمْر الا کا افو ول لف لد ن 
تاتة عناھا من لج لک نزک شی اٹ تر عَنِ التَي لا تَحْرْعَدًا 
الحَدیثِ وَلَا يَسَِخ لِستَاُ 

وکا اناج وافتاتیخ) 


سم 


۳ مات ہیو رد ت5 
یر وق الأَرا تل لْمفتاة 7 و الکو َحْقُو فی وَجَھه 0 
مَرَنَا رَ رَسُول اللہ لا ان تَحْثوفی وُجُوہ الحمَدَا ین الكُرَابَ 

وَي البّاب عَنْ أَي هُرَیْرَۃةً 


6 ۔ نات گرا نے ر2 5نا احرۓغ 


ہڈا ا 


قوله: (أأن نحٹو فی وجوہ''') إلخء أي: الکذابین منھمء أو الذین یمدحون 
لیجروا بذلك منافع دنیویةء وإذا لم یعطوا لّوا عنه مدبرینء وأما إذا مدح بما فیه 
من الحق ولم یرد بذلك منفعة دنیویة فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 
بہعتی العدیث آأن المرادپه الْخَية والعرمان عمل بظامر الحدیث أبضا آو لأن 
الحثو الواقع ھاهنا منە أحد أفراد الخیبة المرادة فی الحدیث وإحدی طرقھا. 
< وحکی القاري'''عن روایة للبیھقي: (فاسأله عن اسمه واسم أبیەہ فإن کان غائباً حفظتہ 

وإن کان مریض ا عَدْکَهُ وإن مات شھدتہ؛: قال: وھذا الحدیث کالتفسیر للسابق۔ 

- قال القاري''': قیل: یؤخذ التراب ویرمی به في وجه المداح عملّا بظاہر الحدیث‎ ]٤[ 


[۲۹۳ء: ۰۲۲ جہ: ٣٣۳۷ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ١١٤٥۱۱۔‏ 
(١)‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/٢٦٢۲)۔‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٦٦)۔.‏ 


وَقَّ روّی رَاقِتَف عَن يَرِيد : اي ِيّاوہ عَنْ مُجَامِی عَنِ ابْن عَبًایںء 
َحَدیث مُجّاد عَن أبي مَعتر أَصَخ وو مَعْمَرِاسلۂ عَبد الله بن مَخْبرَة 
َاليشدَاد بن اود هُو: الِْقْدَاد بْنْ عَمرِو الكِنْدئ وَيُخُتی أَبَا مَمْبَی وَإِتَمَا 
کی ای الاو و رت ا کان وا ک0 

4 7 ه گنا مَكَتَة رك مار نَ الگو تا عَبَيْدُ گوڑھ ینیشن 
الم الكَيَاط عَن الحَسَن؛ عَن أَبي هُرَبْ رة قَالَ: أمَرنا رَسول اللہ ول ان تَحْثر 
فی أَفوَاءِ ج 7 


 -‏ وقیل: معناہ الأمر بدفع المال إلیھم إذ المال حقیر کالتراب؛ أي: أعطوهم إیاہہ واقطعوا 
[بہ] ألسنتھم للا یھج وکم؛ وقیل: معناہ اأعطوھم عطاء قلیلاّء فشبھه لقلته بالتراب؛ وقیل: 
المراد [منه] أن یخیب المادح ولا یعطيه شیئاً لمدحہہ والمراد زجر المادح والحث علی 
منعه من المدح؛ لنه یجعل الشخص مغرورا متکبراء قال الخطابي: المداحون ھم الذین 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوہ بضاعة یستأکلون بەہ فأما من مدح الرجل علی الفعل 
الَضسن رالاتی المحیورہ کرام 0غا 3 کی اطظالھ تح شا لقائی على الاقتداء ٹی 
أشباهه فلیس بمداح؛ وفيی اشرح الےنةك): قد استعمل المقداد الحدیث علی ظاعرہہ 
ویتأول علی ان معناہ الخیبة والحرمانء وفي الجملة المدح والثناء مکروہ لأنه قلما یسلم 
المادح عن کذب: والممدوح من عجب یدخلہ؛ انتھی. 


[؛ ۲۳۹] تحفة: ٢٤۹١‏ ۱۲۲۔. 
)03 اشرح السنة) .)۱٥٥/١١(‏ 


ٍ٤ی٦م.......۔‏ الکوککی الد 
٥‏ ۔بَابٌٔ مَا جَاءَ فی صحْبَة النُؤْمن 


سس رق ےسج 
ان مرج 0+ نے قیٰیں التْحيبخٔ أَخبَر اه 


”وت شوک اللہ ول بفول: وی ہت کی 


-- 


ال" 6225, 


عَدًا حَدِیگٌ إِنَمَا تعْرِفُ مِنْ هَدّا الَوَجْهِ 


ر20 ےرات کا جاہ کے مخ الین 


۰ھ 


قوله : (ولا یأاکل طعامك إلا : تقي) أي: طعام المودة والمحیةا''. 


]١[‏ وبذلك جزم جمع من الشراح قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوۃ دون طعام 
الحاجۃةء لقوله تعالی: ٭٭ویطمِموں الطعام علی حيِےيسکا وبلیماواے ٍیا گ4 [الاإنسان: ۸]ء ومعلوم اُن 
أسراھم کانوا کفاراغیر مؤمنینە وإنما حذر من مخالطتہ ومؤاکلته لأن المطاعم توقع الأَلفة 
والمودۃ في القلوبء کذا في (المرقاۃا''. 
قلت: وقد ثبت دعوتہ ا للکفار مرارء وروي عنه ا: (الخلق عیال اللہ فاأحب الخلق 
إلی الله من أحسن إلی عیاله)ء کذا في (المشکاة)''' بروایة الببھقيء وقد قبل من تصدق 
علی سارق وزانیة وغفرت لامرأة مومسة بسقي کلب؛ وقیل: یا رسول اللہ! إن لنا في 
البھائم أجراً؟ قال: ۷في کل ذات کبد رطبة أجراء وغیر ذلك من الروایات الکثیرة فيی 
البابء فالوجه ما آفادہ الشیخ. 


.٦ ۳۹۹ ۲۳]د: ۲ء حم: ۳۸/۳ تحفة:‎ ۹٥[ 
۔)۲٢۳‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)٦۹۹۸( (مشکاة المصابیح)‎ (٢ 


زار ا[ .سس ےک کے سے سے سے جح 
۰ بب من 

٦‏ ۔حَدّگتا فُتیَْفه ا الليْكہ عَنْ یوید بن أيي حَبیبِء عَنْ سَعْد 

ان کان ضََْ 7 قَال: ا اللہ جانا: اه راد اللہ بِعَبُدہ الحَیْرَ عَجَل 

له الثُثویَة فی الدُنیاء وَإدا أَرَاد بِعَبْدو القَرَأَمْمَكَ عَْه بِدَلبه حَتٌی یُوَافِیَ بہ 


وَبهَدَا اارستاد عيِ القيي کل قال: (ِِنٌ عُظْمَ الجَزاء مَمْ غُظْم البَلاوِ 
َإِنَ اللہ ِدَا ج قوْمَا ابْکَلاهُمْ فَمَنْ رَضِیَ فَلَهُ اليِضَاء وَمَنْ سَخِط فَلَهُ 
ا[ نا 

مَذًا حَدِيٹٌ حَسَن عَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوَجْهِ 

۳۷ حَدَكَتا مَحْو بن عَیْلَاكَ کا ابو او تا کا کر الاو 
قَالّ: سَیعث با وائٍِ يُحَدِثُ يَقُول: بے گا ناك اھ عل ا 
ولافلی نظرل اللہ 28. 


ما حَيیٹت كت سو 
۸۔- حخَدَگتا فُتَیْيَف تا قَرِيك عَنْ غاب عَنْ مُضْعَب بُنِ سَعُیٍ 
ا ای ال فا ہر أَمَد بَلامُ؟ تمہ 
عَنْ پ الخاوں اید 
سر کے ےه ۔؟1 ہک 
٦‏ بَابٔ فی الصّبّرِ عَلی البَلاِ 


[۲۳۹] سہ: ٤٤١٣ء‏ تحفة: ۸۱۹۔. 
[۷] : ٤ءء‏ م: ۰ء جہ: ۲ء۔ ‏ حم:٦/‏ ۲ء تحفة: ١٥٦۱۔‏ 
([۲۳۹۸] جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۱۷۲/۱ء تحفة: .۳۹۳٣‏ 


فک یں سے 
قال: الأَنببَاء ثعٌ الاک فَالأَمَْلُ: بُبلّی الِٹْلُ عَلَی حَسّب دییب قَإِنْ گان 
فی دینه لم لفتة ا و کی ہد لی رذیييےَ گکا 
برغ اللہ پالَعب سی پٹ بی على ازس وناعلم کیک 


2 


مَدًا حَییث " صجیحٌ۔ 
۸۹۔ حَذََتا مُحَمّدُ بن عَبْد الأَعْلَى مہ 
اق کرو عق اس ماق ہکےہ سپ س0 
الّلا2 بالمُؤمینِ لی مل فی کی و ود حَتَی يَلَقَی الله وَمَا ۳ 


ترلہ توولی ال علی سیپ فیت) آی: اک رىا یکرت کژلك رئا 

ما یقع خلافه. 

ء١هنم ففي (المشکاۃ)''' بروایة البخاري عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: (من یرد الله بە خیراً یصب‎ ]١[ 
وقد ورد عند المصنف أَیضاً عدة روایات صریحة في ذلكء وما آفادہ الشیخ من قوله:‎ 
وکثیراً ما یقع خلافه یرشد إليه قولہ عز اسمه: ل وَمَا أصَلیکم بن میسو قبعا کسبٹت‎ 
یکر الایة [الشوری: ۰٥]ء وما ورد في الروایات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغیرہ‎ 
إذا انتھکت محارمه؛ وما ورد في الزلازل وغیرھاء ثم ذکر في (الإرشاد الرضي) أنه یشکل‎ 
ان بعض الآنبیاء السابقین کنوح عليه السلام أوذي آکثر منە ا کما لا یخفی؛ والجواب أن‎ 
عظم البلاء قد یکون باعتبار الکمیةء وقد یکون باعتبار الکیفیةء فالنبي لََُ للطافة شأنه یشتد‎ 
عليه ما لا یشتد علی غیرہہ انتھی. قلت: والحلم والعفو مع القدرۃ آشد ولا یوازیه شيء؛‎ 
والنبي و لما سأله ملك الجبال في الطائف أُن یطبق علیھم الأخشبین قال: (بل اُرجو ان‎ 
پُخرج اللہ من أصلابھم من یعبدہ).‎ 


[۰۹)] حم: ۲/ ۲۸۷ تحفة: .۱٥٥١١‏ 
(١)‏ (مشکاة المصابیح) (١١٥٠)۔‏ 


۳٦۷ 
۶ سر اک خی سے سے‎ 
دا حد یڈ‎ 


وی البَابِ عَنْ أپی هُرَیرَ وس خُدَيْقَةَ بن الْيَعَانِ 
9 تاب ما ج2 ورس اہر 
+۰4 ے ھدگتا شید 


کالہ نخ وِيَةً الِجُمَجیُء تا يد لَزیزِ بن 
س1 ا ال ہ رس قال ر رل اللہ قد نل َ 

َقُرلَ: ِا اخُڈث گریٹتی غیٔدی فی الُنیا آغ کن لَه جَرَاء عثیی إِلّا 
الجَتَةا. 

وف البّاب عَن أَبي مُرَیْرَة وَریْد : ون اع 


سوسسسىومو سو ملا 


مِلال. 
۲۰ حَدَكتَا مَحْمُود بُىْ عَیْلَانَ تا ؟ "0ت 


لأُعْمَیں, عَنْأيي صَالج عَنْ اي هُرَبِ رَة رَفَعَةإِلَى التَيي وه قَال: یکول اللہ 
2 مات دَلْاَاحَيّة خبتاہد تضور راقلامب تا آزش لا ٹزاڑا ذرت الگا 
وَني البًّاب عَنْ عِربَاضِ بن سَارِیَة 


ںہ عَن 


۷ -بَابٌ مَا جَاءَ فی دَهَاب الببصر 
قوله: (إذا اأخذت کریمتی عبدی) إلخء أی: وصبر عليه کما بینە نی الحدیث الات 


.٦٦٤١ تحفة:‎ ۱٤٤/٣ حم:‎ ء۵١٥٥‎ :خ]۲٢٢[‎ 
.۱۲۳۸۲ تحفة:‎ ۲٦٢/٢ :مح]٥٠٢٦٢[‎ 


061 سے ٠.‏ ۔-ے۔ے جس ججچھےےے ےج سو لوان 

۲٣٦-حَدَقَنَا‏ مُحَمّدُ بن حُمَيْد الَاِی وَبْوسف بَنْ مُومَی الفَطَانُ 
الیَفْدَادِيٌ قَالَا: تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ ا ان قر عَن الأُعْمَیں, عَنْ 
أَي ایی َنْ جَاہر قال: 0 سُول اللہ ٹاہ: ود اَل الْعَافِيَة يَوّْمَ القِيَامَة 
عشت غ کی أَھْل المَلاو القوَابَ لان جُلَودَهُمْ گائٹ ٹرضشّٹث فی ٤ے‏ 
بالمَقاریض). 


و ری 3 4 2 سج ٭ے ہے >> ص۔٥‏ . بر 
هَدًا حَدِيثٌ غَرِیبٌء لا تَعِْقه بِهَدَا اسنا تاد ا مِن ھذا الوجد وَقد روّی 


ج۶ 


بَعضھم هدا الحَدیگ عَن الأحْمَیں, عَنْ طلحَة بٔن مُصَرّفء عَنْ مَسْرُوقِ 


-٣‏ حَدگتا سُوَيْدُ بْنْ تَصٍٔء تَا عَبد الله بْنْ 2ف گا 
ا ا ما ا ا کا کک 
َال 97 ائلے جا: تی ھر کی ۱ لا نَدمَاء قَالُوا: وَمَا تَدَامَله کا 

کول ال قال: ١إِنْ‏ كَانَ مُحْیٹّا مُحْسنتًا نَدمَ ہے ازذَات وَانْ 1[ 
ہے فدہ سے 5و9 


٥ ۶ھ‎ ً٥ےہ‎ 


هَدٌا حَدِیثٌ إِنَمَا تعْرِقَة مِنْ هَدا الوَجْه وَيَحبَی بُنُ تو غُببْدٍ الله قد تكَلَمَ 


[٦٣٠]ق:‏ ٦٥٥٦ء‏ هب: ۹۱۵۱ء تحفة: ۲۷۷۳۔ 

۔٠٤٤٤١ تحفة:‎ ]٢٢٥٢١٢[ 

)١(‏ قال المناوي في (فیض القدیرا :)٦٦۸ /٥(‏ أي: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتکاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


اٹ اذ -_-_-_-_-۔-۔ىث-_۔_٠[‏ سج ۔۔ےتعت۔۔ے ے ٦٦۹‏ 

۲٤‏ - حَدَثًَا سُوَيْد تا ا بُْ الْحْبَارليء کا يَحْیّی بُنُ عُبَيْ الله قال: 
َیعْث أپي بَفول: سَیغث ابا هر قُولَ: قال رشُول اللہ کلة: ايَحْرْحٌ في 
آخر الزّمَانِ رِجَال نطرق الاک پالذین؛ کت لنّیں چُلوَ الضَأَنِ مِیَ 
الِْنِ؛ لق آفلی ون نک تا ُيهُمْ قُلوبُْ الیِنَابِء ول اللہ أَيي 
تَفْتَرونَ َء أمْ عَلج ة تجْتَلونَ؟ قَبي حَلَفْٰتُ لأَبْعَكن عَلَی أَولَيِكَ مِنہُم تتَۃً نَة قد غ 
ال لیم مِنْهُمْ حَیْرَانًا). 


. 


رق الاپ کن ان سن 

وس ہت یں بن عَبّايء تا حَایمُ 
ین إِسُمَاعیلء تا حم اي مُحَدَيه عَنْ عَبّ الله بن دیتارء عَيِ ابی عُمںَْ 
شی جال ا الله تعَالّی قَالَ: نيد حَلَفّْث خَلَقًا أَليتَكْهُمْأَحْلَی مِنَ 


ک۳ 


العَمل رٹ يَهھُمْ الطٌبر؛ قَبي حَلَفْث لأمِيحَتهُمْفثة قد الحَِیمَ 
مِنهم شک ےت نع رن آغ علع بج راردہ 


تر تل سرق للتغاس جلرد اض آغ) ظتاعلى ظائی نات جارد الضان انث 
البتة لأمثال ھؤلاء وما قاله المحشي!'٢‏ صحیح أَیضاً. 


]١[‏ ولفظہ: لبس جلود الضأن کنایة عن إظھار اللین مع الناسہ انتھی. وقال القاري'': المراد 
بە عینه أو ما عليه من الصوف وھو الأظھرہ فالمعنی أنھم یلبسون الأصواف لیظنھم 
الناس زھاداً وعباداً تارکین الدنیا راغبین في العقبی (من اللین) أي: من أجل إظھار التلین 
والطاططف والدنسن والنق‌ف: مم الناسء وآزادوا یہ ٹی حقیقة الأمر التعلق والتواضع 
لیصیروا مریدین لھم ومعتقدین لأحوالھمء انتھی. 


.۔۱٤١٢١٢١‎ :ةفحت]۲٤٠٢٤[‎ 


]٥٤٢ ٥[‏ طس: ۸۹۳۱ء تحفة: ۷۱۲۸۔. 
)١(‏ امرقاة المفاتیح) .)٢١۸/۹(‏ 


سس کو جچجچچ چجچ ‏ ہہ 

قاا کر 2۵ا کرٹی عو یں و ا کا کر کات 
کو ا 

وی ۔حَدَکَتَا صَالِخٌ بْنْ عَبْ کی عَبد اللہ کا پان رَكٍء ح وگَتَا سُ سَوید ین 

تضْر تَا عَبدُ الله بٔنُ المُبَا بے ات 

و نی وھ مان ھا عَنْ اَپي أَمَامَق عَن غُبَة بن عَایرِ قَال: 

20-0 سس سی الات اعت من تک 

کَذا حزیث می 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فی حفُظِ اللْمَانِ 
قوله: (ما النجاۃ؟)!'5 لما علم من حال السائل إیمانه وإتیانه بالأرکان لم 
یتعرض لذلك وبین أن الکف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضیةء ولما کانت 
المعاصي آکثرھا باللسان خصعھا بالذکر أولًّ ثم بین أن مخالطة الناس تدعو إلی 
ارتکاب ما ینافی النجاۃ فمنعه ثم عقب کل ذلك بالاستغفار لیمحی ما بدر من 

الخطایا والسیئات. 

]١[‏ أي: ما الخلاص عن الاآفات؟ قال الطیبي''': والجواب علی أسلوب الحکیم؛ سئل 
عن حقیقة النجاۃء فأجاب عن سببە؛ لأنە أھم بحاله وأولی؛ وکان الظاھر ان یقول: حفظ 
2 کرام سی ا ای جس یڈ مزیداً للتقریر والاهتمام: قال 
القاری( ": فیه تکلف بل تعسف في حق الصحابيء بل الأولی في التقدیر: ما سب النجاة 
بقریظ الجراب آتھی مختضرا. 

.۹۹۲۸ تحفة:‎ ۱٢۸/٤ حم:‎ ]٥٤٥٤٢[ 


.)۳۱۲۳ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 
۔)۷٤٢/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اواب الد ۳٦٦٦‏ 
۷-۔ حَذَقَتا مُحَمَّد بْنْ مُوسّی البَضْرِیٔء تا حَمَاد بن رَيْي عَنْ اي 
او كَنٌ جید ہن جَُْر عَنأَبي سَعید الحُذريٍ رَقعةقَال (ِإٰذَا أَصْبع 
اَممَقَإنَ الأُعْضَاءَ كُلَهَا تُححَيْر اللْمَان۷'' قَتفُولَ: اتی الله ینتا قَإنَا تَحْنْ 


فان اسُتَقُمْتَ اسْتَقَمَنَاء وَإنِ اعَوَجَجْت اعوَجَجَت). 


- 
ہ بس ہے 


حدئۂ نَا کا آپر اَتَامة : 0 82 


کے ںی جو و و ا ا لے 


ٌ ٥ك‎ 


کا عزرث لب تثرله للا می حَییثِ تاد زیہ وكڈ روا عَيْز 


واجد عَنْ حَمَادِ بُي رَيْيٍ وَلَم يَرفَعُوهُ 
۲۸ 5 ہم" 


2 ۰" 7 ×ت- ماب راج آۂ با ّ 


.٦٦٤۷ تحفة:‎ ۹۰/۳ :مس]۲٤[‎ 

.٦۷٤٤ تحفة:‎ ۳۳۲ /٥ حم:‎ ء۱٦۷٤‎ :خ]۲٤٥٢۸[‎ 

)١(‏ أي: تذل وتخضع: والتکفیر: هو أن ینحني الإنسان ویطاطئ رآسە قریبًا من الرکوع؛ کما 
یفعل من یرید تعظیم صاحبدء (النھایة) .)۱۸۸/٤(‏ 

)٢(‏ والمراد ہما بین لحیيه اللسان ونطقه ہما لا یعنیه وما یوجب المعصیة. وقیل: أراد الفم 
لیتناول الأکل والشرب والکلامء قالوا: والآول آصوب؛ لان المقصود التنبيه علی معظم ما 
یأتي منە المعصیة وھو اللسان والفرج؛ والمراد بما بین رجليە الفرج وخطیثاتہ والمراد 
ہضمانھما محافظتھما عما لا ینبغي مؤکدّا کالذي یضمنه بحق واجب الأداء وکذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب عليه وو في الحقیقة من الله وبحکمه وأمرہ. (لمعات 


التنقیح) (۱۳۹/۸)۔ 


71 ےم م__-_م_ ےت لک یت ا 

77 ا سے اک ے قو اض 76 27 

وی البّاب عَنْ آپی هَرَيرة وابنِ عَبایں. 

و و ور سے ہے و وج 2 

ہے وو کو ہے وو و و کو سے کا اق حیق مہ وا فلت 

۹ ہپ بہنٹتا او سُعیدِ الاشَح تا ابو حَالِد الاحَمَرُ عَنِ ابْنِ عَجْلانَ 
022-۳ - یک پ قارن کی .کی ا طط کا عح٥ے۔۔“‏ وہہ 
عَنْ آپی حازم عَنْ آبی هُرَیرَة قَال: قال رسُول اللہ پ2 امَنْ وَفَاءُ الله شَرَمَا 
بَيںَ لحَييه وَمْرْمَا بَيْنَ رِجِليه دَحَل الجَنَة). 


کر سے 
ان رر سر و ہی 2 
5 ہج 


7 8 ا و 2 ح٥‏ پ5 حس٥ً‏ وہ ۶و +5 1 خی ہت 
نے 80ا و رہ ۔ ۓےَّ ۔‫ کے خید وی 8ض ) ٭ و 
اس سَلرة بی دِیتاں وَاہُو حازم الوّی روی عن اض هریرة اسنا کات 


7 
تم ہے 


ال غْجَعِیْ مَوْل عَوَ المْجَِبَّ وَمُوالگوئ. 


ہے لت سے الا ٥‏ سر٥‏ ہے ہے ے ۹ ا سی و و کا 
٠‏ -۔حَدَثتا سُوَيْد بْنْ تَضر تا عَبد الله بْنُ الحمَبَارك عَنْ مَعْمَر عَن 


2 


اص سے لا می ہہ وھ ے رو و اسر و سو را ھی کی اھ 
الزْغْريْ: عَنْ عَبْدِ الرَحْمَي بن َاعرِ عَنْ سُفْيَانَ بن عَبْد الله اللَقَفِیْ قَال: فُلتُ: 


یا کول الله حَوِّنَنَی بأمْر أَعْكَصِمُ بہ) قَال: 00 رق اللہ ٌ اسَتَقِمْاء قَال: کے 
یا رق اللہ کا مرف کا ققاف عآ لَاكَة لمان گئس: َ_ قَال: (هدًا). 


ف0 اق 4 بی ہے "لے ۔ و ہے اھ وو سے ٥‏ 1گ ے 8 درم و ۹ے۔۱> 
ہوا تھیوکا کسی سج ا وہ روی میں گے وچو سن سفیان بنِ 
وس ا وو 
عَبّد الله التْقَفِیٌ. 


[۰۹٥۸۰۱۹:3]۲ءع:‏ ۰ء حب: ۱۷۰۳ء تحفة: ٣۲۹‏ ۱۳۔. 
[٣۰٠٢۲]م:‏ ۴۸ء جە: ۳۲ء حم: ۳/ ٤٢١٣ء‏ تحفة: .٦١۷‏ 


وٹ لے سس۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔_۔۔_تس-سےس سس سس سے سس ے ٦٦٢٦‏ 

۲۱ - حَدکتا أبُو عَبْ اللہ مُحَتّدُ بْنْ أَي قلج البَفدَادِيُ صَاحبُ 
عمد بُ بُي عَثبَلِء گتّا عَلیُ بِنُ حَفُصٍں, تا إِبْرَاهِيمُ بن عَبّد اللہ بن حَاططبِء عَنْ 
سہرے می عَه قالذ قال1 ول اللہ 4: ١ا‏ تُخُیر الکَلَامَ 
بفٹر گرا فان کثرۃ الکلام بقِر گر اللہ قٹوۃ للقلٰي َإِنَ أَبْعَدَ 
الّایں مِنَ الله القَلبْ القَاِي). 


سای و سے ١‏ 2 _ 1 2 2 

حَدَثَنَا ابو بَکر بَنْ آپی الثضر ثَنی ابو النضرء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن 
گند ال کے غخاطے شا گند اللہ کہ کٹا شف اک ری الگے کل 
0ی ہد کی گوو تم سے کا ضن ای عد کن اتی 1 
تحوہ بمعناه. 


1 7 


هَدّا حَدِیثٌ غَرِیبّہ لا تَعرِفه للا مِنْ حَییث لِبْرَاهِيمَ بُيي عَبْ الله بن 
کے 


۰ 
ۓِ 


7٢‏ ءے گنا مَْنَدَ نا و بَفار ری واجد قراٍ ا ٹا محمد ین سد 
وو سموودر 7 در وی 5+ 


أَ 


ئ20 


صَالِجء عَنْ صَیْيَة بنت شڈ عَن ام 
قَال: اک۷۶ ابْن َدَمَ عَليْهِ عَلَيْه لا لَهُ الا 
ذِکرُاللہ). 


2٠ 


بتغزیف اکن ہن الننظر او 


[٦]ٌمب:‏ ٤٠٤٦٥ء‏ تحفة: ۷۱۲۳۔. 

[٣٦٠۲]جہ:‏ ۳۹۷۰ء تحفة: ۱۱۸۷۷۔ 

)١(‏ أيی: سبب قساوۃ للقلب: وھي النبو عن سماع الحق؛ والمیل إلی مخالطة الخلق وقلة 
الخشیة وعدم الخشوع والبکاءء وکثرۃ الغفلة عن دار البقاء. (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٥٥١ /٥(‏ 

(٢‏ فی نسخة: (کل کلام). 


ق9ت سال ا ال ات سے سے ہے سک 


4ئ - کب ً 


ےا 


۹ کاگ 


7ء 9س۹ "تچ 

عَونِ بن أپي جُحَيْقَقِعَن أبِیه قال: آھی زمول اللہ مب سی سلتای تہ 
درا قَوَارَ سَلَمَانُ ابا الدَرْدَاء فَرای أَمٌ الدَرْدَاءِ مُتَبَ مُتَزِلَگ ما کل 
مُتَبَةْلَقَه''' قَالَث: 2 ي2 آا النکار لی لا کا فی اتی فَالَّثُ: مَلَمَا 
چَاء بر الدرْداء قك قرّبَ إِلَيْهِ طَعَامَاء فَقَال: كُل قَإتِي صَایِمَ اق ا نا پا 
ك حَقّی تَأكُل قَال: از لم گان اللَيْل دعب رات سورس 
مت کم فتَامَّء کم دعب لِيقومَء قال آ لَهُ: کَم فَتَامَّ فَلَمًا گان عِنْدَ الصْبٔمٍ 
لتل لا مان قم الات اتا تصَليَا: فتَال: لِتنَِيكَ عَلَیْلق عَقّا۔ وَِرَتََ 
عَلَيْكَ حَقَاء وَلِضَیيكَ عَلَیْكَ حَقَہ وَإِنَ لأُمْيِكَ عَلَيْكَ حَقًَا حَقَء قاُغط کل ذِي 
حَق حَقهُ مایا التجٌ پا فُڈکا گلا لہ تقال حَتق ملتااۃ 


٠ 7 


وھ وو کے 


هَدّا حَدِیثٌ صَجیئً! .۰ العمیسں اسمٰة: غَا ئْٔ غعبد اللہ کے 
فو غز افتی تی کر ال کروی 
١٤[‏ -باب] 
قوله: (فرأی أُم الدرداء متبذلة) وکان ذلك قبل''آنزول الحجاب. 
١[‏ ولا مانع من ذلكء وأیضاً فابتذال الحال یعرف بعد الحجاب الشرعي أیضاً کما لا 
]٤٣[‏ خ: ۱۹۱۸ء تحفة: .۱۱۸۱١۵‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: (حسن). 


۱ /۱( التبذل: ترك التزین والتھیؤ بالھیئة الحسنة الجمیلة علی جھة التواضع. (النھایة)‎ ("٢) 
في (تحفة الأشراف) (۱۱۸۱۰): (حسن صحیح).‎ )۳( 


وت |لم ھذ ‏ --_-_ --------_ 9 -سسس سس سس سس ہہ ہہ ۹08 
- 2 
۷١٥‏ ان 


رت بے رہ رہ 
عَبْد الوقّاب بن الَوَرو عَن رَجْلِ من أَهْلِ الْحَيِیتة قال: گتبَ مُعَاويَة إِلی 
عالقة آن اي بل کنتافرصی فبص زا نخیری علج: قل: کٹ 
عَاقِمَةُ إِلَی مُعَاوِيَةً يَة: سَلَامٌ عَلَيْكَ. اما بَغد: قَإی سَمعث رَسُولّ اللہ کل يَفُول: 
هَنِ التَمَسَ رِصَا الله بِسَحَط التّایں گَفَه الله مُوْنَةَ النّایں؛ وَمَنِ التَمَسَ رِضّا 
الّاایں بِسَحَط الله وََلَهُ الله إِلَی النّایں ۷ وَالمَّلاَمُ عَلَيْكَ). 
حَدَكتَا مُحَمَدُ بْيْ يَخْىء تا مُحَمَدُ بْنْ يُوسفٌ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ حمّام 
ابْن غزاد غٰ اےه غل عا ِقَة أَنّهَا كتبَث إِلّی مُعَاويَة قَدگر الحَییگ 
بمَعْتَاه وَلَمْ يَرْقَعَة 


رق نی یا 


تم بحمد اللہ وتوفیقہ المجلد ا خامس ویتلوہ إِن شاء الله تعا ی ا مجلد السادس:؛ 
وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


]۲٢٢٤[‏ حب: ۲۷۷ء تحفة: ۱۷۸۱۶۔ 
0 أي: سلط اللہ الناس عليه حتی یؤذوہ ویظلموا عليه. (مجمع بحار الأنوار) .)۱۰١/٥(‏ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 


آپراپ الاطعمة 


)۲٢(‏ آبواب الأأطعمة عن رسول الله پا و .٠و‏ سسلفت 
١باب‏ ما جاء علی ما کان یأکل النبي ا 0" 
الخوان والسکرجة ےہ مس سس 


٤‏ باب ما جاء في آکل الضبع تی یییک۳۶ کی8 
٥‏ باب ما جاء في أکل لحوم الخیل وومورضصموووہ دمتاٌٌموأوفانٌہف نی 
٦باب‏ ما جاء فی لحوم الحمر الآہلیة سس سم دسسمیوس سس 
۷۔ باب ما جاء في الاکل في آنیة الکفار ...سس 
۸ باب ما جاء في الفأرۃ تموت في السمن وتمسمىجمسند 
۹ باب ما جاء في النھي عن الاکل والشرب بالشمال ے:٠ےػسسس‏ سس 
۰۔ باب ما جاء في لعق الاأصابع بعد الأکل ےت ہت 
۱۔ باب ما جاء في اللقمة تسقط ا سس 


۹٥٥۷ 


الصفحة 


٦٥۸ 


الموضوع 


٣۔‏ باب ما جاء في کراھیة کل الثوم والبصل سمحسس یت 
٤‏ باب ما جاء في الرخصة في أکل الثوم مطبوخاً .حسم 


٦۔‏ باب ما جاء في کراھیة القران بین التمرتین ست 


۷۔ باب ما جاء فی استحباب التمر 2 
۸۔ باب ما جاء في الحمد علی الطعام إذا فرغ منہ سسس ےت 
۹باب ما جاء في الاأکل مع المجذوم سے مس ہت 
۰٠۔‏ باب ما جاء أن المؤمن یأکل فی معی واحد سس 
١۔باب‏ ما جاء في طعام الواحد یکفي الاثنین حسسسسست 
۲٣۔‏ باب ما جاء في کل الجراد مم تہ مس سس 
٣۔‏ باب ما جاء في الدعاء علی الجراد سشت 
٤۔‏ باب ما جاء في کل لحوم الجلالة وألبانھا س ‏ ٹ سسٹ 
٥۔‏ باب ما جاء في آکل الدجاج جسیم سے سح 
٦۔‏ باب ما جاء في کل الحباری ما ہدےفو جسےمست 
۷۔ باب ما جاء في آکل الشواء سس سس جحشسہ 
۸۔ باب ما جاء في کراهیة الأکل متکثاً مسدسمسسحستہ 
۹۔ باب ما جاء فی حب النبي قٍَِ الحلواء والعسل 9+ 
۰۔ باب ما جاء في إکثار المرقة ے ےےحٌّعم سس سس 
١‏ باب ما جاء ففي فضل الثرید ے ے حتماحٹ 


۲۔ باب ما جاء انھشوا اللحم نهشاً 0:1:70 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
-٣‏ باب ما جاء عن النبي 8ا من الرخصة في قطع اللحم بالسکین 


٤۔-باب‏ ما جاء في أي اللحم کان اأحب إلی رسول الله َ؟ 7 


٥باب‏ ماجاء فی الخل 8-0 


٦۔‏ باب ما جاء في أکل البطیخ بالرطب مد مس 
۷۔ باب ما جاء فی أکل القثاء بالرطب ماس سس سس 


۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل ےس سمش س نت 


۷ے پاب ماجامٹی کر اف الیکر توف یذہ غیر وس 


أبواب الاشربة 


)٦(‏ أبواب الأشربة عن رسول الله لا جم 
١‏ باب ما جاء في شارب الخمر ہہس 

قوله: لم یقبل الله له صلاة اُربعین صباحاً ےمجمعٔم سس 
٢‏ پاپ ماجا کل مسکرحرام زؤوسش‌مسسمص سد 


۸۱ 


۸۳ 


٦٦٦٦ 
الموضوع‎ 

البتع هو شراب العسل سج میسشسس سس 
٣۔باب‏ ما جاء ما آسکر کثیرہ فقلیله حرام سس ات 


6 تاب ما جاءقی تید الجر - - ي9---- 


ایرد جا کس ا مس دأڈسہ 
٠۔باب‏ ما جاء في کراهیة الشرب في آنیة الذھب والفضة 
۱۔باب ماجاءذ في النھي عن الشرب قائماً 7 


۲ باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً 00و0" 


قوله: شرب من زمزم وھو قائم ا مات دوسا 
۳٣باب‏ ماجاءذ فی التنفس في الإناء پرحاکسجھہومنوعلدہہ 
٤۔‏ باب ما ذکر من الشرب بنفسین ح۔ 
٥۔باب‏ ما جاء في کراھیة النفخ في الشراب 0 

قوله: القذاۃ اراھا في الاناء مس سیت 
٦۔‏ باب ما جاء في کراھیة التنفس في الاناء مت 
۷۔باب ماجاءذ فی النھيی عن اختناث الأسقیة "0" 


۸۔ باب ما جاء في الرخصة في ذلك ےج سست 


فھرس الموضوعات 

الموضوع 

۹۔ باب ما جاء ان الأیمنین اأحق بالشراب .ہت 

٠۔‏ باب ما جاء أن ساقي القوم آخرھم شرباً اہ 

١۔‏ باب ما جاء أي الشراب کان أحب إلی رسول اللہ ا 
آبواب البر والصلة 

(۷) أبواب البر والصلة عن رسول الله لا سس 


أي الأعمال أفضل چوڈھھھواسمجھومیسس 
٣باب‏ ما جاء من الفضل في رضا الوالدین ےت 
٤‏ -باب ما جاء في عقوق الوالدین 9-0 
تل رکانمکاآقال: رقھانَۃ الزور 07-700 


قوله: وہل یشتم الرجل والدیه "مھ 
٥‏ باب ما جاء في إکرام صدیق الوالد 0-7" 


۸ باب ما جاء في حق الوالدین 9 پٍ 0-22 


۹ باب ما جاء في قطیعة الرحم مک۔+سمسسحست 
۰۔ باب ما جاء في صلة الرحم سس بده]س شس 
۹, ہاب عاجاء ئی کب الد سے سم سز 


۹۴باب ما جاء فی رحمة الولد سمس سس 


٦٦ 


٦٢ 


الموضوع 


قوله: من لا یرحم لا یرحم مسست 
۳۔ باب ما جاء في النفقة علی البنات ک0 
٤۔‏ باب ما جاء في رحمة الیتیم وکفالتہ ہد 
٥‏ ۔باب ما جاء في رحمة الصبیان 007 
فا الشزری گر شب لی کا سد 
٦۔باب‏ ما جاء في رحمة الناس .0300,ھ04ٗ 


۷باب ما جاء فی النفصیحة 0 


۸باب ما جاء في شفقة المسلم علی المسلم 


۹ پاب ما جاء فی السٹر علی المسلمین - 


٠۔‏ باب ما جاء في الذب عن المسلم 2س0" 
١۔‏ باب ما جاء في کراھیة الھجر للمسلم 0- 
۲-۔ باب ما جاء في مواساة الأخ کٹ 
٣۔باب‏ ما جاء في الغیبة سس 
٤۔باب‏ ما جاء فی الحسد سمسسھاسھ۔ 
٥.۔‏ باب ما جاء في التباغعض سج سد 
٦۔‏ باب ما جاء في إصلاح ذات البین 00 
۷۔ باب ما جاء في الخیانة والغقش ممسستہ 
۸۔ باب ما جاء في حق الجوار ب"8"ھ+0 
۹۔ باب ما جاء في اللإحسان إلی الخادم مت 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


موم صنائع المعروف "+0 
۷۔ باب ما جاء في المنحة نے سک اہ 
۸- باب ما جاء فی اإماطة الأذی عن الطریق ات 
۹-۔ باب ما جاء ان المجالس بالأمانة 000 


۰ باب ما چاء قی السخاء 0-2 


١‏ باب ما جاء في البخل مم سک 


قوله: المؤمن غر کریم توادوروھھ وی وھ یڈ 
٢۔‏ باب ما جاء فی النفقة علی الأمل تہ 


٣‏ باب ما جاء في الضیافة وغایة الضیافة کم ھو؟ 


٤‏ باب ماجاءذ في السعي علی الأرملة والیتیم.... 
٥‏ ۔ باب ما جاء فی طلاقة الوجه وحسن البشر .... 
٦‏ باب ما جاء فی الصدق والکذب نحجامس تھی 


۷ باب ما جاء في الفحش نت 


۳ 


۹۹4 

الموضوع 
|۸۱ ۔ باب ما جاء فی اللعنة جماسس ضط وس مس نت 
۹۔ باب ما جاء في تعلیم النسب کس مت 


٥‏ ۔باب ما جاء في دعوۃ الخ لأخیه بظھر الغیب 


أاٰ٥‏ باب ما جاء في ! نت اٹری سجہ موجٌوکمھی 
٢۔‏ باب ما جاء في قول المعروف امعسدنت 
٣‏ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح ب0" 
٥۔‏ باب ما جاء فی معاشرۃ الناس ممسات 

قوله: أتبع السیئة الحسنة تمحھا 00 


الو فالت ال سس ٹا خسن 0" 


و الوعد ےت 
۸_ باب ما چاء قی المذازاء 7-0 


تلہم ترکە الناس اتقاء فحشة سس 
۹۔ باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغض . 
٠۔‏ باب ما جاء في الکبر دم سس 
۱٦باب‏ ما جاء فی حسن الخلق سد 
۲۔ باب ما جاء في الإحسان والعفو سس 


٣۔‏ باب ما جاء فی زیارۃ الإاخوان خومسمجکسٹ 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 
٦٤۔‏ ہاب ما جاء فی الحیاء نظ 


٥۔باب‏ ما جاء في التأني والعجلة . 
٦٦‏ باب ما جاء في الرفق مہ 
۷۔ باب ما جاء فی دعوۃ المظلوم.. 
۸۔ باب ما جاء في خلق النبي قَ . 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبر مشت 
۷۔ باب ما جاء في النمام 090 


۸_ باب ماجاء قی العی جج 


۹۔ باب ما جاء فی إِن من البیان سحراً سج میم ہی و یسسیت 


۸۰ باب ماجاءذ فی التواضع مت 
قوله: مانقصت صدقة من مال .. 


۱۔ باب ما جاء في الظلم سج 


٦ 


اتا 
الموضوع 
۲۔باب ما جاء في ترك العیب للنعمة دعس 
۳۔ باب ما جاء في تعظیم المؤمن جسمسست 
٤۔‏ باب ما جاء في التجارب ارس سہ 
٥۔‏ باب ما جاء في المتشبع بما لم یعطه سج س گا 
٦۔‏ باب ما جاء في الثناء بالمعروف حجمس سح 
اٌبواب الطب 
(۸) أبواب الطب عن رسول الله قُ لو" 
١باب‏ ما جاء في الحمیة س٢ص‏ سس سس 
قرف [ذا آجے اھ عبداً حم الدتیا ہ--دمست 
۲ باب ما جاء في الدواء والحث عليه ہسبٹ نت 
نواع التوکل والجمع بینه وبین ما ورد في الأدویة والرقی 
٣‏ باب ما جاء ما یطعم المریض جح سسس سس 
٤‏ باب ما جاء لا تکرھوا مرضاکم علی الطعام والشراب ... 
٥‏ باب ما جاء في الحبة السوداء من سسسشہ 


۹ثا فااحاوفق سب آبز ال آلّا 7ص 
ہے فی سرت: ابو و 


۱باب ما جاء فی الرمخصة فی ذلك مم سحجمہ 


۲۲۰٥ 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۷۔ باب ما جاء ذ فی الرقیة من العین ... 


۸۔ باب ما جاء أن العین حق والغسل لھا ےت مسص-حت 


۹۔ باب ما جاء فی أأخذ الأجر علی التعویذ رحس سأمسےمع مت 


٢۔‏ باب ما جاء في أجر الکاھن 0 
٣۔‏ باب ما جاء في کراھیة التعلیق .... 
٤۔‏ باب ما جاء في تبرید الحمی بالماء 
٥۹۔‏ باب ما جاء في الغیلة رر 


. باب ما جاء فی دواء ڈات الجتب‎ -٦ 


۸ باب ما چاء فی السٹا 0-0 


۹۔ پاب ما جاء فی العسل 000007" 


۲٥٣ 


٥٣ 


۲٥۲ 


۲۷۱ 


۲۷۲ 


ُبواب الفرائض 
(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله گلا مہ ٹمس 
١باب‏ ما جاء فیمن ترك مالا فلورثتہ وووھوصص اک ھپدڑھواکٌیٌٛ-ٛٛطمص و 


٢باب‏ ما جاء في تعلیم الفرائقض می تیمس سس 


۴-باب ماجاء قی مپراٹ الہنات مسدٌم‪مىسسسسس سس 


٤‏ - باب ما جاء في میراث بنت الابن مع بنت الصلب 


٥‏ باب ما جاء في میراث الإخوۃ من الب والأم سوہ 
٦باب‏ میراث البنین مع البنات 7+ ۳*0" 

سہب نزول آیة الوصیة سح سم سسسست 
۷۔ باب میراث الأخوات ہم مسشسسستہ اجے”‫ّسمس سیت 
۸باب ما جاء في میراث العصبة تو سس ہت 
۹ باب ما جاء في میراث الجد ...سس 
۰۔ باب ما جاء فی میراث الجدة یو وتبوٗوً٘ٗٛمسجھصمحھوصل کل 
۱۔ باب ما جاء في میراث الجدة مع ابنھا وھٗم"مسس٦ٌکجسىنچعوشست‏ 
۲٣‏ ۔ باب ما جاء في میراث الخال مہ سسجت 
۳٣۔‏ باب ما جاء في الذي یموت ولیس لە وارثٹ ا سرت 


٤۔‏ باب في میراث المولی الأسفل جسسہہ ہہ دجژمس سس 


عٌفیاسش یں ۲۷۷۳ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
٥‏ ۔باب ما جاء في إبطال المیراث بین المسلم والکافر 
٦۔‏ باب ما جاء في إبطال میراث القاتل " 
۷باب ما جاء في میراث المرأۃ من دیة زوجھا ث-- 
۸۔ باب ما جاء أن المیراث للورثة والعقل للعصبة.... 
۹باب ما جاء في الرجل یسلم علی یدي الرجل ج 
۰٠۔‏ باب من پرث الولاء 0000 "0" 
أُبواب الوصایا 
)٠٣(‏ أأبواب الوصایا عن رسول اللہ قلُ می 
١باب‏ ما جاء فی الوصیة بالثلث سح تہ 


قوله: أفأوصي بمالي کلە؟ .تہ 
٢باب‏ ما جاء في الحث علی الوصیة ا تہ 
٣‏ باب ما جاء أن النبي َُ لم یوص +0 
٤‏ -باب ما جاء لا وصیة لوارث ًبہسس مت 
٥باب‏ ما جاء یبدا بالدین قبل الوصیة 0020م" 


٦باب‏ ما جاء في الرجل یتصدق آأو یعتق عند الموت . 


أبواب الولاء والهبة 


)١(‏ آبواب الولاء والھبة عن رسول الله گلا رھ یت 


١باب‏ ما جاء ان الولاء لمن أعتق 0 0 
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٤‏ -باب ما جاء في الرجل ینتفي من ولدہ سمس سس 
٥‏ باب ما جاء فی القافة سصجےجعٔومسمکسست 


-٦‏ باب ما جاء فی حث النبی پا علی الھدیة ریومییمکائدت 
۷ راپ ما جاء نی کرافڈالرجرع نی الیڈ 0000.0 


أبواب القدر 


)٣(‏ أبواب القدر عن رسول الله گلا جع سس 
١باب‏ ما جاء من التشدید في الخوض في القدر 92 
٢باب‏ (ما جاء فی حجاج آدم وموسی علیھما السلام)... 
٣۔‏ باب ما جاء فی الشقاء والسعادة ُزروھمرکمھ مھت 
٤‏ -باب ما جاء أن الأعمال بالخواتیم ہت 


٦‏ باب ما جاء لا یرد القدر إلا الدعاء مس سح 
۷باب ما جاء أن القلوب بین إصبعي الرحمن سح 
۸۔ باب ما جاء أُن الله کتب کتابا لأھل الجنة وأھل النار ... 
۹ باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر محستہ 
٠‏ ۔باب ما جاء في الإیمان بالقدر خیرہ وشرہ +7 
۱ باب ما جاء أُن الفس تموت حیث ما کتب لھا و ا ا ا 
۲ ۔ باب ما جاء لا ترد الرقی ولا الدواء من قدر الله شیتاً دمسمسسس سس 


٣۔‏ باب ما جاء في القدریة 8ص 


(۳۱ 


٤۔ہاب‏ موا سوا سا ا یی رم ا سوا اس ید 
٥۶باب‏ ما جاء فی الرضا بالقضاء سا یا ہت 
٦۔ہابپ‏ ۷2ص 0" 


اُبواب الفتن 

(۳۳) آبواب الفتن عن رسول الله قلُ لىمشمجژٛ"”ٛأٛهھهمت 
١باب‏ ما جاء لا یحل دم امری مسلم إلا باحدی ثلاث 
٢۲‏ باب ما جاء في تحریم الدماء والأموال مس 
قول: ألا لا یجني جان إلا علی نفسه 6-0 
٣باب‏ ما جاء لا یحل لمسلم أن یروع مسلماً حم 
٤‏ باب ما جاء في إشارۃ الرجل إلی أأخيه بالسلاح -- 
٥‏ باب النھي عن تعاطي السیف مسلولاً 0 
٦باب‏ من صلی الصبح فھو في ذمة الله عز وجل -- 
۷۔باب في لزوم الجماعة میس سح مھت 
۸باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم یغیر المنکر -- 
۹باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر . 


٠۔‏ باب ما جاء فی تغییر المنکر بالید أو باللسان أو بالقلب تب سح سس 


... ۔ باب أفضل الجھاد کلمة عدل عند سلطان جائر‎ ٣ 
باب سوال النبی قلا ثلاثاً فی أمتہ .ہ+--.ح‎ -۳٣ 
0007 باب ما جاء فی الرجل یکون فی الفتنة‎ ٤ 


٦۷۷۱ 


۷ 
ك۸ 


ك۸ 


٦٦۲ 


الموضوع 


اللسان فیھا أشد من السیف ےت 
٥۔‏ باب ما جاء في رفع الأمانة 00-97 

قولە: إِن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال جس سی 
٦باب‏ لترکبن سئن من کان قبلکم تحت 
۷۔ باب ما جاء في کلام السباع مت 
۸۔ باب ما جاء في انشقاق القمر سس تا تحت 
۹باب ما جاء في الخسف ہیسجں|مبىشىسىسشسس مت 
٠۔‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربھا 0ص ٣۶ہ"‏ 
١۔‏ باب ما جاء فيی خروج یأاجوج ومأاجوج مس مت 
٣۲۔باب‏ ما جاء فی صفة المارقة سن نٹ ٹہ 
٣۔‏ باب ما جاء فی الآئرة رجہ اه مامعسسسسھ 
٤۔‏ باب ما أخبر النبي و أصحابه بما هو کائن إلی یوم القیامة 

لا غدرۃ أعظم من غدرة إمام عامة سس تحت 


٥۔‏ باب ما جاء فی أُھل الشام 0-0" 


٦۔‏ باب لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض.. 
۷۔ باب ما جاء أنە تکون فتنة القاعد فیھا خیر من القائم کت 
۸۔ باب ما جاء ستکون فتن کقطع اللیل المظلم مسستیت 


قوله: یا رب کاسیة فی الدنیا عاریة فی الآخرة 021 


۹۔ باب ما جاء في الھرج م سد سم سس 


۰۔ باب ما جاء فی اتخاذ سیف من خشب فی الفتنة ادا 
۱-۔ باب ما جاء فی أشراط الساعة 01+ 


قوله: إلا والذي بعدہ شر منه ُوأيقمکیتضووصص 72ھ تاصسر و یداہ 


٦۔باب‏ ما جاء لا تقوم الساعة حتی تخرج نار من قبل الحجاز 
۷باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی یخرج کذابون مت 
۸۔ باب ما جاء في ثقیف کذاب ومبیر مج مٹسس 
۹- باب ما جاء في القرن الثالث ہیمست 


٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء مب تی نینم 


قوله: اثناعشر أمیراً 7-0 س 000" 


- باب ما جاء أن الخلفاء من قریش إلی أن تقوم الساعة‎ ٢ 


نسبه ِا والخلاف فیمن سمي بقریش مگ مس 


٦۷٦۳ 


۷٤ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي یقال لە: جھجاہ ۰ 
٣‏ باب ما جاء في الأئمة المضلین کے 
٤‏ باب ما جاء في المھدي ہس 
٥‏ باب ما جاء في نزول عیسی اہن مریم ست 
٦۔‏ باب ما جاء في الدجال سٹ ٹک 

رؤیة الباري تبارك وتعالی في المنام کر“ 
۷ باب ما جاء من آین یخرج الدجال 7+ 
۸۔ باب ما جاء في علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة أشھر ج1ا 
۹ باب ما جاء في فتنة الدجال 0 وھ۷ًَہ'"' 
٥۔باب‏ ما جاء في صفة الدجال رت 
۱۔ باب ما جاء في أن الدجال لا یدخل المدینة 


قوله: اللڑإیمان یمان مسا اح کہ 


آبواپ الرَکیا 


)٤٤٣(‏ أأبواب الرؤیا عن رسول الله گلا .ہہ سس 


١باب‏ أن رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوۃ ... 


قوله: ولا یحدث بەه الناس وی اہی دص یا موجہ 


٢باب‏ ذھبت النبوۃ وبقیت المبشرات صا اہ اعت 


٣‏ باب ما جاء في قول النبي لَ: (من رآني في المنام فقد رآنی) 


8٢٢ -باب ما جاء إذا رأی في المنام ما یکرہ ما یصنع؟ مس وص می‎ ٤ 


0> سے -_-_۔ے-سسحسے۔مےئٌ ‏ 80ک اتی 


الموضوع 


٥‏ باب ما جاء فی تعبیر الرؤیا وس ئفشصفىوممممشوپاھسم می 

قوله: ھي علی رجل طائر وص لوہ ہو ضس یلاہ مھ مع ماع مو اعد کے ادس کت و ا 
٦بابٌ(في‏ تأویل الرؤیا ما یستحب منھا وما یکرہ) تہ سعموشسلست 
۷۔ باب ما جاء فی الذي یکذب فی حلمه ھ‫وُُمٹیبسجمٗسی میم اس توم 


۸ باب (فغي رؤیا النبي وَُ اللبن) تحت سس 
۹ بابٌ (فغي رؤیا النبي ِا القمص) ےت مت ممصمس”مححح تب 
۰۔ باب ما جاء في رؤیا النبي و فی المیزان والدلو سے سما ےت 


قوله: فی نزعہ ضعف واللہ یغفر لە ولاو وی کاو ھا ا وو لی وی اما تیادھ ا 
قوله: فی آخر الزمان لا تکاد رؤیا المؤمن تکذب دجسم ساس مت 


قوله: کاذبین یخرجان من بعدي مس سک ہک محےع ےنت 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً کیصسوَئھووجہ سام کہ جھ امو ما نا 


اُبواب الشھادات 
)۳٣(‏ آبواب الشھادات عن رسول الله ہا ہہ سس سس ات 
(باب ما جاء في الشھداء أیھم خیر) سے سس سسسسست 
قوله: الذي یأتي بشھادته قبل أن یسأُلھا سس 
(ہاب ما جاء فیمن لا تجوز شھادته) جووومس ای وجبم٘وفمسانیووست 
قبول شھادة أُھل القرابة لا سیما الولد والوالد ہن ہہ--+موس میومسسسس ات 


زاب اجاء تی ٹھادڈالزور) .سے 
غدلت قہانڈالمور آھ اکاراہ 9۶9 


ات 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
اُبواب الزھد 

)٤٣(‏ أأبواب الزھد عن رسول اللہ لا ک ھجت سب ساس 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فیھما کثیر من الناس).. 
(باب من اتقی المحارم فھو أعبد الناس) انت 
مجرد العلم بدون العمل وو ئا سھمممدمععف 
قولە: اتق المحارم تکن أعبد الناس رن دس مھت 
قولہ: آحسن إلی جار ٹکن مؤمناً ہدس سم 

١‏ باب ما جاء في المبادرۃ بالعمل مکجچیسس مس 


۲ باب ما جاء فی ڈگر المرك سہہ سس مت 


قوله: وإن لم ینج فما بعدہ أشد منہ مٗ سس سس 
٤‏ - باب من احب لقاء الله اأحب اللہ لقاءہ مخرآبصبٔی سس سس 
٥باب‏ ما جاء فی إنذار النبي َُ قومہ میس سس تا 
٦باب‏ ما جاء ففي فضل البکاء من خشیة الله ...مس 
۷باب في قول النبي قَة: (لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیل٥ً)‏ 
قوله: أطت السماء وحق لھا أن تثط --صسم و ہا دا 


۰۔ باب ما جاء في قلة الکلام ممومٌمس سس 
١‏ باب ما جاء فی ھوان الدنیا علی اللہ ممسےسسسسست 


قوله: الدنیا ملعونة ملعون ما فیھا إلا ذکر اللہ وما والاء --- 


۷۷۷ 


الصفحة 


ك٣‏ 
ك٣‏ 
>ہہ 
٥٥‏ 
(٥‏ 
۷ك۷ء 
ا 


ا 


0۷۸ 


الموضوع 


۲ ۔ باب ما جاء ان الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر 00 
٣۔‏ باب ما جاء مثل الدنیا مثل أُربعة نفر 0 
٤۔‏ باب ما جاء في ھم الدنیا وحبھا سس ٌ٦و‏ سس 
٥۔باب‏ ما جاء في طول العمر للمؤمن کے شمسشسہ 
٦۔‏ باب ما جاء في أعمار ھذہ الأمة ما بین الستین إلٰی سبعین ... 
۷۔ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل 01 
۸۔ باب ما جاء في قصر الأمل سس تم اسرحمس سس 


عد نفسك من أُھہل القبور خوأیمھس مھت فحصم 
۹ ۔ باب ما جاء ان فتنة ھذہ الأمة فی المال 00.وت 


٠۔‏ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغی ثالثاً - 
١۔‏ باب ما جاء قلب الشیخ شاب علی حب اثنین چجمدعئایصویی 
۲ باب ما جاء فی الزھادۃ فی الدنیا ملس سکس 


٣۔‏ باب ما جاء فی الکفاف والصبر عليه ےمسسس تہ 


٤۔‏ باب ما جاء فی فضل الفقر 007 


۷۔ باب ما جاء فی معیشة أُصحاب اللنبی ُ 0099 
معنی قول سعد: إني لأول من رمی بسھم في سبیل اللہ - 
خروج أبي بکر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلی منزل أبي الھیٹم . 


٦٦ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 


۸۔ باب ما جاء أُن الغنی غنی النفس 0ئ0 
۹۔ باب ما جاء فی اُخذ المال .ےت 


٥۔‏ باب ما جاء فی کراھیة کثرۃ الأکل اد 
٦-۔‏ باب ما جاء فی الریاء والسمعة سے 


١باب‏ ما جاء في البر والاٹم مت 
٢‏ - باب ما جاء فی الحب فی اللہ دہ 
٣‏ ۔ باب ما جاء في إعلام الحب 000 
٤‏ باب ما جاء في کراھیة المدحة والمداحین 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی صحبة المؤمن ووو یم وا وج 


٦۷۵۹ 

الصفحة 
٠‏ 
٦‏ 
٦‏ 
٦٦‏ 
٦٦‏ 
۳٦‏ 
۳٦‏ 
٦٤‏ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 
۴ 
۴ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 


٦۷۸ 


۸۸۰۶ 


الموضوع 


قوله: لا یأکل طعامك إلا تقيی ہمہ مھا ہس تتھہ وت 
٦‏ باب في الصبر علی البلاء ہہ نت کید یسک 
۷ باب ما جاء في ذھاب البصر ا ا تہ سس مااکٌےأسمسجت 
۸۔ باب ما جاء في حفظ اللسان سے ےت سمش کت شسمسہ 
۹۔ باب سس میس تد سسسمتےعسستھہ 
٠۔‏ باب حم سس سا سد ساس سٗسسسسحت 
فھرس الموضوعات وووسمیسظرسسسماسشسی اق شر ہیس ہیکت 


